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Udvozlés

Kotetlink cime Sarkdny Mihdly egyik kedvenc — ha nem a legkedvesebb — kutatdsi teriiletérdl, Ke-
nyabol szarmazo kifejezés: a kikuyu nép korében ez bolcs, tapasztalt, jozan embert (amolyan guru-
félét), illetve dicséretre, koszonetre, tiszteletre mélto nagy tanitot, tanart, eloljarot jelol. Szivesen
haszndltuk volna még e sziiletésnapi Festschrift cimeként a szuahéli MWALIMU kifejezést, amelyet
tobb nép, a kikuyuk pedig napi szinten haszndlnak tanitd, tiszteletre mélté tudos elnevezésére,
megszOlitasira, illetve feljebbvalokra. A kotet szerzdi szamara Sarkdny Mihdly ezekkel a jelzékkel
bizton illethetd, s tobb tudomanyteriilet (etnoldgia, folklor, szocioldgia, afrikanisztika, kulturalis
antropoldgia, gazdasagantropoldgia, etnogrifia és a szocidlantropologia) kutatoi szimdra sem tlin-
ne tilzdsnak vagy hizelgésnek. Akik itt egy-egy irdst, tanulmdanyt, konyv-részletet az iinnepelt tiszte-
letére megjelentetnek, kiilon-kiilon és egyiitt is sokat koszonhetnek Sarkiny Mihdlynak — nehezebb
lenne azok korét behatdrolni, akik nem! A kortdrs olvaso, s az utokor konyvtarhaszndléja talin kissé
meglepve tapasztalja majd, hogy a ,rajongok” kore ennél sokkal szélesebb, akkora, hogy egy akadé-
miai kutatointézeti kiadvanyt is szenteltek Neki erre az évfordulora, jeles szerzdk tisztes listajaval.
Am az egyetemi hallgatok, oktatok, akadémiai és intézményeken kiviili kutatok sokasaga nem fér-
kdzhetett bele egyetlen kotetbe — ugyanakkor az tidvozlés szindéka, a koszontés bardtsdgos gesztusa
sem rekedhetett meg abban a korben, ahol keletkezett. .. Igy lett e hatvanadik sziiletésnapra szdnt
kotet egy masodik opusz, amelyben masok, és a maguk modjin masként rojak le tiszteletiiket.

A tanulmanyok sorrendje nem tiikr6z sem rangsort, sem tematikus egységeket. Az iidvozI§ kote-
tek egyik sajitossaga, hogy mindenki éppen azt ,adja le” a szerkesztdknek, amin dolgozik, vagy amit
még mdshovd nem igért oda. A mesterkélt szerkezetbe szuszakoldst szerettiik volna elkeriilni, hisz
ilyesfajta valogatisokat mindenki — aki egyaltalan olvas — Ggy vesz kezébe, hogy téma szerint, vagy a
szerzG nevére keresve lapozgat benne. Szerzdi jogon pedig minden kutat6 és hallgaté azt és gy
formalta meg tanulmanyat, ahogy azt tidvozlG szandékatol fiiggden ,,személyre szoloan” éppen Sar-
kdny Mihdlynak szdnta. Igy azutdn az olvasé taldl afrikai téméjG tereptanulmanyt, antropoldgiai
elméleti és torténeti okfejtést, tirsadalomnéprajzi elemzést, identitds- és etnicitds-menti vagy
romoldgiai kutatdsi anyagot, vallds- vagy midvészetantropologiai irdst, gender studies vagy politikai
antropoldgiai dolgozatot. A kotet egésze ennek alapjin igen vegyesnek tiinik, de nem banjuk, a
lényeg az tidvizlés ajandéka volt. Az egyetlen, amit banhatunk, hogy még igy is igencsak hatdrolt
volt, ki vehet részt és ki marad ki a kotetbdl. Az utobbiak korébol — szandékukkal egyezéen — egy
kotetzaro névsort allitottunk ossze. S akik még (ezerféle okbol) még ebbdl is kimaradtak, azok taldn
személyesen fejezik majd ki jokivansdgaikat az Unnepeltnek. ..

a szerkesztok



Mannheim Karoly és a kulturalis
antropologiai gondolkodas

BINDORFFER GYORGYI

Bevezetés

Aldbbi irdisomban azt szeretném bemutatni, hogy Mannheim Kéroly A szellemi képzédmények ide-
ologiai és szociologiai interpretdcidja,' A kultiira és a kultiira megismerbetdségének szociologi-
ai elmélete (Konjunktiv és diszjunktiv gondolkodds),” valamint a Tuddsszociologia c. irisaiban
fellelhetdk olyan gondolatok, amelyeket kulturdlis antropoldgiai nézépontbdl is értelmezni lehet.
Bir ezekben a miiveiben nem az volt a szindéka, hogy a kulturdlis antropoldgiai megismerés elmé-
letének alaptételeit lefektesse, és ennek bazisn kifejtse a terepmunka médszertandt, a kultaraku-
tatds dltala felvazolt kérdései, problémai és megolddsai ezen a tudomanyteriileten is relevancidval
birnak. Munkamaédszerem nem szokvinyos. Kiemelem Mannheim gondolatait eredeti kornyeze-
tiikbdl és a kulturdlis antropoldgia értelmezési kontextusdba helyezem 4t. A kiemelt gondolatokat a
kulturalis antropoldgia nézépontjibol értelmezem. A mannheim-i szovegek tehdt csak annyiban
keriilnek idézésre, amennyiben antropoldgiailag értelmezhetdek. Mindazondltal Gigy vélem, hogy a
kiemeléssel Mannheim gondolatai nem csorbulnak, sét gazdagodnak azdltal, hogy egy masik tudo-
mdnyon beliil is értelemmel és értelmezhetdséggel birnak. Remélem, hogy sikeriil rimutatnom
néhdny parhuzamra a kultira megismerését, megértését és interpretdlasat illetden, Mannheim tu-
désszociologidja és a kulturdlis antropoldgia kozott.

A megismerés

Mannheim (1995:201-202) megismerés alatt az egzisztencidlis viszony egy olyan specilis fajtajat
érti, amikor a gondolkodds aktusa nem vélaszthat6 le a szubjektum egzisztencidlis viszonyairdl, az
egzisztencidlis viszony totalitdsirol. Az antropologus a terepen nem tesz mast — tobbek kozott —,
mint azt, hogy az egzisztencidlis viszonyokba dgyazott gondolkoddst, cselekvést, érzelmi viszonyuld-
sokat probdlja feltdrni. A totdlis bedgyazddottsdg kérdését manapsag senki sem kérddjelezi meg az
irasnélkiili természeti népek, archaikus kultirik megismerését célul kit(iz6 klasszikus antropoldgi-
dban.’ Azt azonban Mannheim fogalmazza meg, hogy ez a bedgyazddottsig tulajdonképpen az eg-
zisztencidlis viszonyokba valé bedgyazodottsagat jelenti, tehdt a megismerés targya az egzisztencidlis
viszonyok totalitdsa.

' Eredeti cim: Ideologische und soziologische Interpretationen der geistigen Gebilde. Az irds a Wissenszociologie.
Auswahl aus den Werken von Karl Mannahim, eingeleitet und herausgegeben von Kurt H. Wolff (Neuwied am Rhein
und Belin: Luchterhand Verlag. 388-407. 0.) c. konyvben jelent meg. A magyar forditas Kisbali Laszlo munkdja.

? In: A gondolkodds struktirdi. Kultiraszocioldgiai tanulmanyok. Budapest: Atlantisz. 1995. 147-311 o.

3 A modern tarsadalmak kultirakutatisiban bedgyazddottsag problémdja totalis szinten nem meriil fel. A jelenkori
kultdrakutatisnak minden vizsgalt csoport esetében kiilon fel kell mérnie a csoport viszonyokba dgyazddottsagat vagy
éppen azokbol valo , kilogdsat”, s elemezni kell azokat a viszonyokat, amelyekben a beagyazddottsag egyaltaldn létrejohet.
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A megismerés aspektusai

Az antropologiai megismerés, az a mod, ahogy a tudds megszerezhetd, aminek segitségével a leira-
sokon keresztiil viszonylatok, vildgok szervez6dési médjai ragadhatok meg olymddon, hogy ezek a
bennsziilott szimara birnak jelentéssel. Ezt koveti a forditds, gy, hogy a jelentés-osszefliggések egy
masik kultira nyelvére atforditva viligosak és érthetdk legyenek. A kultarantropoldgiai gondolkodas
a megismerést — helyszinét tekintve — gyakorlatilag két részre bontja. Természetesen itt nem csu-
pan a helyszinek kiilonbozdségérdl van csak sz6, amit Geertz (1988) az ,ott lenni” és ,jitt irni”
episztemoldgiai problémdkat hordozo ellentétpdrjiba strit bele, hanem a megismerési modszerek-
hez valé kiilonboz6 viszonyuldsmddokrol is. Az antropoldgidban a megismerés igazi terepe ,,a te-
rep”, de az adatok feldolgozdsa, rend-szerezése, elemzése és interpretdlasa, valamint az elmélet
megalkotdsa, az absztrakci6 szintjére emelése, ugyancsak egyfajta megismerési folyamatként jele-
nik meg, amely elsdsorban a kutaté sajit tapasztaldsteréhez idomul. Az antropologusok — empiri-
kus vagy elméleti beallitodasuktol fiiggden az émikusnak, ill. étikusnak nevezett megismerési mo-
dozatokat sokszor egymast kiegészitd, sokszor azonban egymdsnak ellentmondd, s6t egymds kizaro
megismerési folyamatokként fogjak fel (Pelto, 1970: 54 skk).

Az antropoldgiai megismerés targyit Mannheim szohasznalatval élve, szellemi képzédmények-
ként is értelmezhetjiik. A kutatasi nézépontok kettGségét, amely mint néhany sorral fentebb jelez-
tem, sok esetben a vizvalaszto szerepét tolti be az antropologusok korében, Mannheim A szellemi
képzodmények ideologiai és szociologiai interpretdcidja” cimd tanulmanyaban elemzi. A szelle-
mi, értelmi tartalom, attol fiiggGen, hogy a ,,fenomenologiai szubjektum milyen kiilonbozd beallito-
dasokkal kozeledik hozza”, ,mindig kiillonbozdképpen tarul fel”. ,Egészen masként ‘éliink at’ egy
értelmi tartalmat, ha ‘beliilrdl’ értjiik meg, és megint masként allunk ehhez az értelmi tartalomhoz,
ha ideoldgiaként, azaz egy rajta kiviil fekvd 1ét feldl fogjuk fel”. ¢

Ez a problémamegfogalmazis gyakorlatilag ugyanazt implikdlja, amit az émikusok és étikusok
felvetési is. A szellemi képzddmények beliilrél valo megragaddsa és interpretacioja alatt Mannheim
azt érti, hogy a szubjektum (antropoldgidra atértelmezve: az antropologus) sajitosan feloldddik,
benne él az értelmi tartalomban. A kiviilrdl, a Iét feldl torténd megragadas a ,rajta kiviil talalhato
instancidk” feldl torténik.

Ebben az irdsiban Mannheim utal a nézépontok kiilonbségébdl adodo fogalmi szintek eltérd
konstitudlasara is.> A terepmunka gyakorlataban létrejové megismerés és a késébbi interpretacio
problémaira is vonatkoztathatok Mannheim aldbbi sorai: ,Eszme és ideoldgia kiilonbsége (az e
ugyanazon szellemi tartalmakkal szemben megnyilatkozo, alapjukban véve azonban kiilonbozg vizs-
gilati modok vagy bedllitdddsok eredménye. Ha egy elméleti kijelentést példaul egyszerd eszme-
ként, azaz beliilrél fogok fel, akkor ugyanazt teszem, mint amit a benne rejlg tételezések eldirnak.
Ha azonban ideolégianak tartom, azaz kiviilrdl vizsgalom, Ggy mindenekelGtt felfiiggesztem az egész
tételezést, és valami mdst teszek, mint ami el6z6leg eld lett irva benne”.°

Az antropologia nyelvére leforditva Mannheim sorait tigy lehet értelmezni, hogy ugyanazon szel-
lemi tartalmak vizsglata torténhet émikusan (beliilrgl), amikor az antropologus a megismerés
érdekében a terep szabta feltételekhez igazodik (ha nem tenné, maga a megismerés vilna lehetet-

A szellemi képzddmények ideologiai és szocioldgiai interpretdcidja c. mabal vett idézeteket Kisbali Lasz16 kéziratos
magyar forditisabol vettem dt.

> A fogalmi szintek kiilonbozdségeit elemzi Bourdieu (1980) is a gyakorlati logika és a tudomany logikdjanak eltérései
kapcsdn.

¢ Kisbali LaszI6 forditdsa.
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lenné), vagy étikusan (kiviilrgl), azaz otthon, az iréasztaldndl, amikor tulajdonképpen zarojelbe
teszi kozvetlen tereptapasztalatait, és az interpretalds, ill. forditas soran dtértelmezi azokat.

Feltétleniil emlitésre méltd, hogy Mannheim ebben az irdsdban mar felveti azt a kérdést is, hogy
a kiils6 vizsgdlat szimdra sziikséges egy vonatkozdsi szint is. Marxot idézve Mannheim a polgéri
tarsadalmat nevezi meg. Az antropoldgiai gondolkoddssal ez tgy allithaté pirhuzamba, hogy az
étikus megismerést végzG kutatd, mivel (mdr) nem a terepen dolgozik, attdl teljesen elszakadva
sajt kultirdja hatdsa alatt, hatatlanul ahhoz viszonyitva konstrudlja meg a valosagot.”

A megismerés folyamatanak résztvevoi

A megismerés antropoldgiai viszonydban a megfigyelni, ill. megismerni, megérteni kivant objektu-
mot szubjektumok alkotjdk. Veliik szemben ugyancsak egy szubjektum, az antropolégus all. Mind-
ketten kultardjuktol fiiggd sajat specidlis tudassal rendelkeznek. Az antropologus feladata a megfi-
gyelési egység (személy, csoport stb.) megismerése, megértése, tehat egyfajta tudas felhalmozasa,
majd a megszerzett ismeretek interpretdldsa. Amikor Mannheim A kultiira és a kultiira megismer-
hetdségének szociologiai elmélete (Konjunktiv és diszjunktiv gondolkodds) c. miivének A megis-
merés és a kultiira szociologiai elméletének kisérlete cimet visel6 mésodik részében azt irja, hogy
Lminden megismerési aktus csak oéndllotlan része egy szubjektum és egy objektum kiozotti eg-
zisztencidlis viszonynak, egy olyan egzisztencidlis viszonynak, amely esetrdl esetre masmilyen
kozosséget és mindenkor specifikus egységet teremt e kettd kozott” (1995:203, kiemelés az erede-
tiben), gyakorlatilag a bennsziilott® és a kutato alapviszonyit irja le a terepen. Mert mirdl is van
tulajdonképpen sz6 az antropoldgiai terepmunkdban, amelynek véleményem szerint ma is fontos
részét kell képeznie a résztvevs megfigyelésnek?’? Aktor és antropologus a terepen — akarhonnan és
akdrhogyan nézziik is — egy térben, egy idben, s ebbdl kivetkezden egy kozos egzisztencidlis vi-
szonyrendszerben €' A megismerési aktus azért onallotlan része az egzisztencidlis viszonynak,
mert nélkiile (marmint az egzisztencidlis viszony nélkiil) egyszerdien nem johet létre. A megismerés
az antropologus szdmdra az aktorokkal kozosen megosztott egzisztencidlis létbe dgyazott. Antropo-
légus és aktor viszonya azonban ebben a térben a megfigyelési szitudciotol fiiggéen mindig egy
masfajta egységet, csoportalakzatot, kozosséget hoz 1étre, s ez az egység a résztvevikre csak rajuk
jellemzd modon meghatdrozott.

A megismerés Mannheim szerint egyfajta kolcsonviszonyban konstitudlodik, sét, az egzisztenci-
alis viszony teszi lehetévé ,fogadja be a targyat a tudatba” (1995: 203). Mannheim itt is utal arra,
hogy az a ,tudatba valo befogadds” megismerésnek csak az egyik oldala; vagyis ,,a megismerés nem

7 Az antropologus a terepen sem szabadulhat meg sajit enkulturicioja teljes tudaskészletétdl, de igyekezete, hogy magat
sajat kulturdlis viszonyaibol kiszakitsa, a terep kolcsonos egzisztencidlis viszonyainak meghatrozé karakterébdl
kovetkezden konnyebben megvaldsithato.

8 Bennsziilott alatt a természeti népek ,, megfigyelési egységét” szokds érteni. Dolgozatomban nem korldtozom Mannheim
megfigyeléseinek alkalmazhatosagat a klasszikus antropoldgia bennsziilottjeire, ugyanis véleményem szerint Mannheim
gondolatai a jelenkori kultirakutatds antropologiai megkozelitésére ugyantigy vonatkoztathatéak. Bennsziilott helyett
ezért a tovabbiakban inkabb az aktor kifejezést haszndlom.

% A résztvevd megfigyelés szimomra sem egyediil a Malinowski nevével fémjelzett, s a hatvanas évek 6ta meglehetdsen
nagy — bar hullimzo erdsséggel fel-feltting — sokat és sokak dltal kritizalt és megkérddjelezett terepgyakorlat-médszereit
jelenti. A magukat kognitiv antropologusoknak nevezéktl kezdve az interpretiveken it egészen a posztmodern
antropologusokig szamtalan szerzd konyvtarnyi irodalmat irt Gssze a terepmunka ismeretelméleti statusarol. Szerintem
a megismerésnek a résztvevd megfigyelés sziikséges, de semmiképpen sem elégséges feltétele. A megfigyelés csupan
egy lehetséges, de mds megismerési technikik kontrolljdra (pl. interju) szoruld, ebbdl kovetkezden 6nmagaban semmi
esetre sem kielégitd eszkoz.

10 Azt természetesen mds kérdés, hogy az antropolégus mennyire ,meriil ald” ebben a kozos egzisztencidlis
viszonyrendszerben, mennyire teszi magaéva a ,mikroantropoldgiai fokusz” elvét (vo. Borsanyi 1988).
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az elfogalmasitasndl kezdGdik; [lasd étikus szakasz], ez csak egy kései, jobbdra analitikus fazis egy
olyan dllapottal szemben, amikor a »megismerendd«-nek mar birtokdban vagyunk” (uo., kieme-
1és eredetiben).

A kulturdlis antropoldgia dimenzi6jdban értelmezve az elmondottakat, Mannheim a megisme-
rés émikus modjat, az egzisztencidlis befogadast a tudatba mint a megismerés tagabb fogalmat,
elébbre helyezi a megismerés sziikebb — étikus — fogalmandl, ami szerinte csupan masodlagos
valami.

Az egzisztencidlis viszony tehdt olyan Iétviszony, amely az antropoldgus szimdra lehetdvé teszi,
hogy részesedhessen bennsziilott életviligaban: ,...mar itt, még minden fogalmi megfogalmazas
elGtt jelen van az ismeretnek egy meghatarozott fajtdja, egy kozos tudds ketténk kozott, amely a mi
szdmunkra ellendrizhetGen megragadhatd, jollehet objektivicionak még nyoma sincs. Tudds ez, de
nem mindenkinek, hanem csak nekiink ketténknek sz616 tudas...” (1995:209).

Ez az a tudds, amit az antropologusnak majd interpretlni kell 2 megismerés egy masik fazisa-
ban. Mannheim a kultardk kozotti kommunikacionak, illetve a kontextudlis tudds megszerzésének
fentebb kifejtett modjat konjunktiv megismerésnek, mig a kivetkezé kommunikativ, univerzalis
szakaszt diszjunktiv megismerésnek nevezi.

A konjunktiv megismerés

Mannheim szerint ,ha megismerésem targya egy ember ... a perspektivikus kép (lelki onvaldjanak
felém forditott oldala) a kozottiink fenndlld egzisztencidlis viszony alapjan atvihetd az én tudasom-
bol az ovébe, amint megforditva, § is atadhatja nekem a rélam alkotott tuddst” (1995:210). A tudas
a gondolkodds terméke. A gondolkodds léthez, a 1ét pedig az egzisztenciavilaghoz kotott. Ez a ,,tudds-
csere” a masik értelmének megragaddsat célozza meg. Ez az a (képzeletbeli) szitudcio, amikor a
bennsziilott azt mondja az antropologusnak: ,tanits meg arra, hogy hogyan tanitsalak meg az én
szemantikai struktirdmra”. Az antropologusnak tehdt képesnek kell lennie mds szemével litni, s
ehhez be kell Iépnie (de semmi esetre sem szabad elsiillyednie) az aktorok szandék-, attit(id-,
érték- és egzisztenciaviligba, vagyis gondolatuniverzumaba, hogy az aktor szimara jelentéssel biro
valosagot § is birtokba vehesse. A belépés egyszerre jelent kozelkeriilést és tavolsagtartast. A megfe-
leld pont megtaldlisa nagyon fontos, mert hogy ki hol helyezkedik el a gondolkodds 1éthezkotott
tarsadalmi terében, az nem minden pontbol lithat6. Abszoltit megkozelités nem létezik. Az antro-
pologus a terepen két egymastol fiiggetlen, de egymas befolyasold nézetrendszer — sajit és az aktor
nézetrendszere — kereszttiizében 4ll. A megismerés az antropologus szimara akkor valosul meg, ha
az egymasba kapcsolodo gondolkodasi struktirdk univerzuma, a szintézis létrejon. A megismerés
azonban még nem jelent megértést. A megértés tehdt a kontextudlis tudds a kozos egzisztenciatér-
ben egyiitt €It és egylitt megélt életgyakorlat sordn, illetve e gyakorlat jelentéseinek az aktorokkal
kozosen elvégzett értelmezésével és a fogalmak megalkotasaval, az értelem-osszefiiggések tisztaza-
sdval johet csak létre. A folyamat kiteljesedésével a konjunktiv megismerés érvényességi tartoméanya
egyre tigul, s az antropologus szimdra ezzel pArhuzamosan boviil az a tapasztaldstér, amit megoszt-
hat az aktorokkal, tehdt a megértés lehetdségei is novekszenek.

Az antropolégusnak azonban a tapasztalatkozosségben vald tdjékozodashoz, a kozosség tagjai-
nak fejében 1évé tudas megismeréséhez, és megértéshez, a kizos fogalomalkotshoz illetve jelen-
tésértelmezéshez befogadottd kell valnia. Ezen kiviil nélkiilozhetetlen a kizosség nyelvének ismere-
te, hiszen ,,Eppen az él6beszéd csoddja, hogy mindig minden sz6t egyszeri dsszefiiggésbe helyez, s a
mondat sajitos totalitdsdnak, de még inkdbb a kozlést hordoz6 alaphullimzasnak, a ritmusnak és
az asszociaciofolyamnak az alapjan képes minden szonak egyéni értelmet kolcsonozni” (1995:217).

A nyelvhaszndlat, a fogalomképzés nem csak az adott kozosség, de a kozosségbe befogadott ant-
ropologus szaimadra is tobb, mint az egzisztencidlis kapcsolatok egyszert dsszessége. S ezt a tobbletet
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7z

természetesen nem mennyiségileg, hanem mindségileg kell érteni, ugyanis az egzisztencidlis kap-
csolatok e mindségek alapjan transzformalodnak kozos tapasztaldsuniverzumma.

Anyelv és a fogalomalkotis segitségével a terepen jon étre az elsd interpretacio, jelentésértelme-
zés. A terepen konstitualodik, s az aktorok és az antropologusok egyiittesen vesznek részt benne."!
Ezt a megismerést azonban szigortian meg kell kiilonboztetni az antropologus terepmunka uténi
interpretacios igyekezetétdl, a diszjunktiv megismerés folyamatatol.

A konjunktiv tapasztalat és a kultirdk kiilonbozdsége

A konjunktiv megismerés fogalmai kultirdhoz kotottek, s az a tapasztalaskozosség, amelyben 1étre-
jonnek, tulajdonképpen a kultirakozosségként is definidlhato. Egy adott kultirakozosségbe a meg-
ismerés és megértés szdndékaval belépd antropologus csak ideiglenesen tartézkodik ott. Az antro-
pologus egy masik kultirakozosség tagja, amelynek sajit konjunktiv tapasztaldstere és nyelve van.
Minden tapasztalds- vagy kulturdlis térben sajit, ,.el6irt palydi vannak a kotelezé élményeknek, és e
palyakon a kozosségi élet valamennyi fontos eseménye ‘ritualizalodik’ és ‘magikusan’ sztereotipiza-
16dik...” (1995: 228). Egy adott kozosség kollektiv képzetei tehat perspektivikusan, ugyanakkor szte-
reotipizaltan egy bizonyos tapasztalstérre vonatkoztatott konjunktiv tapasztalatok lecsapodasai: csak
azok szamdra ragadhatok meg, és ebben az értelemben csak azok szdmadra érvényesek, akik egzisz-
tencidlisan részesednek benniik (1995: 230). A tapasztalastér tehat idegen egy kiviilallo szimara.
Igy az antropolégusnak, amikor terepre megy és belép egy mésik kulturdlis viligba, ,egy sajtos,
csak a kozosség tagjai szimara 1étezd osszefiiggésbe” (1995: 228) kell behatolnia. Ez a vildg a terep-
munka ideje alatt, de még inkdbb a terepmunkat kovetkezd feldolgozés sordn sajat viliga konkuren-
cidjaként jelenik meg. A belépés pillanatiban még az egymassal szembeni gondolkodds allapota 4ll
fenn. Ezt az dllapotot kell az antropologusnak egymashoz igazodassal, kolcsonds reflexivitassal, egy-
madstol tanuldssal egyiitt-gondolkoddssa alakitania.

Mannheim a tuddsszocioldgia pozitiv szerepével kapcsolatban kifejti, hogy egyértelmi eredmé-
nyekre csak akkor lehet jutni, ha ugyanabban az aspektusrendszerben a mar adott fogalmi és kate-
goridlis egységesség elsajdtitisa megtortént, s csak ennek alapjin ,lehetséges az egyértelmd megvi-
tathatdsag”, s csak igy lehet ,,a két nézetszerkezetben kiilonbozdképpen, de egyarant helyesen ltot-
takat a két latdsmdd szerkezeti eltérésibdl kiindulva megérteni ... a kiilonbozd perspektivikus néze-
tek egymasra valo atszamithatosaganak és lefordithatosaganak képletét keresve”.'

Tudasszociolégia — kulturalis antropologia

A tuddsszocioldgiardl irott tanulmdanydban Mannheim kifejti a 1éthezkotottség tényszerti-ségének
tandt is, amely ugyancsak dsszekothetd kultdrantropoldgiai vonatkozasokkal. Ha a kognitiv antropo-
logia tételezéseibdl, az aktorok fejében 1évG tudds megismerésének sziikségességébdl indulunk ki,
akkor a tudasszocioldgianak fontos mondanivaldja lehet egy antropologus szamra is.

Mannheim szerint a tudds és a tényleges gondolkodas léthezkotott. A gondolkodds 1éthezkotottsége
azokon a teriileteken mutathato ki, ahol a megismerés folyamata nem ,immanens fejlédéstorveé-
nyek szerint bontakozik ki, nem kizardlag a dolog, és merdben logikai lehetdségek irdnyitjak, nem
valamiféle belsd szellemi dialektika hajtja,” hanem a gondolkodast elméleten kiviili tényezék hata-

rozzdk meg. Ezeket a tényezdket nevezi Mannheim léttényezoknek. A tuddstartalmakat meghatéroz-

1A kozos jelentésértelmezés, a valosig konstrudldsanak ezt a jelentésértelmezd és szimbolumképzd folyamatat, illetve
ennek a folyamatnak a mikéntjét helyezi a kozéppontba az interpretiv antropoldgia (v. Geertz 1994; 2000).

12 Az idézet Mannheim Tuddsszocioldgia ¢. munkijinak kéziratos forditasabol valo (55-56). A forditds Wessely Anna
munkdja.
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zdk a léttényezdk, ,belejitszanak a tartalomba és a formdba, a mondandoba és a
megfogalmazasmddba is, és dontden meghatrozzak valamely tapasztalat és megfigyelés-osszefiig-
gés teljesitoképességét, vizsgdlati mélységet, egyszoval mindent, amit valamilyen megismerés né-
zetstruktirdjanak fogunk nevezi”."?

Ez azt jelenti, hogy az aspektusrendszer kulturdlisan meghatdrozott, eredetét tekintve tehdt a
csoport kollektiv akaratrendszerében gyokerezik, s az egyén csak részesedik ebben a mér el6zdleg
adott aspektusszerkezetben. Ez a kollektiv akaratrendszer hordozza a mitoszokat, a ritusokat, a
csoportra jellemzd étoszt, tovdbbd azt a tdrsadalmi hétteret, ami mint [ithatatlan irdnyit6 erd 4ll a
megismerés mogott; tovibbd mindazt, amit kiillonbozd vilagértelmezési modoknak nevezhetiink.

A kulturilis antropologus szimdra a terepen — mint azt mér emlitettem — ellentétes bedllitottsa-
gu gondolati torekvések birkoznak a vilig mindenkori értelmezéséért. ,A szembendllds kulcsa a
kiilonboz6 varakozasokban, akardsokban és eredendd tapasztalati késztetésekben lelhetd fel”.' Ezek
az eltérd, egymassal szembenallo tapasztalati késztetések az Gket atfogo altalinosabb csoportakara-
sok kozegébe dgyazddnak. A kultirak kozotti szembenallds feloldasanak kulcsa pedig az antropolo-
gus szdmdra a megismerni kivint kultiraban alkalmazott fogalmak és jelentésének elemezésében,
a kategoridlis apparatus felépitettségének, az uralkodo gondolati modellek, és absztrakcio fokanak
megértésében rejlik. Mannheim szerint a fogalomkincs révén férhetiink hozza a lehetd legkozelebbi
modon a csoport nézetszerkezetéhez.

Az aktorok tudds- és nézetszerkezetének megismerése, vagy a kozos fogalom és jelentésértelme-
zés esetében is eléfordulhat azonban, hogy az antropologus félreérti az adott kultdrat. Mannheim
szerint kovetkezetes visszakérdezéssel az alapvetd eltérésig hatolva fol kell tarni a félreértés, az egy-
mas mellett valo elbeszélés okat. Ehhez feltétleniil arra van sziikség, hogy az antropologus kibontsa
mindazokat az eltérd eld-feltevéseket, melyek a sajat, és a megismerni kivant ,aspektusszerkezet-
ben az eltérd 1éthelyzetek konzekvencidiban rejlenek”. ,A tuddsszociologus — irja Mannheim —, a
masikat megérteni torekedve elébb annak latasmddjat probalja rogziteni, és azt llaspontja fiiggvé-
nyeként megragadni”."® Akdr tuddsszociologusnak, akar kultirantropologusnak nevezi magit a ku-
tatd, mindkettejiiknek a dolgok mogé kell tekinteniiik annak érdekében, hogy az aktorok ,gondol-

koddsi alapzatanak” egészét feltarhassak.
Megértés, értelmezés a terepen — ,,ott lenni”

A kozosségi tér, amelyet kiilonbozd aspektusokbdl vizsgilva nevezhetiink kozos egzisztencidlis tér-
nek, tapasztalastérnek, a kozosség kulturilis terének, az a 1ényege — foglalja 6ssze Mannheim a
Kultiira és a kultiira megismerbetdségének szociologiai elméletében —, hogy a legkiilonboz6bb
fajta szellemi képzdmények toltik ki (1995:273).

A szubjektivitisokkal szemben ezek a képzddmények két szinten is rendelkeznek objektivitissal;
egyszer reflexidelGttes szellemi szandékoltsagukban, aktualizalasuk sordn (ezt nevezik vgy is, “a
képzddményekben €élni’)”, masodszor pedig akkor, amikor elméletileg-reflexiven iranyulunk rajuk
(vo.).

Az antropoldgiai terepen mind a megismerés, mind a megértés érdekében az antropologusnak
részesévé kell vilnia a képzddményekben élésnek és a reflexivitdsnak is. Az antropoldgus szamara
adottak az aktorok dltal reprezentdlt mogottes kulturalis tartalmak (sajdt életvilagukra vonatkozd

15 Kézirat 6.
14 Kézirat 9.
15 Kézirat 26.

11



BINDORFFER GYORGY!

képzetek, fogalmak, kategoridk, jelentések, értékek, attitlidok, egyszdval tudasuk), amit az aktorokkal
kozos és egyittes értelmezés segitségével érthet csak meg.

Mannheim kozelitése a kétszint( objektivitdssal a kognitiv és az interpretiv antropoldgia ellenté-
tét segit feloldani.'® A kulcsszo a reflexiv rdirdnyulds. A kognitiv antropoldgia szerint a kultira nem
mds, mint az emberek fejében rejld tudds, ami lehetGvé teszi, hogy az egyének a csoport szimara
értelemmel bird mddon viselkedjenek. Ez a tudds az aktorok szimdra gyakran nem tudatos. Ezt a
mannheim-i ,,képzédményekben-élés”-nek nevezhetjiik.

Az interpretiv antropologia az aktorok fejében 1évd tudis helyett a jelentést, a szimboélumot,
illetve a létértelmezési gyakorlatot tartja a kultdra ,természetes értelmének”, s elveti az objektiv és
szubjektiv valosag megkiilonboztetését. Ezzel a kultirafelfogdssal onmagaval nem is lenne semmi
baj, ha az interpretivek nem feledkeznének meg arrol, hogy az aktorok fejében 1évG, a gondolkodas
eredményeként létrejove tudds az, amire jelentéskonstrukciok soran a reflektdlnak, azaz amikor
jelentéseket, fogalmakat konstrudlnak, sajat tuddsukat értelmezik. Ez a folyamat az, amit
Mannheimmel szélva reflexiv rdirinyuldsnak nevezhetiink, ami a szubjektum részérdl egy masik
szintid objektivicids folyamat."”

A tartalmi, mingségi értelem-megismerés 1ényegénél fogva a tapasztalat-osszefiiggésben
konjunktive mindig meghatérozott. Minden konjunktiv megismerés a kozos egzisztencia-, illetve
tapasztalastérben torténik, s magdban hordozza a gondolkodds-akards és tapasztalni akards bizo-
nyos tendencidit, melynek objektiv lecsapodasai a fogalmi szintben, tehat egyfajta tuddsban talalha-

tok meg.
Megértés, értelmezés — ,,itt lenni” avagy a diszjunktiv megismerés

Ha az antropolégiai terepmunka sikeres, és az antropologus eredményesen behatolt egy mésik vildg
élet-Osszefliggéseibe, akkor kitarto munkaval eljuthatott a konjunktiv tapasztalastér sajatos kollektiv
képzeteiben valo részvételig. A részvételt, a befogadottsagot kihasznalva megértheti, s még a helyszi-
nen az aktorokkal egyiitt értelmezheti a konjunktive megszerzett tudist.

Minden kutato legfobb igyekezete, hogy tapasztalatait rendezve és értelmezve azokat atadhassa.
Ebben az ,itt irni” szitudciéban — amit nevezhetiink étikusnak, diszjunktivnak, vagy tudomanyosan
logikusnak —, amikor a kutatd az ,absztrakcio szintjére akar emelkedni, ahol elére definialt,
szisztematice idd-feletti fogalmakkal folyik a kutatds, akkor ugyan még mindig sokat mondhat a
tarsadalmi életrél mint olyanrdl, azonban lemond a szellemi tartalmak konkrét gazdasigdnak meg-
ragaddsarol, a ... beliilrdl 1atasrol...” (1995:274).

Mannheim a diszjunktiv gondolkoddst, tehdt az irdasztal melletti értelmezést meglehetdsen prob-
lematikusnak tartja. Ez a kérdés a kulturdlis antropologidban is a legfébb problémak egyike. Ho-
gyan, mit modon torténjen a forditds? Hogyan érhetd el, hogy az olvasd szamara a terep, az aktor ne
Gigy jelenjen meg, ahogy az antropolégus litta, hanem ahogy az ott tényelegesen van? Ugy véli,
valami kiilonleges képességgel kell birnia az interpretdlonak, hogy a tapasztaldstér élmény-ossze-
fiiggéseibdl kiemelt képzGdményeket a maguk jelentésteliségében legyen képes megragadni. Megol-
dasként azt javasolja, hogy a megértés két formdjat, az egzisztenciira vonatkozd (lelki) és a

16 ]tt csupdn utalok a megoldas lehetGségére. A probléma kifejtése ui. egy kiilon tanulményt igényelne.

17 Aktor és az antropologus egyarint szubjektum az interpretivek antropoldgiai terepén, akik egyiitt konstrualjik meg az
éppen aktudlis és érvényes valosagot. Utalnék itt tovibbd a gyakorlati értelem €s gyakorlati logika Gsszefiiggéseire (Bourdieu
1987). Bourdieu logikdjit kivetve azt mondhatjuk, hogy az aktor reflexitdsa, helyzetértelmezése, illetve, a helyzet
jelentésének elGéllitisa kizdrja az elméleti logikat, csak a gyakorlati logikdnak engedelmeskedik, s a terepen az
antropologusnak — éppen a kozos tapasztaldstérben vald egylittélés sziikségességébol — szintén ald kell vetnie magat a
gyakorlati logikdnak.
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jelentésteliségekre vonatkozo (szellemi, értelemmegragado) megértés kozott kiilonbséget kell ten-
ni. Az antropologus szimdra a kiilonbségtételt segiti, ha csupdn belép az idegen kulttrdba, s egyiitt
él a tapasztaldstér aktoraival, de nem meriil el benne. A diszjunktiv megértést Mannheim nem tartja
megértésnek. Szamara, ahogy az émikus antropologusok szdmadra is, a megértés mindig a konjunk-
tiv tapasztaldstérbe valé behatoldst jelenti.

Mannheim a megértéstél elvalasztja az értelmezést, ami alatt a megértett targy elméleti-reflexiv
explikaciojat érti. Ebbdl kovetkezden tehat a diszjunktiv megértést mint értelmezést foghatjuk fel.
Véleménye szerint az idegen viligok megragaddsa perspektivikusan mindig a sajat tapasztaldstérhez
viszonyul. Ezt a gondolatot értelmezve azt mondhatjuk, hogy az antropoldgus sajit tapasztaldsterébe
beépitve képes csak a massig megragaddsara. Ez ismételten felveti az interpretdlds problematikajat,
amikor az antropologus nem gy dbrdzolja a szellemi tartalmak lényegét, amilyennek ,beliilrél”
nézve”, a sajatos kozosség szamadra latszanak.

Mannheim azonban megoldasi lehetdséget kindl két Gjabb fogalom, az immanens megértés és
az immanens értelmezés fogalmainak bevezetésével, amelyek segitségével a tapasztalastér képzdd-
ményeit sajat tivlatukbol lehet megérteni. Antropologusként ezt nevezném az aktorokkal vald kozos
valosag-elGallitds folyamatanak, amit értelemszertien meg kell el6znie annak, hogy ,,az értelmezd
individuum egzisztencidlisan is elsajdtitsa a sziikséges belsd képzetet, amely nélkiil lehetetlen a
kiilonboz6 tapasztalasterekbe behatolni” (1995:281).

Befejezés

Végezetiil dlljon itt két Mannheim idézet, amit akar a kulturdlis antropoldgia creddjanak is elfogad-
hatunk:

»Ez az eleven folyamat [a kozos tapasztalastérben valo egyiittélés] megtanit benniinket a kép-
z6dmények megértésére és arra, hogy masképp lassuk oket [az aktorokat], mint addig lattuk, és
felfedezziik, hogy a sajdtos szemléletmodok sajdtos kulturalis terekben gyokereznek. Ennek ered-
ményeképp eldszor kritikussd valunk az éppen belénk nevelt szemléletmdd egyediil lehetséges és
kizarolagos voltaval szemben” (1995:282).

»Aki valoban megértett egy zenemiivet, egy festményt, egy elméleti-reflexiv jellegii konjunktiv
tapasztalat-Gsszefiiggést, az tudja, hogy az adekvat befogadas nem abbdl all, hogy egyszeriien tudo-
masul vessziik a tartalmakat, hanem abbdl, hogy befogadasuk soran szellemileg egyiitt- és Gjraal-
kossuk dket” (1995:285).
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CSILLAG GABOR
,Nalunk sincs ugy...”
Geertz, Harris és a muvészet-antropologia
kontextusa

CSILLAG GABOR

Az interpretativ antropoldgia ,atyjaként” tisztelt Clifford Geertz, illetve a kulturdlis materializmus
»apostolaként” szaimon tartott Marvin Harris kozott elsd latdsra inkabb a kiilonbségek, mintsem az
azonossagok tlinhetnek evidensnek. Tobb mint tanulsigos ugyanakkor, hogy éppen egy olyan sokat
vitatott és nehezen megragadhaté témdndl, mint a ,mivészet” értelmezése, a két nagy iskola két
nagy mestere igen konnyen harmonizdlhatd gondolatokat hangoztat.

Geertz

‘Népmivészet’, ‘népi-midvészet’, ‘primitiv mlvészet’, ‘torzsi mivészet’, ‘populdris mivészet’, ‘to-
megmivészet’ — mind-mind olyan témakorok, amelyekkel a ‘korszerd’ néprajztudomdny, illetve a
‘korszerd’ kulturalis antropoldgia foglalkozni vél. Kevés olyan teriilete van e kultirakutatd diszcipli-
naknak, mely ily sokrétd, plurivokalis, mondhatni illékony és nehezen megragadhat6 kategoridkkal
dolgozik. Az alabbiakban Clifford Geertz A mivészet mint kulturdlis rendszer cimi tanulmanya
nyomdn néhdny megjegyzést szeretnék tenni, mely reményeim szerint, hozzdjirulhat bizonyos e
targykorokben mar-mar ‘klasszikusnak’ tekinthetd félreértések eloszlatisihoz.

A miivészetrol valo gondolkodast gyakran kézenfekvd e diskurzus lehetségességének megkérdd-
jelezésével kezdeni. A ‘lehet-e egyltalan beszélni a miivészetrdl?” kérdés feltevésének elmulasztisa,
elhanyagoldsa konnyen egy nehezen megllithat6 értelmezési regresszushoz vezet, mely az amagy
helytall6 és termékeny gondolatokat a megalapozatlansag siillyesztdjébe taszitja. Feltételezhetéen e
kérdésfelvetés logikai és nem utolsosorban pragmatikai nélkiilozhetetlensége miatt kezdi mivé-
szetrdl sz616 tanulmanyit Clifford Geertz is azzal a csak latszolag bandlis mondattal: . A mivészetrdl
beszélni koztudottan nehéz” (1994:239). Nehéz, de mégis sziikséges, folytatja gondolatmenetét
Geertz, hiszen a miivészet — akdrcsak a masik két nehezen megkozelithetd komplexum: a szexuali-
tds, €s a szentség — olyan tapasztalati teriilet, mely ,,asszimildci6 utdn kidllt”, melyet nem bizhatunk
Llebegd, homdlyos, hermetikus, a tdarsadalmi élet dramatol félreesd megfogalmazdasokra”
(1994:241). Igy a miivészetr6l valé beszéd a tudomanyos diskurzus egyik olyan markans (de félre-
érthetGen kiemeltnek vélt) teriilete, ahol a Geertz dltal is idézet wittgensteini credo (,,amirél nem
lehet beszélni, arrdl hallgatni kell”) alkalmazdsa kiilonosen megszivlelendd. Mindezt rogzitve, s a
lehetdségek korlatjait ‘j6 izléssel’ tudomdsul véve, nem marad mds hdtra, minthogy arrol beszél-
jiink, amirdl lehet, s ezt mindenekeldtt célszeriinek tiinik a fent vazolt kettGsség magyarazataval
kezdeni.

A miivészet ‘rejtettségének’ — s itt eltérek a Geertz-i gondolatmenettdl — két alapvetd kiindulo-
pontja lehet. Az egyik, amely egy pszicho-fizikai dimenziohoz kapcsolddik, a miivészi kifejezés saja-
tos, tobbek kozott emotiv befogadasra épiilg jellegébdl fakad. Mindenféle szélsdséges romantizalo
szandék nélkiil (s annak ellenére, hogy szimos neves irinyzat a mai napig ennek tagadasan mun-

kélkodik) egyszer s mindenkorra tudomasul kell venni azt a sok szempontbdl kiozhelyszer( tényt,
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hogy a miivészi megnyilvinulds olyan osztonszer(, illetve érzelmi szférakkal érintkezik, amelyek a
tudomdnyos dialoguson beliil nem vizsgalhatoak. Ez a — hangsilyozottan nem az egyes miivészeti
objektumok jelentésére vonatkozo — sajitossdg univerzdlisnak tekinthetd, s elkertilhetetleniil egy
fajta megfoghatatlansagot kolcsonoz a mivészeti jelenségeknek. A masik (s a Geertz-i elemzés fGvo-
naldhoz kozelebb allo) ‘rejtettség’ a miivészeti jelentés tarsadalmi beagyazottsigiban rejlik. Geertz,
hten dltaldnos gondolatrendszeréhez, e teriileten is kidll a — kritikusai szerint mar-mdr széls6séges
— kulturdlis relativizmus mellett. A mivészeti megnyilvinuldsok jelentései leggyakrabban semmi-
lyen univerzalis kddhoz sem kapcsolhatoak. A kulturdlis halozat integrans részeként szerves méodon
osszefonodnak a kultira egyéb tényezdivel, s ebbdl kifolyolag ‘megfejtésiik’ csakis az egyes specifi-
kus kultir-komplexumok elmélyiilt ismerete altal valosithaté meg. A muvészeti jelentések, s az
ezzel elvalaszthatatlanul 6sszekapesolodo (s a természeti adottsagok dltal csak részben meghataro-
zott) technikai, technoldgiai kifejezdeszkozok mindig egy konkrét tirsadalmi kontextusban kollekti-
ven konstitudlodnak.

Geertz, ha nem is deklarltan, harom dontG fontossagl, a miivészet-antropoldgia ‘torténetét’
végigkisérd és kisértd félreértést igyekszik termékenyebb kontextusba helyezni, s paradox médon,
midén hitet tesz hirhedt hiperrelativizmusa mellett, egyidejileg felhivja a figyelmet a miivészeti
jelenségek néhany tér- és iddbeli dltaldnos sajatossagira. Hagyomanyosan, egyfajta 19. szdzadi — a
redltudomdnyok szellemével athatott — tudomanyos megkozelités nyoman a mtivészeti jelenségeket
valamiféle levalaszto logika alapjan kisérelték meg megérteni. Ez a mai napig €16 szemlélet nem
ritkdn indokolatlan elkiilonitésekhez, oppoziciokhoz vezetett. Az elsd ilyen — az eurdpai esztétikai
gondolkoddst évezredek Gta meghatirozd — szétvalasztds, a tartalom és forma, az ‘lizenet’ és a
technika merev kettdssége. Geertz, tobbek kozott Matisse-ra utalva, ezt irja: ., miivészet kifejezo-
eszkozei és a miivészetet taplalo életérzés elvalaszthatatlanok egymdstol. Ha az esztétikai érté-
kii targyakat csupdn tiszta formak lancolataként kivdanjuk megérteni, nem fogunk beldle tobbet
tudni, mint ha a beszédet szintaktikai varidciok paradéjaként vagy a mitoszt strukturdlis transz-
Jormdciok sorozataként fogndank fel” (1994:243). A forma, illetve a technika elkiilonitett vizsgalta
onkénteleniil valamiféle etnocentrikus esztétizalashoz vezet. Hiszen a pusztin formai alapon torté-
nd elemzés értelemszertien eldfeltételezne egyfajta transzkulturdlis formai vilagnyelvet, melynek
1étezése igencsak vitathato (Iasd Geertz Thomson nyoman emlitett Joruba példajat). Egy ilyen kozos
kéd hidnydban az effajta elemzés nem mds, mint egy meg nem értett jelenségnek a sajit kognitiv
struktiirankba valo belerdngatasa, hiszen amennyiben a formai jegyeket az egyéb tényezdktdl leva-
lasztva vizsgaljuk — legyen ez akar egy rajongd méltatas — megfosztjuk az adott tirgyakat, jelensége-
ket értelmet add kontextusuktol. Fontos hangsilyozni, hogy a kontextus ismerete nem azonos a
funkcio megjelolésével. Szandékosan keriilom a funkcio kifejezést, mivel ez az a terminus, mely egy
masik markans (és hamis) parba allitds meghatarozo komponense. A funkcio, melyeket leggyak-
rabban éppen az emlitett univerzalizalo, esztétizalo hajlammal szoktak szembedllitani, s amelyek,
Geertz-0t idézve, ,.a miialkotdsok a tarsadalmi viszonyok megfogalmazasaira, bizonyos tdrsa-
dalmi szabalyok aldtdmasziasdra és a tarsadalom értékeinek megerositésére kidolgozott me-
chanizmusok hordozoi” (1994:244) onmagukban szintén alkalmatlanok egy miivészeti jelenség
megértéséhez. A funkci6 fogalma, mely véleményem szerint 6nmagaban is logikailag ‘problemati-
kus’, nem lehet az elemzés kiindulopontja, mivel ahogyan Geertz is irja: ,,A miivészet és a tarsada-
lom élete kozitti legfontosabb kapcsolatok nem instrumentalis, hanem szemiotikai jellegii-
ek”(1994:244).

A harmadik fontos szembeallitis, melyet Geertz megkérddjelez, a ‘mi’ és az ‘6k’ mivészetének
kategorikus elvalasztisa. Geertz felhivja a figyelmet arra a tendencidra, hogy legtobben a fent emli-
tett megallapitasokat, még ha igaznak fogadjak is el, kizarolag a ‘primitiv’ mivészetre nézve tartjak
helytdllonak. ,.Ez az érv” — irja Geertz — ,akdrcsak a legtobb hasonloan kézenfekvd ellentét az
irdstudds forradalmanak barikddjan innen és til allo népek kozott, hamis, mégpedig mindkét
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oldalrol nézve. Egyfeldl aldabecsiili a miivészet belsd’ dinamikdjit a — minek nevezzem dket?,
mondjuk: — irdstudatlan tarsadalmakban, mdsfelol tilbecsiili autonomidjat az irdstudokban”
(1994:248). Mig egyfeldl 1étfontossagh tudatositani a 20. szazadi — azaz a jelenlegi szemléletiinkre
leginkdbb haté — eurdpai mtivészet kiilonlegesnek mondhaté elkiiloniiltségét a tirsadalmi élet egyéb
tényez6itdl, nincs okunk rd, hogy ebbdl a sajitos jelenségbdl teriileti vagy torténeti dltalinositisokat
vonjuk le. Geertz két eltérd példdival (az iszldam miivészet sajit, illetve Michael Baxandall a Painting
and Experience in Fifteenth Century Italy [1972] cim( meghatdrozé munkajaban kibontott quattro-
cento elemzésével) illusztralja, hogy térben és iddben egyarant mennyire dltalinos a mivészet komp-
lex tarsadalmi bedgyazottsaga, az alkotasi, befogadasi folyamatok kozos-kollektiv konstitualodasa.
Ez egy valoban szignifikdns felismerés, hiszen az etnocentrikus esztétikai megkozelités elkeriilé-
sének csak egyik fele az arra vald rieszmélés, hogy ‘naluk masként van, mint ndlunk’. Ezt egésziti ki
az antropoldgiai szemléletet ténylegesen legitimal6 kritikai visszahatds, azaz annak felismerése, hogy
‘ndlunk sincs gy, ahogyan eddig véltik’.

Geertz szamos (ehelyiitt teljességében értelemszertien be nem mutathatd) elmélyiilt és szinteti-
z4alo megolddsa koziil kiemelendd az a paradox, dm végteleniil termékeny és irinyadd gondolat,
hogy a kulturdlis relativizmus a mivészetek terén is univerzalis jellegd. Hogy ennek a mindig eltérd
jelentésti jelenségnek valds tartalmat megérthessiik, arra van sziikség, hogy a miivészetet mindig
egy konkrét tirsadalmi meghatdrozottsigban vizsgiljuk, olyan rendszerként szemlélve, melynek
formaja, kontextusa, s6t értelme mindig egy adott kulturalis haléban folyamatosan és kollektiven
konstrualodik. Ahhoz, hogy ezt a jelentésteremtd folyamatot észrevehessiik, meg kell szabadulnunk
a kisérleti tesztelés logikajatol, vagyis attol, hogy a mivészet, mint valami kiviilrdl feloszthato (tarta-
lom és forma, kreativitas és tradicio, funkcio és kielégiilés stb.), mint minden mastol (vallds, hata-
lom, ideoldgia stb.) elkiilonithetd jelenséget kezeljiik. Ily modon érhetjiik el, hogy a miivészetrdl
valo beszédiink ne pusztin egy sziikséglet kielégitése legyen, hanem a massig megértésének egyik

7z

valodi lehetdsége.
Harris
A ‘milvészet’ mint olyan

Mint Geertz esetében is littuk, a mivészetantropologiinak sajnalatosan bar, de elkeriilhetetleniil
adresszalni kell a miivészet dltalinos meghatarozasanak kérdését. Ez nem kis feladat, hiszen, bar a
miivészet olyan élményekkel jar, melyek ,asszimilacio utin kidltanak” (Geertz 1994:241), ez az
asszimilacio szavakban igen nehezen — ha egyaltalan — fogalmazhaté meg. Harris — igaz, Alland
nyomdn — egy ‘szokatlanul’ haszndlhato (természetesen nem tokéletes) definiciot ad a mivészet-
rél. Kacifintos metaforak helyett Harris azt az egyszer( stratégiat valasztja, hogy definiciojaba meg-
prébdlja inkorpordlni mindazokat a témakat, melyek a mvészet kapcsan relevinsnak bizonyulhat-
nak. Ennek kivetkeztében meghatdrozasa kétségkiviil kissé bonyolult, im e bonyolultsignak még-
iscsak az a végeredménye, hogy érinti az 6sszes ‘érintenivald’ kérdéskort. Alland/Harris gy hatdroz-
za meg a miivészetet, mint ,,a formaval valo jaték, mely valamilyen esztétikailag sikeres transzfor-
mdcios-reprezentaciot hozz 1étre” (Alland 1977:39; Harris 1987:296-318). Az alabbiakban roviden
sorra venném a Harris dltal a definiciobol kiemelt négy fontosabb elemet.

Ajiték

A definicio elsd, és véleményem szerint leggyengébb pontja a jaték meghatarozdsa, mely a kivetke-
70: ,A jaték a cselekvés egyik élvezetes, dnjutalmazo aspektusa, melyet nem lebet egyszeriien e
cselekvés hasznossdgi vagy létfenntartasi funkcioival magyardzni”. Ez a kiemelés mdr csak azért
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is érdekes, mert a jaték/élvezet és a hasznossagi funkcio kettdssége a miivészetantropologia egyik
‘orokzold’ témaja Hasselbergertdl, Maquet-n at, Cliffordig. Megitélésem szerint végteleniil ovatosan
kell banni ezzel a dichotomidval, amely kell§ arnyaltsag hijan sok szempontbol félrevezetd, sét talan
azt is mondhatnank, hamis. Jogos és érthetd, s6t kézenfekvd az az igény, hogy az dltalunk muivészet-
nek nevezett tevékenységet valahogyan elvdlasszuk a hétkoznapi tevékenység rutinjatol. Kétségtele-
niil mas kukoricat 6rolni és més termékenységi maszkot késziteni, vagy, hogy kozelebb 4116 analo-
gidt haszndljak, mds egy ‘kozonséges’ simlit késziteni, illetve egy fonoki fejtamldt faragni. Am, ha
ezt az elvet megprdbdljuk konkrét esetekre alkalmazni, azt lathatjuk, hogy egy maszk, ltalunk
disznek vélt vondsai, pontjai esetenként mind pontosan megszabott funkcioval birnak. Olyannyira
meghatdrozott funkcioval, hogy esetleges elmaraddsuk, hianyuk hasznalhatatlannd, funkcidjuk
megvalositasara alkalmatlanna teszi magukat az érintett targyakat. Mindezt figyelembe véve, mond-
hatjuk-e azt, hogy ezek a tényezdk, melyek alkalmasint ‘muitdrggyd’ emelnek egy ‘kozonséges’ tar-
gyat, nem birnak ,hasznossagi funkcidival”? Itt hangstlyoznim: nem meggydzd ellenvetés az, hogy
a harrisi definiciéban pontosan az szerepel, hogy ,,nem lebet egyszertien e cselekvés hasznossagi
vagy életfenntartdsi funkcioival magyardzni” — hiszen egy adott tirgyndl esetenként igen nehéz
(ha nem lehetetlen) megmondani, hogy ez a rovas még funkcioval bir, ez viszont mar plusz, s csak
az €lvezetet szolgdlja. Tovabb4, antropologus legyen a talpdn, aki pusztin erre alapozva egyik tirgyat
mialkotasnak tekintené, a masikat meg nem."® Természetesen nem azt allitom, hogy ilyen jellegti
megkiilonboztetések nem lehetnek esetenként kézenfekviek és akar helyesek, pusztian abban ké-
telkedem, hogy altalanos definicids kategdriaként lehet-e ezt az elvet hasznalni.

Az élvezetinek vélt elem rejtett funkcionalitisa mellett e dichotomikus szembedllitds azért is
félrevezetd, mert eltekint maganak az élvezetnek funkcionalitdsatdl. Voltaképpen mi okunk van
feltételezni, hogy kizardlag a ruha elkészitésének van hasznossagi funkcidja, am a szép ruhaban
valé gyonyorkodésnek mér nincsen? Ha eléggé elmélyediink ebben a kérdéskorben, észre kell ven-
niink, hogy a probléma mogott egy olyan, évszazadok ota 1étezd kettévalasztds all (az ember, mint
1étfenntartdsi funkciokkal biro fiziko-szocidlis 1ény, s az ember, mint pszicho-szocidlis, pszicho-
spiritudlis ‘érz6” 1ény), mely éppen az antropoldgiai holizmus szempontjabol tlinik tarthatatlannak.
Tagabb (és véleményem szerint termékenyebb) értelmében ugyanis, a holizmus nemcsak az ember
tarsadalmiassagara, azaz, az egyes tarsadalmi jelenségek osszefiiggd egységére kell, hogy utaljon,
hanem magira az emberre, mint pszichofizikai entitdsra is, illetve ennek a konkrét pszichofizikai
entitisnak konstitutiv tirsadalmiassdgira. Lekurtitva e gondolatmenetet, itt csak annyit jegyeznék
meg, hogy bar tagadhatatlanul keresni kell az emberi targyak kiilonb6zd osztilyainak megkiilonboz-
tetd tulajdonsdgait, a ‘muélvezeti’ targyak esetében, e megkiilonboztetd jegyet nem lehet a hasznos-

7 sz 2

sagi funkcio vs. jaték/Elvezet kettGségére levezetni.
Az ‘esztétikai’ tényezd

Az esztétikai”-nak nevezett kategoridt illetéen leginkibb ennek univerzalitisa emelendd ki. Amennyire
kozhelyes, hogy a mivészet, mint sz6, fogalom, tarsadalmi kategoria nem taldlhato meg a vilag
minden szegletében, olyannyira igaz, hogy az esztétikai szempontbol relevins szép-élvezet, illetve
ligyesség-elismerés valoban univerzélis vondsa az emberi kultirdnak. Ezt tudatositva, immaron
végképp tévedés lenne a ‘miivészet’-nek nevezett jelenség-komplexumot valamely més tirsadalmi
jelenség melléktermékeként targyalni.

18 Maquet ‘nem instrumentilis formdja’ pontosan erre tesz kisérletet (vo. Maquet 1983:23-26).
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A forma

Aforma kapcsan — melyet Harris a miivészet jatékanak szabalyaként elemez — két egymast kiegészi-
td tényezot érdemes tudatositani.

Az elsG, hogy a miivészi reprezenticié — késdbb targyalt — transzformacios jellege miatt, bizo-
nyos minimal-kovetelménynek kell, hogy eleget tegyen (azaz, pl. nem reprezentilhat valamit egy az
egyben)."”

A masodik, hogy a formai kotottségben megnyilvinulé szabalyok mindenkori relativitisukbol,
torténeti és kornyezeti bedgyazottsdgukbol nyerik konkrét tartalmukat, illetve jelentéseiket. Kissé
leegyszerisitve, a miivészet univerzalis velejardja valamiféle formai kotottség (e nélkiil nincsen),*
am, hogy ez konkrétan mi, az mindig egy adott kultira, illetve egy adott kor fiiggvénye.

A transzformacios-reprezentacio

Ez a meghatdrozas, mely véleményem szerint a harrisi definicié legmaradandobb gondolatait tartal-
mazza, mindenekel6tt harom, mindenfajta mivészethez nélkiilozhetetlen tényezdre hivja fel figyel-
miinket:

1. a mivészet kommunikicio

2. a miivészetben valami reprezentdlodik

3. a miivészetben a dolgok nem egy-az-egyben reprezentilodnak, hanem valamilyen transzfor-
midcio altal.

Ehelyiitt nem szeretném ezen tényezdket részletesen magyarazni, hiszen ezt maga Harris kielé-
gitGen megteszi. Pusztan arra tennénk kisérletet, hogy ezen elemek konstitutiv jellégét* magam is
nyomatékositsam.

— Mindenekel6tt tudatositani kell, hogy mind a mivészet tirsadalmi, mind a — Harris 4ltal
sajndlatosan csak érintett — emociondlis (levezeté—feldolgozd) funkcidja kizarolag a kommunika-
ci, a kozlés—kifejezés kozege altal valosulhat meg. Kommunikacio, ‘kozzététel’*? nélkiil nincs m-
vészet.

— A reprezentalodast illeten, csupdn arra szeretném felhivni a figyelmet, hogy a lehetd legta-
gabb értelemben értendd, s nem osszetévesztendd valamiféle ikonikus abrazolassal. Ily médon a
lehetd legminimalistabb esztétikai megnyilvinulds (pl. Malevics Fehér Négyzete) éppugy reprezen-
taci6, mint barmi mas.*

— A transzformaciot itt megint csak a lehetd legtigabban kell érteni, s nem szabad osszetéveszte-
ni a materidlisan megnyilvinulé manipuldcioval. Bar e transzformdcid leggyakrabban egy szenzud-
lisan is megragadhato kiilonbségben fejezddik ki, ez nem sziikségszerd. Mind a modern, mind a
torzsi mivészetbdl ismertink olyan példakat, ahol a ‘kozonséges’ targybol a transzformacio gesztusa
altal lesz ‘kiemelt’ targy.*

1 Tobbek kozott e pontndl is megnyilvdnul, mennyire nehézkes a Harris dltal is sajndlatosan elfogadott, tartalom-forma
dichotomia fenntartasa. E két kategoria elvilasztdsa itt is csak zsdkutcdba vezet, hiszen drnyalatlansg lenne azt mondani,
hogy a mivészeti transzformacio elsdsorban formai szempontokban nyilvinul meg. Mivel ezt nem dllithatjuk, még
nyilvinvalbba vilik e kettévdlasztds rosszul-sikeriiltsége.

' Még a legavantgdrdabb, posztmodernebb miivek esetében is van ilyen, pusztin nem annyira explicit, mint mas esetekben.

' Konstitutiv valami akkor, ha fennallisianak elmaradisa esetén valami nem maradhat az, ami. (P1. a sakk nem sakk, ha
nem kétszer 16 babuval jatsszdk).

2 A ‘kozzétételt’ semmiképpen sem szabad mennyiségi vagy ,hatds”-tényezokkel osszefiiggésbe hozni. A szocredl vulgaris
kanonjaval szemben, nem az tesz valamit mivészetté, hogy minél tobb emberre hat. Az egyetlenegy ember altal
megtapasztalt mialkotds is midalkotds, ha ekként keriil befogaddsra.

% Hogy konkrétan mit reprezentdl, az egy egészen mds, és a jelen szempontbol irrelevins kérdés.
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Autonomia és beagyazottsag

Mint mar emlitettem, mar maga az a tény, hogy Harris 6sszefoglald ,,tankonyvében” kiilon fejezetet
szentel a mivészetnek, jelzi, hogy e tényez6t bizonyos mértékig egy autoném szocio-kulturlis je-
lenségnek tekinti. Ez mar 6nmagdban is igen fontos, hiszen a mivészetantropoldgia relativ kialaku-
latlansdga éppen annak koszonhetd, hogy hosszid id6n 4t a legtobb antropologus a miivészetet vala-
mely més tarsadalmi jelenség (leginkabb a vallis) melléktermékének tekintette.

Harris nagy érdeme, hogy mikozben tudatositja a miivészet autonomidjit — egyes, inkabb miivé-
szettorténészi, mintsem antropologiai bedllitottsagi kutatokkal szemben — nem feledkezik meg
annak alapvetd tirsadalmi bedgyazottsdgirol sem. Pontosan ezt a bedgyazottsagot hangsilyozza,
amikor végigelemzi a mtivészethez olykor elvilaszthatatlanul kapcsolddo tényezdket, a technoldgiat,
avallast és az ideologiat/politikt. Harris — miként Geertz is — ezzel felhivja figyelmiinket arra, hogy
a ‘muiélvezet’, ha nem is ezen a néven, de valamilyen formaban minden tarsadalomban jelen van,
azonban mindig és kizdrdlag egy konkrét kozegben. A miivészetantropologia szempontjdbol a ‘md-
tirgyak’ kontextustalan univerzalista, transzcendentalista kezelése ugyanugy félrevezetd, mint a

funkcionalista, instrumentalista redukcio.
Evolucio és osszetettség

Végsd, de nem utols6 sorban, Harris a mtivészet evolicidjinak igen nehezen kibogozhat6 kérdését
is targyalja. Mint a kulturdlis materializmus hive, Harris nyilvin (és véleményem szerint jogosan)
hangstilyozza, hogy egy adott tirsadalom ‘berendezkedése’ meghatarozo modon 4ll 6sszefiiggésben
az ott fellelhetd esztétikai tevékenység jellegével, formajaval. Még fontosabb azonban, hogy szemben
egyes kulturdlis evolucionistdk vulgarizmusdval, Harris nem hiz egyenes vonalat a komplex mo-
dern tirsadalom, illetve a fejlett, dsszetett mivészet kozott. Mint ahogyan a kampa példa nyoman
illusztrlja: a kevéshé dsszetett tirsadalmak is rendelkeznek igen bonyolult és drnyalt onkifejezési
eszkozokkel.

Ami az egyes térbeli, illetve idGbeli ‘miivészetek’ egy kalap ald vételét illeti, Harris két fontos
tényezdre irdnyitja ra figyelmiinket, az egyikre explicit, a masikra implicit modon. Egyfeldl, a ma
mdr kotelezd anti-etnocentrizmus alapjin nyomatékositja: tévedés lenne azt gondolnunk, hogy a
mivészet, illetve a miivész mindenhol olyan, mint 2 modern euro-amerikai viligban, hogy a mi
mivész-képiinket meghatarozo, tirsadalomtol elfordult, elszakadt ‘maganyos’ miivész pusztan egy
kifejezetten 10j és csak nagyon korlatozott elterjedtségi jelenség. Masfeldl, ha — mint emlitettem —
ezt expliciten ki nem is mondja (mint ahogyan Geertz, Baxandall nyoman teszi),” témahatdrainak
kiterjesztése révén (a majomtol a szocredlig), arra is felhivja a figyelmiinket, hogy azért szakadék
sem vdlasztja el, mondjuk a torzsi mdvészetet az e szdzadi mivészettdl, s hogy ennek technikai,
valldsi, politikai bedgyazottsdga a mai napig jelen van.

A modern mdvészetben természetesen Duchamp piszodrja a legklasszikusabb (dm tavolrl sem egyediildllo) példa,
ahol nem maga a targy, hanem annak kontextusa transzformalddik. A torzsi muvészetben is szimos hasonld eset
taldlhatd. Egyik érdekes példa a kultikus célokra hasznlt Uj Mexiké-i santero figura, mely formailag azonos a piacokon
arult —az indidnok dltal értéktelennek itélt — tarsaival (momnos — ,csak babdk”), s csak a ‘fejekben’, illetve a haszndlatban
valik el azoktol (vo. Graburn 1976).

% Michael Baxandall szimos muvében mintegy torténeti antropoldgiai keretet ad az egyes klasszikus (pl. reneszansz)
miuveknek, kimutatva azt a konkrét tirsadalmi bedgyazottsdgot, amely meghatdrozé volt e — gyakran csak
mivészettorténeti absztrakcioként kezelt — mivek kialakuldsiban (Id. pl. Baxandall 1972).
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Ezzel a kiegyensilyozott, kozéputat keresd szemlélettel (autonomia és beagyazottsig, funda-
mentalis azonossag és torténeti relativizmus stb.) Harris nagymértékben hozzdjarul az oly gyakran
félreértésekhez vezetd diszciplindris egyoldaliisag felszamoldsahoz, ezzel is lehetdséget teremtve egy
ténylegesen interdiszciplindris (az etnografia, antropoldgia, miivészettorténet, esztétika szempont-
jait integrald) megkozelités kialakitasara.
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Vallasi tradicio és etnikai torésvonalak
Karpataljan
Egy antropologiai esettanulmdny elso’ kérdései és vdlaszlebetoségei

DOMOKOS VERONIKA

El6526

Jelen irds egy kétéves, jelenleg is folyamatban 1évé kutatis elsd fazisit, a terepen tett ,elsd 1épése-
ket” és megfogalmazodo kérdéseket, valamint a kutatds folyaman szerzett tapasztalatokat, vlaszle-
hetdségeket, roviden: az elsd képet, , pillanatfelvételt” tiikrozi. Az azota eltelt idGszakban tobbszor is
alkalmam nyilt hosszabb-révidebb id6t a terepen tolteni,?® ,eleget téve” a kulturdlis antropoldgia
egyik legfontosabb modszerének, a résztvevd megfigyelésnek. Annak fiiggvényében, ahogyan egyre
jaratosabb lettem Kdrpdtalja etnikai és felekezeti dsszetettségét illetd kérdéskorben, és ahogyan az
altalam kutatott kozosség tagjaival egyre elmélyiiltebb kapcsolatot alakitottam ki — mindennek ko-
szonhetéen egyre magabiztosabban mozogtam a terepen, nem is beszélve arrol, hogy a szigortian
vett ,kutatdi” szerepkort tullépve, egy barti, ,intimebb” kontextusban feltett kérdésekre sokkal
mélyebb tartalmi rétegeket érintd vdlaszokat kaphatunk —, gy véltak kérdéseim egyre drnyaltabbd,
mddszereim ,kifinomultabbd”, megkozelitésem , lecsiszoltabbd”, megnyilvanuldsaim a kiilonboz6
kommunikdcios és interakcids helyzetekben gordiilékenyebbé és adekvitabbd. Szép lassan tehit
kibontakozott el6ttem a vallds és etnicitds dsszefiiggéseinek mély rétegeket érintd, az élet csaknem
minden teriiletére kiterjedd — hiszen a valldsi és etnikai identitds a mindennapi élet strukturdld
ereje (Niedermiiller 1989: 204) —, egyre komplexebb képe.

Ez a tanulmany tehdt annak végigkovetését tekintve is érdekes lehet, hogy hogyan sziiletik meg
egy ,.elsd antropoldgiai tanulmany”, a kérdésfeltevéstdl az elsé valaszokig, az elsd tapasztalatok és
meglatisok dsszegzéséig.

Bevezetés

Tanulmdnyomban a tiszadjhelyi gorog katolikus kozosség tagjai kozott végzett terepmunka bemuta-
tasdval a vallas és etnicitds Osszefiiggésének témakorében felmeriild kérdésekre keresek valaszt. F6
kérdéseim a karpataljai régio vallsi és etnikai sokszin(iségén beliil megnyilvanulé elkiiloniilés, a
kiilonboz6 etnikai és valldsi csoportok formalodasa koré csoportosultak. A vallasban, mint tirsadal-
mi integralé erében kifejezddnek az adott kozosség kulturdlis rendszerei (vo. Geertz 2001). Egy
multietnikus régié esetében a valldst e megkozelitésben vizsgalva feltarhatova vilnak a kisebbségi
kozegben a ,,sajat kulturdlis kdrnyezet” és az etnikus identitds kialakitisdnak, megélésének elemei,
»alapjelenségei” is. Ezen ,alapjelenségek” értelmezése vezethet el benniinket a vallds és etnicitds
osszeftiggéseihez, a felekezetiségen beliil megnyilvanulé etnikus tartalmak, a tradicio és a torténel-
mi emlékezet kommunikaciéjahoz. Mindezek példdja lehet egy valldsi tradicié megvaltoztatdsa és
az erre adott vilaszok. E tradiciovaltozds jelen esetben a naptarviltds jelensége. A vallds és etnicitds
osszefliggéseit e jelenségen keresztiil szeretném bemutatni.

% Tiszatjhely kozelében tobb olyan falu is van (Fancsika, Feketeard), ahol a magyarok kisebbségben vannak. Az, hogy
milyen felekezet( templomokat taldlunk, szintén kozségenként valtozik. A Tiszadjhelytdl csupan par kilométerre fekvd
Tiszabokény szinte teljesen magyar. Ott, ahogyan a késébbiekben latni fogjuk, a naptarviltds elsdsorban nem az etnikus
identitds kifejezésére szolgal.
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Leginkdbb arra voltam kivincsi, hogy a tobbségi magyar gorog katolikus kozosség €s a magyar-
sagtudat viszonya megjelenik-e a valldsi tradicio és szokdsok 4ltal. Valldsi vagy etnikai kategoridk
mentén fogalmazodik meg a kiillonbozd csoportoktol vald elkiiloniilés? Hogyan kapcsolodnak dssze
az identitds azon vallsi és etnikai tartalmai, melyek a magyarsighoz val6 viszonyt képezik le a
kozosség tagjai szimdra? Hogyan kommunikal tehdt egymdssal a vallds és az etnicitds e térségben?

Hangsulyozni szeretném, hogy kutatisom bemutatdsa esettanulmany: az egyes telepiilések ko-
zott alapvetd eltéréseket taldlunk, mind azok etnikai, mind felekezeti dsszetételében,*® melyek ha-
tdst gyakorolnak az interetnikus kapcsolatok alakuldsdra. Emellett egyéb tényezdkkel is szamol-
nunk kell: az ezekre adott valaszok sem egységesek, hanem az adott vallasi-etnikai kozegnek megfe-
lelden formalodnak. Kutatdsom tehat egy olyan egyedi, mikroszinten megnyilvinuld példaval szol-
gilhat a vallds és etnicitds kérdéskorének vizsgalatiban, ahol a tigabb, regionlis kontextuson beliil
a vizsgalt jelenségek komplexebb valosdgtartalmakkal boviilhetnek.

A gorog katolikus egyhazkozségek esetében két tovabbi tényezdt kell figyelembe venniink. A szov-
jet rendszer idején az dllam a gorog katolikus egyhdzkozségeket a pravoszldv egyhdzkozségekbe
olvasztotta be, ezzel gyakorlatilag megsziintetve a gorog katolikus vallds legilis gyakorlisanak lehe-
tdségét. A papoknak le kellett mondaniuk a romai papa fennhatdsagarol, s e helyett a moszkvai
patriarkat kellett elismerniiik legfelsdbb vezetdjiiknek. Az aposztaziat megtagadd papok kényszer-
munkatdborba kertiltek, vagy el kellett menekiilniiik. Bir 1989-ben sor keriilt a gorog katolikus
egyhdz rehabilitdcidjara, a mai napig nem tudtak minden egykori gorog katolikus templomot és
parokidt visszaszerezni a pravoszlav egyhaztol. Egyes falvakban kozos templomhasznalatban egyez-
tek meg, ami szimos konfliktus forrasa lett (Botlik 1997: 297, vo. Geszti 2002).

A masik tényezd maga a naptarvaltds, melynek bevezetése az egyes jarasokban és falvakban nem
egységes. Az elsG kezdeményezések 1916-ra tehetdk, amikor a munkacsi, az eperjesi és a hajdidorogi
egyhdzmegyékben bevezették a Gergely-naptdr haszndlatit. Azonban tobb telepiilésen e rendeletet
vissza kellett vonni a lakosok ellenkezése miatt. Az eperjesi fopasztor pl. fakultativva tette a Julidn-
naptar hasznalatat. A trianoni békeszerzddés kovetkeztében a harom piispokség feldarabolodott,
ami gyakorlatilag lehetetlenné tette a kérdés egységes rendezését (Botlik 1997: 206). Igy Krpataljan
beliil is, mig Beregszdsz és Ungvar kornyékén mar régota a Gergely-naptar hasznilata az elterjed-
tebb, a nagysz6ldsi jarasbeli falvak nagy része az elmult években inditott a naptarvaltast célzo torek-
véseket, vagy egyaltaldn nem tért 4t a Gergely-naptar haszndlatra.

Esettanulmanyom e konfliktushelyzetre fokuszal: ezaltal ugyanis olyan, az egymas mellett élés-
sel kapcsolatos vélekedésekkel, ,mély” jelentéstartalmakkal (Leach 1996: 46) is megismerkedhe-
tiink, melyek kialakuldsa nem azonos a konfliktus létrejottével, nem pusztin e helyzettel, vagy
ennek kovetkezményeivel indokolhato. Ezek interpretdldsa révén a teljes kozosség bemutathatova
valik, érintve, ahogy azt latni fogjuk, a gorog katolikus kozosség magyar tagjain kiviil mind a nem
magyar gorog katolikusokat, mind a reformatus magyarokat is. Emellett eljuthatunk kérdésiink
megvalaszolasaig: miért fontos a tiszadjhelyi gorog katolikus magyarsag szimara a naptarvaltas?

Vallas és etnicitds kulturdlis antropoldgiai vizsgalataban — a fentiek alapjan — a hangsilyt a lokalitds
fontossagara és a mikrokozosségek vizsgalatara kell helyezniink. Kutatisom jellege nagyban meghata-
rozta kutatdsi modszereimet is: az interjikészitést és a résztvevd megfigyelést alkalmaztam, mivel azt
gondolom, e mddszerek segitségével lehet igazdn a targyaland6 problematikihoz kozel keriilni, azt a
kozosség ,,bels kategoridi” altal értelmezni. Egy olyan ,,mélyfurasra” torekedtem tehat, amely lehetd-
séget ad arra, hogy a téma Osszetettségében és drnyalataiban valjon megragadhat6va.

»A vallds mint etnikai kohézios erd elsdsorban akkor johet szimitisba, ha egy etnikum valldsi-
ban eltér kornyezetétél” (Bartha id. Papp 2001:168). Nem egy szocioldgiai és antropoldgiai kutatds
sziiletett ezen allitas szellemében, eme ,kitételnek” megfeleld kisebbségi kozegben (vo. Papp 2001).
Etnikus tartalmakat azonban egy olyan kizosséget vizsgdlva is taldlhatunk, melynek vallisa nem-
hogy nem tér el kdrnyezetének valldsatol — a gorog katolikus ruszinoktol és ukranoktél —, hanem
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azt széles korben egy mdsik etnikummal azonositjak. A nem magyarok részérdl igen elterjedt az a
vélekedés, hogy a karpataljai magyarok mind reformatusok, s hogy a magukat magyarnak vallé
gorog katolikusok valojaban elmagyarosodott ruszinok (egy Huszton szolgalé ukran gorog katolikus
pap is e nézetet fejtette ki beszélgetéstink soran), noha a tiszatjhelyi gorog katolikus kozosség tagjai
»igazi” magyarnak valljdk magukat. ,Magyar vagyok, magyar iskoldba jartam, jobban tudom a
magyar Himnuszt, mint némelyik magyar.”

Mint ahogyan a bevezetd sorokban emlitettem, etnikus tartalmak egyes valldsi tradiciok, vagy e
tradiciovaltozdsokra adott valaszok mentén is megnyilvinulhatnak. E tradiciévaltozds, azaz a nap-
tarvaltds, és az erre adott vilaszok értelmezése vezethet el benniinket a tiszadjhelyi gorog katolikus
kozosség magyar tagjainak etnikus identitisdhoz. Az a feltevés, miszerint egy tradicion beliili valto-
zés kovetkeztében kialakult konfliktushelyzet alkalmat ad arra, hogy az etnikai torésvonalakrol éle-
sebb képet kapjunk, kutatdsom eldzetes hipotézisének felel meg. Megkozelitésem fokuszaban tehat
avallason beliil megnyilvinuld etnikus-kulturlis jelentések vizsgalata all, de (késdbb latni fogjuk)
ezek nem vilaszthatoak el a vallds szakrdlis elemeitl — bar a vallds szakrilis tartalmait a maga
Hteljességében” nem érintem. Ugyanigy nem tarom fel részletesebben az etnikus identitds egyéb
aspektusait, bdr az esetleges torténelmi-politikai utalisokat nélkiilozhetetlenné teszi a jelenség ér-
telmezésének tigabb kontextusba dgyazdsa: maga a jelenségre adott vdlaszok mentén kibontakozo
kép nem értelmezhetd a térség alapvetd szociokulturdlis és torténelmi ismerete hijan.

A konfliktus szinhelye: a terep

A Tiszabecs—Tiszaljlak magyar-ukran hatartol csupan par kilométerre fekvd Tiszadjhely valldsi és
etnikai szempontbdl is sszetett. A mintegy ezerdtszaz fGs telepiilés magyar tobbség(i, s nagy tobb-
ségben vannak a gorog katolikusok: szamuk kb. nyolc- kilencszaz f§, koziiliik szdzotven fére tehetd
azok szama, akik rendszeresen jarnak templomba. A reformatusok szama harom-négyszaz. A la-
kossdg maradék része romai katolikus és pravoszlav vallasu, illetve egyéb kisegyhdzak kozott oszlik
meg. A faluban a miikodd gorog katolikus és a reformatus templomon kiviil épiilni fog egy pravosz-
lav templom is, miutdn idén nyiron megalakult a pravoszlav egyhdzkozség. A romai katolikusok
leginkdbb a gorog katolikus szertartdsokra jirnak, egyrészt, mert romai katolikus templom nincs a
faluban, masrészt 6k altaliban vegyes hazassigban élnek gorog katolikusokkal. JelentGs szamu a
gorog katolikus—reformatus vegyes hazassag is, ez a tény fontos szerepet jatszik a mostani helyzet és
a naptdrvéltisra adott vlaszok értelmezésében.

A gorog katolikus kozosségbe ukranok, ruszinok is tartoznak, bar csak kevesen beszélnek kozii-
liik magyarul. Ezért rendszeresen eldfordul, hogy a szertartas bizonyos részeit, vagy kiilon kérésre
(kereszteld stb.) a pap ukrin nyelven is végzi. Megfigyeléseim szerint ilyenkor a kozosség magyar
tagjai ugyanigy éneklik ukrdnul is az adott részeket, mint el6tte magyarul. Ez is jol mutatja az
~egymds mellett €lés” azon szegmensét, amelyben a kiilonboz§ etnikai csoportok egyazon vallsi
kozegben érintkeznek egymdssal.

A pap szerepe és személye a naptarvaltas kapcsan

A konfliktus bemutatésa el6tt elengedhetetlen a jelenleg?” Tiszatjhelyen szolgalo gorog katolikus
pap, Istvin atya személyének és szerepének bdvebb targyaldsa. Szallisom a gorog katolikus paroki-
an volt, igy Istvan atyaval és feleségével alkalmam nyilt kotetlen beszélgetéseket folytatni. Rendszere-

7 Istvan atyat és csaladjat e tanulmény megirdsa 6ta egy mésik kozségbe helyezték at. Ez a viltozds meglehetdsen jelentGsnek
bizonyult a kozosség életében, és 1j kérdésekhez vezetett, melyek megvilaszoldsdval egy jovébeni tanulmdnyban
részletesen foglalkozom majd.
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sen eldfordult az, hogy esténként aznapi tapasztalataimat megosztottam veliik, vagy ezekkel kapcso-
latban kérdéseket tettem fel.

Ennek koszonhetden ismerhettem meg jobban az § interpretaciojukat, mely fontos Gsszetevo-
nek bizonyult értelmezésem soran. Istvin atyan kiviill megismerkedtem a Karicsfalvan illetve
Tiszabokényben szolgalé pappal is, vele szintén tobbszor lehetdségem adddott beszélgetni, vagy elki-
sérni 6t az emlitett falvakba.

Istvin atya amellett, hogy létrehozta a pardkia szomszédsdgaban 1év6, még épités alatt 4116
kozosségi hazban tartott, korcsoportonként a hét kiillonbozd napjaira beosztott hittanorak rendsze-
rét, olyan tevékenységeket, szokdsokat is bevezetett, melyek nem kapcsolodnak szorosan a vallds
gyakorlasahoz, de jelentds kozosségformalo erdvel birnak. Ilyen példdul a szamos kirdndulds Ma-
gyarorszagra, ,hittanos” biciklitirak stb. A Kardcsfalvan épiilg gorog katolikus gimnazium létreho-
zésaban is kozremtikodott.”

Istvan atydban sokan latjak a naptarvltds ,,élharcosét”, noha § maga nem tulajdonit személyének
a valtasban jatszott nagy szerepet. Abban, hogy a tobbség a naptarvaltas koriil kibontakozo konfliktus-
ban az atya mellé llt, nem elhanyagolhat6 az a szerep, amit betolt a kozosség életében: mint ahogyan
az egyik iddsebb férfi fogalmazott, ,,azért van a pap, hogy kormdnyozza a népet”. Az atya rendkiviil
pozitiv megitélésnek orvend, a beszélgetések soran ebben a kérdésben rendszeresen eléforduld érv-
ként szerepelt az az esztétikai mindsités, miszerint ,,sz€pen végzi” (a szertartdst). Istvan atya és csalad-
tagjai Magyarorszagrol tizenkét éve koltoztek 4t a — szovjet rendszer egyhdzpolitikdjanak kovetkeztében
paphidnnyal kiiszkodd (Botlik 1997: 299) — ,misszios teriiletnek” szamit6 karpataljai faluba.”
orszdg” vallasossdgarol kialakitott képhez is. Azon az dltaldnos véleményen til ugyanis, hogy Magyarorsza-
gon kevésbé valldsosak az emberek,” sokan egyes szokdsok elhanyagoldsinak elterjedését is a Magya-
rorszagrol érkezett, fiatal papok hatdsanak tulajdonitjak. Az egyik ilyen szokas példaul a fejkendd hasz-
ndlata, ami kotelezd templomi viselet az asszonyok szamdra (vo. Ivancsé 1997). Maga a pap felesége
sem hord kenddt, amit § pusztin e viselet kényelmetlenségével indokol. A gyiilekezet tagjai — f6leg az
iddsebb asszonyok — azonban a vallasossag gyengiiléseként, a vallasi torvények figyelmen kiviil hagya-
saként értelmezik. Bz elég helytelen. Mindig 1igy eskiiszik az ember, mdr egy lany mikor meny-
asszony, hogy a kendot kellett a templomba vinni, és a pap az eskiivé alatt rdtette a fejére. Mostan
mdr elmennek dldozni is kendd nélkiil! Ezt a Biblia se mondja! Midta bejott az, hogy itt vannak
erre magyar papok is, behoztik, meg van engedve.” ,Nagyon rossz, mikor az ember kirbenéz a
templomban, azt sem lebet tudni, ki a lany, ki az asszony...” A masik, szimukra ,furcsa szokds” a

pap tegezése, ill. ennek lehetdisége. A fiatalok kozott is akad, aki ragaszkodik a pap magazdsahoz. Ez —
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ill. ennek magyarorszagi hidnyat — szintén a magyarorszagi vallisossaggal dllitottak pirhuzamba.
Kibontakozo konfliktus: a naptarvaltas

Anaptarvaltas ,kiharcoldsa” koriili bonyodalmakon tdl a valtas nyoman egyéb konfliktusok és valto-
zasok indultak be. Istvin atya mdr pdr évvel ezel6tt megprobilta bevezettetni a Gergely-naptdr hasz-
ndlatdt, 4m ezt nem sikeriilt elérnie a piispoknél. S6t, felmeriilt annak a lehetdsége, hogy megvon-
jak hozzajarulasukat ott tartozkoddsahoz. Az idei évben Gjra probalkozott, a felsébb egyhdzi vezetés

A

azonban ezuattal sem hagyta jova kezdeményezését. Erre a hirre a hivek egy csoportja aldirdsgyijtés-

% Az az6ta felépiilt, Sztojka Sandor nevét visel§ Gorog Katolikus Liceumban 2003 szeptemberében indult el a tanitds.

» Nemcsak magyarorszagi papok szolgilnak jelenleg karpataljai kozségekben, hanem pl. a hajdodorogi gorog katolikus
gimnaziumban, illetSleg a nyiregyhdzi Gorog Katolikus Hittudomanyi Fdiskolan tobben tanulnak Karpataljardl.

% A Karpat-medence magyarsdgdval foglalkoz6 valldsszocioldgiai felmérések szerint a kdrpdtaljai magyarok koziil vallottak
legtobben magukat vallisosnak. (vo. Gereben 1999)
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be kezdett, s a kozosség csaknem kilencven szdzaléka a naptarviltis mellett voksolt. Ezt kivetéen
tobben kiilonbuszokkal Ungvarra mentek, hogy igy szerezzenek a piispok el6tt érvényt akaratuknak.
HAkciojuk” végiil sikerrel jart: a 2002. év hasvétja el6tti nagybojtot mar a Gergely-naptdr szerint
kezdték el. Ebben az idGszakban a kornyezd falvak koziil tobb (Karacsfalva, Tiszabokény Batdr,
Csepe, Matyfalva) is bevezette a Gergely-naptar hasznalatat. Bar a kozosség nagy tobbsége a pap
mellé allt, a valtds konfliktusokat és egyéb valtozasokat idézett elg a faluban. Azok koziil, akik a
valtast elutasitok kisebbségben 1évé csoportjdba tartoznak, vannak, akik agy érzik, eldrultik dket
vallisukban, noha a pap hangsutlyozta, nem magdban a valldsban, csak az tinnepek idépontjaiban
torténik valtozds. Vannak olyanok is, akik emiatt elhagytik a tiszatjhelyi kozosséget, és a nagyszdldsi
gorog katolikus templomba jdrnak 4t. ,En majd akkor megyek be abba a templomba, ha majd
akkor barangoznak, amikor nekem van iinnep.” ,Nagyon szépen szolgal Istvan atya, de nagyon
hibds, mert megfisitotta az embert ezzel a valldssal (...) nem kellett volna ezt megtennie! Es igy,
suttyomban csindltik, aki fele reformatus, fele gorog (gorog katolikus), fele ilyen, fele olyan...”
utalt példaul egyik interjialanyom a nagyszamu gorog katolikus-reformatus vegyes hazassagra, melyek
szerepérdl késdbb szo lesz még. Masrészt dltalanos vélemény az, hogy a konfliktusban a magyarok
tartottak ki a pap mellett, az egyéb etnikumi gorog katolikusok nem, ami mar egy etnikai alapi
elkiiloniilésre utal. ,J#t a faluba egyiitt jartunk veliik a templomba. Most meg hogy jott ez a
naptarvdltas, elalltak téliink.”

Istvdn atya Ggy itéli meg, hogy a naptarviltds kérdésében ,nagyon nagy az érzelmi kotodés.”
Bir tobbszor is utalt arra, hogy a véltds csupdn a ditumok megvéltozdsat jelenti, az linnepek rendje,
a szertartds — tehat a szakralis tartalom — valtozatlan marad, a valtasban § is az etnikus identitas

Jalu maradhasson...” — emlitette egyik beszélgetésiink alkalmaval. Tobbszor emlitésre keriilt Ortutay
Elemér? figurdja is, aki sokszor mondogatta: ,,Gorog katolikus és magyar pap vagyok.”

,Egymasra hatasok”: gorog katolikusok a pravoszlav egyhazban
A ,pravoszlav idok”

A pravoszlav vallashoz vald viszonyuldst tobb szempont miatt sem lehet kihagyni az dltalam értelmezett
jelenségkorbdl. Az egyik, a pravoszlav és a gorog katolikus vallds kommunikécidja szempontjabol jelen-
tds periodus a bevezetében mar emlitett szovjet rendszer iddszaka, a gorog katolikus egyhdz megsziin-
tetésének, a valldsgyakorlds betiltdsinak bG negyven éve. ,Técson (...) példdul a magyar ajkd gorog
katolikusok a rémai katolikus templomba kezdtek el jarni, s vallisos életiik ezt kovetden a rémai
katolikus valldsgyakorlishoz igazodott. Ez a jelenség Kirpataljan dltaldban jellemzének, a kozéposztily
korében kizarélagosnak mondhat6” (Bartha 1999:16). Bér a helyzetet nagymértékben meghatiroz-
hatta az, hogy Tiszatjhelyen nincs romai katolikus templom, tapasztalataim gyokeresen ellentétesek
ezzel az dllitdssal. Ennek azonban nem csak a romai katolikus templom hidnya lehetett az oka: tobben
is ugy fogalmaztak, hogy a szertartds hasonldsdga fontosabb, mint az, hogy a rémai papa vagy a moszk-
vai patridrka ald tartoznak-e. Beszélgetopartnereim koziil azoknak, akik tovabbra is eljirtak a temp-
lomba, feltettem a kérdést: mit tettek volna akkor, ha van a faluban rémai katolikus templom is?
Kivétel nélkiil azt vilaszoltdk, akkor is a pravoszldv ritusokon vettek volna részt. .En ontudatosabb
vagyok anndl, mint hogy elmenjek egy romai katolikus templomba.” Mivel a gorog katolikus és a

31 Ortutay Elemér (1916-1997) Teoldgiai tandr és gorog katolikus lelkész volt, aki szintén megjdrta a kényszermunkatdbort
az aposztdzia elutasitisa miatt. Szabaduldsa utdn sajat hazaban titokban miséket celebralt, 6rakat adott. Alakja szinte
legenddssd valt: a gordg katolikus magyarsag egyik ,példaképévé” vilt, aki mind valldsi, mind etnikai identitdsdhoz
élete végéig hii maradt (Botlik 1997:307).
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pravoszlav liturgia nem sokban kiilonbozik egymastol — mindketté bizanci ritusa (Bartha 1999: 5) —,
elsésorban ennek koszonhetd az, hogy a gorog katolikus vallds megsziintetésének idején a tobbség
tovdbbra is ugyanabba a templomba jart. Noha ,hivatalosan” pravoszlavként regisztraltik dket, ezt az
iddszakot 6k ugyantigy gorog katolikusként élték meg. S6t, sokan abban a tényben latjak egyhdzkozség-
ik fennmaradasanak, azaz Gjboli felvirgzasanak okat, hogy tovabbra is kitartottak templomuk mel-
lett. Akadt olyan ember is, aki romai katolikus templomba jart 4t a szomszéd faluba, Tiszatjlakra,
mivel ott dolgozott. Altaldnos volt azonban, hogy tovabbra is megmaradtak ,sajdt” templomuknal, csak
a pap személyében torténtek valtozasok, mivel az akkor a faluban szolgalé gordg katolikus pap az
aposztizia megtagaddsa utin elmenekiilt. ,,Csak abba sziilettiink, abhoz voltunk szokva... nem volt
itt a pravoszldvval nagy eltérés, csak a Hiszekegyet ahogy mondtuk, nem azt mondtuk, hogy hiszek
egy katolikus, hanem biszek egy kozinséges (anyaszentegyhdzban). Es mikor hozta a pap a szent-
séget kifele, nem a papdt emlegette, hanem a pdtridrkdt.” ,Edesapdam azt mondta mindig: ide
Sigyeljetek, Isten csak egy van, nincs olyan, hogy ez gordg, ez katolikus, ez reformdtus. Tehdt akkor
ez a mi templomunk, ide nekiink menni kell.” . Jartunk... hat az a mi templomunk volt, nem volt
az pravoszldv! Hat a paszkat is akkor szenteltiik, mikor kellett, akkor iinnepeltiink, mikor kellett”.
,Még ha pravoszldv is volt a pap! Ugyis tigy tartotta (a szertartdst), abogy mi mondtuk neki.”

Az interjurészletek jol mutatjdk azt, hogy a kozosség iddsebb tagjai hogyan élték meg ezt az
iddszakot. Az egyik az ,egy Isten” fogalma, ami mintegy , legitimalja” a gorog katolikus gyiilekezet
tagjai szimdra azt, hogy pravoszlav pap dltal, ukrdnul tartott szertartisokra jarnak. Ezzel tehat egy
olyan ,keretet” teremtettek, melyben a liturgiai hasonlosig alapjin egy kozosséget alkottak a pra-
voszlavokkal. E ,tagabb keret” Iétrejottében fontos szerepet jatszott a vallds gyakorlisinak megszo-
kott rendje — példdul, hogy ugyanazon a napon iinnepeltek, ugyanazokat az iinnepeket, ugyantigy
tartottak. Masrészr6l magat a kozosséget nem is igen tartottdk pravoszlavnak.>* A templom, amibe
jartak, és maga a kozosség osszetétele is nagyrészt ugyanaz maradt. ,Nekiink semmi valtozds nem
volt, csak a papoknak. Ez az 6'tigyiik volt, mi pravoszldvnak sose vallottuk magunkat.” Azt, hogy
a gylilekezet tagjai az attérést a ,papok tigyének” tekintették, az is aldtimasztja, hogy sokan az
interjirészletben is megemlitett ,Hiszekegyet” a pappal ellentétben nem a pravoszldv, hanem a
gorog katolikus szoveg szerint mondtdk tovabbra is. Ami a legnagyobb nehézséget okozta, az a ma-
gyar nyelv haszndlatinak megsziinése volt a szertartisokban és a prédikaciokban (bar sz6 esett egy
olyan, ukran szdrmazdst pravoszlav paprol is, aki a szertartist megtanulta magyarul, csak a pré-
dikdciot mondta ukrinul — ez iddszak alatt egyébként tobb pap is szolgélt a faluban). ,.Jo, megértem
én azért, hogy mit mond, hiszen tudom fejbol a misét, azt az éneket, azt az imdt, azt a mindent
tudom én magyarul! Na de ha megdllt egy prédikdciot mondani, hat nem tudtuk, hogy mit
mond. Nem értettiik, elszunyokaltunk a szentbeszéden.” ,Hdt mondom, nekiink nincs semmi
bajunk az ukran papokkal, csak mi magyarok vagyunk! Ez magyar kizség. Hogy van benne
egynéhany ukrdan? Azok lekoltoztek ide. De ez magyar kizség volt, hdt itt vagyunk a hatdrszélen.”

Amikor rehabilitdltdk a gorog katolikus egyhdzat, és a tiszaljhelyi egyhdzkozség is visszakapta a
templomot és a parokiat, a kozosség minden tagja ,,Gjra” gorog katolikus lett (az idézdjel hasznalata
a fentiek alapjan indokolt, hiszen végig gorog katolikusnak vallottik magukat). Nem 4llt fenn tehat
olyan konfliktushelyzet, mely a kozosség felekezeti megoszlasabol fakadhatott volna. Ez nem tortént
igy minden faluban: a mar emlitett szomszédos kozségben, Tiszabokényben példaul a kozosség egy
része tovabbra is pravoszldv maradt, az addig ott szolgdld pravoszlav pap vezetésével. Igy abban a
kozségben mind a mai napig kozos templomhaszndlatra kényszeriilnek, ami rengeteg konfliktust
valt ki az ekképpen , kettészakadt” gyiilekezet tagjai kozot. S6t, az § esetiikben pont a naptarvaltds

3 Tiszabokényben pl. a mostani pravoszlav pap elmonddsa szerint nem tudja ,ugyanazt” a pravoszlav szertartdst tartani
az alapvetéen gorog katolikus multtal rendelkezd, azokhoz a tradiciokhoz ragaszkodd — bar magukat pravoszlivnak
vallo — kozosségben. (Geszti 2002: 32)
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volt az, ami enyhitett a konfliktuson, hiszen azota nem egy napon tartjak tinnepeiket, igy a temp-
lomhasznalat — legalabbis ebben a kérdésben — megoldddni latszik... (Geszti 2002: 9). Tiszadjhelyen
is voltak olyanok, akik inkdbb a pravoszldv egyhdzkozségbe tartoztak volna tovdbbra is. Ok — a
falubeliek emlékei alapjan — ukrdnok voltak, akik szimara értelemszerten inkdbb az ukrin nyel-
ven végzett szertartds felelt volna meg. , Inkdbb az ukranok nem akartak tijra gorogok lenni, de
aztdn 6k is visszasimultak.” Az ukranoknak (és ruszinoknak) a pravoszlav valldssal val azonosita-
sanem csak a ,pravoszlav id6k” szempontjabol gyakori. Ugyanezt figyeltem meg a naptarvaltassal, a
wvallasossag” fogalmaval kapcsolatban is, ezt az alabbi fejezetekben tirgyalom majd.

Ezen emlékek és interpreticiok értelmezése adta az elsG olyan pontot kutatdsom sordn, ami
révén képet kaphatunk az etnikai elkiilontilésrél, amely egy adott — a liturgiabeli hasonlosig és a
torténelmi ,,0sszefonodds” alapjan 1étrejovd — vallasi kereten beliil nyilvinul meg.

A pravoszldv egyhdzkiozség megalakitdsa

Amikor megalakitottak a pravoszliv egyhazkozséget a faluban, a leendd pravoszlav templom alapkovét
is letették. Egyik adatkozldm elmonddsa szerint két-harom fiatalabb ember alakitotta meg az egyhaz-
kozséget, miutin egy Lembergben tett litogatds sordn az ottani pravoszlav templomban ,megszdllta
Oket valami, egy iblet, bogy nekik ezt kéne tenniiik”. (A torténethez hozzatartozik az a — mostani
~keveredésre” rimel — csattand, miszerint az ,,igazabol” egy gorog katolikus templom volt...) Mindez
a naptarvaltds utan nem sokkal, 2002 nyaran tortént. Az alapkd letétele, a templom felszentelése sokat
sejtetd tényekkel szolgalhat a gorog katolikus és a pravoszlav kozosség jovébeni viszonyat tekintve.

A gorog katolikus templomot Kisboldogasszony napjdra, Szliz Mdria sziiletésének emlékiinnepé-
re szentelték. Ekkor van tehat a templombicsu, mely a gyiilekezet életében az egyik legfontosabb
tinnepnek szimit minden évben (Bartha 1999:161). Ez a naptarvaltds el6tt, tehdt a Julidn-naptar
szerint szeptember huszonegyedikére esett, amit ez évben mar az 0j naptirnak megfelelGen, szep-
tember nyolcadikén tartottak meg. A pravoszlav templomot szintén a Kisboldogasszony napjara szen-
telték fel, az 6 templombucstjuk azonban (mint minden mds is) a régi naptar szerint tartando. A
faluban tehat ezutén is lesz szeptember huszonegyedikén templombucsi, csak éppen nem a gorog
katolikusoknak, hanem a pravoszlivoknak...

Azt, hogy mennyien térnek 4t a pravoszldv egyhdzkozségbe a gorog katolikus gyiilekezet tagjai
koziil, az egyhdzkozség alapitisinak Gj keletlisége miatt megbecsiilni sem lehet még. A pravoszlav
egyhazkozség alapitdsinak és a naptdrvaltisnak a hatdsa, illetve maga az a kérdés, hogy vajon a
valtds miatt térnek-e 4t a régi naptart kovetd, a liturgia szempontjibol csaknem azonos ritust — bér
nem magyar nyelvi — egyhdz koreibe, tovabbi kutatdsokat igényel. Az azonban, ahogyan a gorog
katolikus kozosség magyar tagjai gondolkodnak a ,potencidlis dttérékrdl”, ismét egy valldsi-etnikai
elkiiloniilés irinyaba mutat. ,,0da inkdbb csak ezek az oroszok mennek.” Inkdbb akik ide bete-
lepiiltek, ezek a felvidéki huculok mennek a pravoszldvba..., annyira oda vannak kétve abboz
a ddtumboz!” — ez volt nem egy interjialanyom véleménye.

Etnikum, vallas és vallasossag a valtas tiikkrében

Az dltalam kutatott kozosségben dltaldnosan elterjedt vélekedés az, hogy a pravoszlavok ,valldsosab-
bak” a mas felekezet(i csoportoknal. A ,vallisossag” jelen esetben nem hitbeli kiilonbségként, a hit
serosségének” eltéréseként, hanem bizonyos szokdsokhoz vald ragaszkoddsként, a hitélethez, a val-
las gyakorlasahoz kapcsolodo fogalomként értelmezendd. Magarol a pravoszlav liturgiardl is hallot-
tam a mar emlitett ,szebben végzik” megdllapitdst. Az egyik gorog katolikus pap kérdésemre, hogy
miért szebb a pravoszlav szertartas, azt felelte, hogy ott nagyobb hangsuly van az énekeken, magin
a liturgian, ami ezaltal mélyebben kifejezhet olyan vallasi tartalmakat, amik a gorog katolikusok
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esetében inkdbb a prédikiciéban jelennek meg. A bizdnci szertartdst egyhdzakban az osszes érzék-
szervre kifejtett hatds hangsilyos. Igy az ének, a tomjénezés, maga a templombels és az ikonoszti-
zion mind fontos szerepet jatszik egy alapvetG harmonia megteremtésében, mely ,,segiti” a hiveket
a vallasi tartalmak atélésében és elmélyitésében (vo. Thole 2001). Véleménye szerint a pravoszldv
egyhdzban a papok énektudasinak képzésére is nagyobb figyelmet forditanak. Itt tehdt megint azt
lathatjuk, hogy a ,,mélyebb valldsossdgot” a szertartds szépségével kapcsoljik dssze.

Azzal kapcsolatban, ahogyan a nem magyar lakossdgrél, annak valldsossigdrdl gondolkodnak,
tisztdzni kell a ,hucul” kategoria jelentését. Eszrevételeim alapjdn a hucul kifejezést sokan alkal-
maztak az ukranokra és a ruszinokra is, sét, gyakran talilkoztam az ,oroszsig” kifejezés hasznala-
taval is. Mindkét kategdria a kozségbe torténetileg késobb betelepiilt, nem magyar ajki lakossig
megnevezésére szolgalt, ill. sokan ,hucul falunak” nevezték a Tiszadjhely kornyezetében elhelyez-
kedd, nem magyar tobbségi falvakat is, jollehet, a nem magyar lakossag is etnikailag meglehetdsen
oOsszetett, s maga a hucul megnevezés a ruszinok, azon belill a ,hegylakok” egy csoportjit jeloli
(Bonkald 1996:63). A hucul elnevezés eredetileg giinynév volt, jelentéséhez a mai napig pejorativ
fogalmak tapadnak. A ,hucul”, ,oroszsig” stb. kifejezések haszndlata tehat a ,nem magyarok”
megjelolésére szolgilo sztereotipikus jelzoként jelenhet meg.

Ha ,dltaldban” kérdeztem interjialanyaim véleményét a ,nem magyarokrol”, a ruszinok poziti-
vabb megitélés ald estek. Sokan emlegették pl. a ,legendds” ruszin-magyar bardtsagot, a ruszinok a
szabadsdgharcban jitszott szerepét, mig az ukranokban az ukrdn dllam megtestesit6jét, a kisebbsé-
gek elnyomoit lattak. Mindennek fényében figyelemre mélto jelenségnek taldlom azt, hogy az egy-
azon vallasi kiozegben 1étrejovd etnikai elkiiloniilés szempontjabol a fent emlitett kiilonbségtétel
mellett e két etnikum a vallis mentén egy kategdridba keriil a2 magyarok megitélése szerint (ilyen
szitudcio pl. a naptarvaltas vagy a pravoszlav egyhazkozség megalakitdsa). A hucul, ,,oroszsag” kife-
jezések tehdt alapvetden egy szimukra egyértelmien meghatdrozott csoportot jelolnek, mely — mint
azt az alabbi idézetek is tanusitjak, a vallis mentén fogalmazddik meg — ,vallasi kategoriaként” is
értelmezhetd — mind a valldsossag, mind a naptarvaltds szempontjabol. .1t (ebben a jirdsban)
10bb oroszsdg van, jobban bele van gyokerezédve a valldsba.” ,Ott (Nagysz6loson) nem merik
megszavazni (a napldrvdltdst), ott a fele buculsag... Fancsikdn, Ardon sem merik, ot is buculsdg
van.” ,Ez a buculsag tobb iinnepet tart (a pravoszldv egyhdz tagjai), azok valldsosabbak... ott
nem mennek az asszonyok kendd nélkiil a templomba!”

A fentiekben beszélgettarsaim azt magyardztak, mi lehet annak az oka, hogy a nem magyar tobb-
ségli telepiiléseken a gorog katolikus egyhazkozségek megmaradtak a régi naptir hasznélatinal. Az
els idézet elsdsorban azt mutatja, hogy a naptarvaltdst vallasi kérdésként élik meg, nem csak ,,ddtum-
viltoztatisként”, ahogyan szdmukra — és szimomra is — az atya hangsulyozta. A mésik azonban mar
kifejezetten etnikai elkiiloniilésre utal, mely a naptarvaltason keresztiil nyilvinul meg. Arra a kérdé-
semre, hogy szerintiik vajon miért a nagysz6ldsi jards ,,maradt ki” annak idején a naptarvaltisbol,
altalaban kétféle valaszt kaptam. Az egyik a habora ,kozbejovetelében” latja a fG indokot. A masikban
viszont szintén etnikai utalds rejtdzik: mivel ebben a jirdsban kevesebb a magyarok ardnya, nem
lehetett a naptarvaltast bevezetni az egyéb etnikumu lakossdg ellendllisa miatt. Az erre a teriiletre
vonatkozo altalanos vélekedéssel parhuzamosan megtalaljuk ennek lokalis ,, megfelelGjét” is: a maso-
dik idézetben interjialanyom kiilon emlit olyan falvakat, melyben a magyarok aranya kisebb, s ahol a
mai napig nem tortént meg a valtds. A torténelmi tapasztalat, az elmult rendszer emlékezete, és az
aktudlis tarsadalmi-politikai tapasztalatok tiikrében az — alapvetGen tobb etnikumot magaban foglalo
— ,tobbségtol” valo elhatirolodds a naptarviltds kapcsn jelenik meg,.

Azon tdl, hogy a pravoszlav tradiciotdl valé elhatdroldddsra és etnikai elkiiloniilésre ,ad alkal-
mat”, a naptdrviltds az etnicitds egyéb aspektusait is kozvetitheti. ,Ujbely tiszta magyar falu volt,
de mdr be vagyunk keveredve... most mi is 1igy tériink dt, abogy Magyarba van.” ,Az egész vildg
igy lartja (az iinnepeket), miért mi tarisuk mdsképp?” A naptarviltas, és ennek egyik legfontosabb
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kovetkezménye, az tinnepek idGpontjainak megvaltozasa tehit fontos kapocs az ,anyaorszaggal” is.
Egy misik fontos tényezG, hogy azok a magyar nyelvii énekeskonyvek, melyeket a gyiilekezet hasz-
nal, Magyarorszagrol valok, és ezekben az iinnepnapok a Gergely-naptar szerint vannak feltiintetve.
Eddig teht mindig elre kellett szimolni, hogy az tinnepek ditumat megkapjik, a valtds utan vi-
szont azokra a napokra ,tevodtek 4t” az iinnepek, amik az énekeskonyvekben szerepelnek.

E két komponensbdl — a nem magyarok ellenkezése a naptarviltissal kapcsolatban, ill. ennek
jelentGsége a Magyarorszaghoz flizGdd viszony szempontjabol — adédik a harmadik: a nem magya-
rok szerepe a naptarvaltas nyoman kibontakozo konfliktusban. Lathattuk mar, ahogyan a pravosz-
lav vallas, az ,oroszsig” és a ,mély valldsossig” osszefonddik a magyarok szemében. Azt is, hogy —
tobbek kozott — emiatt nehézkes a kozosség tagjai szerint a naptarvaltds bevezetése. Mikor a naptr-
valtdst megel6zd iddszakrol beszélgettiink, sokszor szoba keriilt, hogy a nem magyar nyelvii gorog
katolikusok is eljdrtak a szertartisokra, s jelenleg is ,.s26p szdammal akad ruszin is, ukrdn is” a
gorog katolikus egyhdzban: a kozos rituson valo részvétel a konfliktusmentes egymas mellett élés
szempontjabol jelent integrdlé erdt. ,,Nem nagyon tudnak magyarul, de azért kell nekik a gorog
vallds.” A naptarvaltds azonban a magyarok szerint ebben a tekintetben is valtozdsokat idézett eld.
w-Most, hogy dtmentiink a vallassal az eredeti gorog katolikusra, 6k (a nem magyarok) ebbe
most nem egyeznek bele. Ha nem akadt volna egy olyan ember, aki annyira pravoszlav hivi,
akkor iilne mind a helyén a templomban.” ,A piispik is olyan szennyen beszélt veliink... hit az
is bucul! Az se magyar, hogy a fene enné meg!” ,Mert ugye most itt ez a kiilonbézet, miota az
linnepek igy bekavarodtak... Szerintem az lenne a legjobb — mert egy Istent imadunk, igaz? —,
ha egy vallds lenne, nem szazféle. gy megvan az ellentét a népek kozott is.” Az utolsé idézetben
beszélgetdpartnerem mar egyértelmiien a konfliktus altal feltart etnikai torésvonalakra utal.

Vallas és etnicitds: reformatusok és gorog katolikusok

Mint lathattuk, a vallisban a sajat kultira és etnicitds fejezGdik ki a ,tobbiekkel” szemben, mely
kisebbségi kornyezetben felerdsodik (Papp 2001: 144). Azonban a magyarok is tobb felekezethez
tartoznak: reformatusok, vagy gorog katolikusok (nem a keresztelkedés, hanem a Tiszadjhelyen
létez6 egyhdzkozségek szempontjdbol). Igy a ,magyar felekezetiség” — a fentiek alapjan — a pravosz-
lav valldssal szemben fogalmazodik meg. Megemlitendd, hogy mivel a gorog katolikus egyhdznak
jelenleg is vannak nem magyar tagjai, a szimukra megfogalmaz6do ,,massag”, az 6 ,onbesorola-
suk” feltérképezése tovabbi kutatisokat igényel. A magyar gorog katolikusok és reformatusok kap-
csolatinak tdrgyaldsira az aldbbiakban keriil sor.

A vallasi értelemben vett vegyes hazassagok kozott taldlunk romai- és gorog katolikus, ill. refor-
matus-gorog katolikus hazassagokat is. Mint mar emlitettem, a rémai katolikusok ltaldban a gorog
katolikus templomba jarnak csalddtagjaikkal. A reformatusok esetében — mivel a kizségben van
reformatus templom — mas a helyzet. A tradici6 alapjan az ilyen csaladokban sziiletett gyermekek
nemiiknek megfelelden 6roklik anyjuk vagy apjuk vallasat. Olyan eset is eldfordult, hogy az egyik
sziil6 ,lemondott” arrdl, hogy gyermekét az 6 valldsa szerint kereszteljék meg, igy a testvérek ugyan-
abba a templomba és hittanorakra jarhatnak.

A gorog katolikusok és a reformatusok viszonyat nem csak a szimos vegyes hazassag kapcsan
Minden télen van két olyan nap, amikor a gorog katolikus és a reformatus hivek , ellitogatnak”
egymds templomaiba, ahol kozos istentiszteleten vesznek részt. Ezek alkalmaval a gorog katolikus
templomban a reformatus pap, mig a reformatus templomban a gorog katolikus pap szolgil. Bar
elsdsorban a valldsi 6kumenizmuson és nem a magyarsagtudat ,erdsitésén” van a hangsuly, tobb
beszélgetGpartnerem is gy itélte meg: inkdbb csak a magyarok vesznek részt ezeken az istentiszte-
leteken. Valdjdban tehdt az, ahogyan 6k élik meg, illetve értékelik ezeket az alkalmakat, utal arra,
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hogy az 6kumenikus imahetek az etnikus identitds kialakitisira és elmélyitésére adnak lehetdséget.
Kérdeztem dket arrdl is, vajon a most megalakult pravoszliv egyhdzkozség tagjai eljirnak-e majd
ezekre az egyiitt-imadkozasokra. ,A pravoszldvok gyiilolik a gorog katolikusokat, akkor a refor-
matusokat még jobban gyillolik. Nem hiszem, hogy eljarnak ezekre a kozis imddsdagokra.” ,Az
az igazsdag, hogy a pravoszldvokkal nem nagyon lebet szot érteni.”

A kozos rituson valo részvétel a sajit kozosséggel valo kognitiv €s érzelmi azonosuldst idézi el§
(vd. Durkheim 2000). Ez egyiittlétek alkalmaval tehat a valldsi okumenizmuson beliil lehetdség
adodik a kozos etnikus tartalmak elmélyitésére, a ritus atélése, ,lelki pillanatai” altal. ,Az egy olyan
egybetartds, egy olyan élmény, hogy jaj, hat mi egyiitt vagyunk, egyiitt imddkozunk, hogy ne
hiizzunk széjjel két oldalra... — igy egybetart az egész falu.” Ezekben az alkalmakban a szakralitdst,
a kozos ritus atélését e lelki pillanatok” tartalmazzak, mivel az ,alkalmi gyiilekezet” tagjai nem
ismerik egymds szertartdsait, énekeit, igy ezekben nem tudnak részt venni.

A fentiek fényében érthet6vé valik az etnikai egységen beliil megfigyelhetd vallasi, ritusbeli elkii-
loniilés. Tiszteletben tartjdk egymads vallasat, de a gorog katolikusok inkdbb éreznek szertartisbeli —
és ennek koszonhetden vallasbeli — hasonldsagot a pravoszlavokkal, mint a reformatusokkal. A
kovetkezd interjirészletben egy idds asszony beszél reformatus vejérdl, aki gorog katolikus meny-
asszonya ,kedvéért” it akart keresztelkedni az 6 valldsdra. ,Abbol sose lesz gordg katolikus, abbol
semmi se lesz! S6t, meg fogja csifsdagolni a valldst, aki csak gy ott tudja hagyni! Abba bele kell
nevelkedni, arra tanitani kell a pulyat!” ,Nekem ez a szebb, mert én ebbe nevelkedtem... nd-
lunk példaul a templom is sokkal szebb (mint a reformdtusokndl).” Ebben az esetben a valldsi
kiilonbségtétel az etnicitdson beliil kap hangsulyt.

Az eddigiekben utaltam mar arra, hogy a ,nem magyarok” viszont a magyarokat inkabb a refor-
mitus valldssal, mig a gorog katolikus valldst a ruszinokkal azonositjak. Ezt a magyar gorog katoli-
kusok is érzékelik, ez a vélekedés kellemetleniil érinti 6ket, hiszen 6k magyarnak tartjdk magu-
kat... Mirank mindig azt mondtak, hogy a gorog katolikusok oroszok. Volt az utcaban egy
asszony, 6 mondta mindig a szomszédasszonydnak: Anna asszony, harangoznak az oroszok-
ndl! Es ezt mindig olyan giinyosan mondta...” S6t, magat a gorog katolikus vallds gyakorlisinak
feléledésében sokan a ruszin nemzetiségi érzelmek felerdsodését, a ruszin identitds manifesztacio-
jat, illetleg annak lehetdségét lattak. ,A karpataljai gorog katolikus egyhdz Gjraengedélyezésével egy
idében feltimadt a hivek addig titkolt identitasvagya is. A gorog katolikus vallds ugyanis a karpataljai
ruszinok szimara nemcsak hitbeli kérdés, hanem nemzeti identitisuk szerves része” (Botlik 1997:
299). Taldn a magyarsagtudat kifejezésére irdnyulo torekvések ezért is jelennek meg intenziven a
valtas kapcsan. S talan éppen ezért érdekes jelenség a magyarok részérdl a ruszinok konfliktusbeli
viselkedésérdl kialakitott kép: az, hogy a ruszinok nem maradnak a gorog katolikus egyhdz korei-
ben.

,Vallasi okumenizmus” a mindennapokban

A reformatusok és a gorog katolikusok egyiittélésének szempontjabol még egy dolgot figyelembe kell
venni: az innepnapok és a munka viszonyét. Eddig az volt a szokds, hogy a vegyes hazassagokban
mindkét iinnepet megtartottik. ,Egyik menyem reformdtus, 6k Feketeardoba laknak, egy ilyen
Jele-hucul faluban (...) Ha neki volt iinnepe, mi mentiink oda, a mdsikon 6 jott vissza. A gyere-
kek is itt voltak keresztelve, mindlunk a templomban.” ,Nekiink nincs egy reformdtus se a
csaladban, de azért nem nagyon dolgoztunk akkor se, mikor az az iinnep volt.”

Annak, hogy a naptdrvéltds 6ta ugyanazon a napon iinnepelnek, gazdasagi vonatkozasai is van-
nak. , Az a kétfajta vallds ebbe a nagy szegénységbe, ez vitte azt, hogy tartsunk egy iinnepet. Aki
igy felébe volt (vegyes hazassdgban élt), az oriilt. Hal’ Istennek, mostmar csak egyszer kell tart-
suk.” ,Mindig anndl tartottuk, aki szerint ment az iinnep. Ez azért is jo volt, mert nem kellett
kétszer ugyanott nagy felforduldst csindlni.” A viltast tehit a vegyes hdzassigban élok koziil a
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legtobben nagy 6rommel fogadtik (az egyik, tanulmanyom elején szerepld interjirészletben is erre
utal egy a naptarvaltast ellenz§ asszony).

Tapasztalataim szerint azonban a nem vegyes hazassagban €Ik is fontosnak tartjak, hogy ezen-
tal egyiitt tinnepelhet a kétféle felekezetii lakossag. Nem csak a vegyes hazassagokra volt jellemzd
mindkét tinnep megtartdsa. A masik vallasit mintegy , tiszteletben tartva”, sokan nem dolgoztak a
gorog katolikusok koziil azokon a napokon sem, melyek a reformatusok szimara tinnepnap volt. Ez
a ,hagyomany” sok reformatus részérél kolcsonds volt. Ez szintén az egymas mellett é1és szempont-
jabol fontos: az etnikai sszetartozas egy vallishoz kapcsolodo tradicié mentén nyilvinul meg.

Amiota bevezették a Gergely-naptdrt, a Julidn-naptér szerinti tinnepeken a legtobben — noha ezek a
napok mar nem szamitanak tinnepnapnak —, nem dolgoznak sem foldjeiken, sem a haz koriil. Mint
ahogyan 6k interpretaltik ezt szimomra, nehéz még megszokni, hogy azokon a napokon nincs tinnep.
+Egy vallas van, és kész. Nem azt mondom, mert ba van az a vallds is, az az iinnep, amit otthagy-
tunk, nem dllok neki se mosni, se takaritani, se kapdlni. Viszont a templomba se megyek, nincs is
itt semmi szolgdlat, itt minden csak az 4j utdn van.” ,Kicsit furcsa... van 1igy, hogy jon az iinnep,
nydron is volt egy ilyen eset, azt mondja a szomszédasszony — minden nap megy 6 is dolgozni —,
azt mondja, hdt én nem tudtam, hogy iinnep van, hat mostam, és hdt sz0lt a harang, nem tudtam,
miért sz6l, iinnep van, vagy mi van? De ldssa, hogy a mdsik szomszédasszony is sepri a jirddt. Bs
kidltsa neki: iinnep van mama, vagy miért harangoznak? Azt mondja, nincsen, hdt nem mondta
apap! Es akkor ez az asszony, aki bedztatta, ki is mosta a rubdt. Mikor mdr végzett vele, ldtja, jon
a sok nép a templombol. Jaj, azt mondja, hdt lassa, be van kavarva ez a vallds!” ,Mikor az a
kardcsony lesz, akkor is azt az egy tepsi tésztdt, kis bust, valamit az ember elkésziti... a régi emlé-
kezetére. Nem tudok még dolgozni azon az iinnepen.” Az tinnepnapok a valls szakrilis és ritudlis
tartalmaival szoros kapcsolatban dllnak: e napok jelentik a ,szent id6t” a mindennapok korforgasa-
ban. Az egyiitt tinneplés, a kozos ritusokon vald részvétel emellett jelentds tirsadalmi esemény, mely
kohézibs erdt jelent a kozosség tagjai szimdra. E két dolog, amellett, hogy arra a mar emlitett tényre
utal, miszerint a naptarvaltst vallison beliili valtozdsnak élik meg, az Gij innepnapok megszokisdnak
nehézkességét, problematikdjit is magyardzhatja.

A naptarvaltas vizsgalatinak egyéb aspektusai
Generdcios kiilonbségek?

Alig volt olyan, iddsebbekkel késziilt interji, melyben ne bukkantak volna fel az ,.ebbe sziilettem,
ebbe is halok meg”, illetve az ,ebbe sziilettem, ehhez vagyok szokva” kifejezések. Ezt sokan legin-
kébb akkor emlitették, mikor a ,pravoszldv iddk” keriilt szoba, tehdt a gorog katolikus vallds be-
sziintetésének iddszaka, mintegy ezzel indokolva azt, hogy eljdrtak a pravoszlav ritusokra. Am volt
olyan is, aki épp ezt hasznalta érvként, magyardzatként, amiért rossz szemmel nézi a naptarvaltist.
WA fiataloknak mindegy, de nekem mdr nem mindegy” — mondta példaul az egyik a naptarvaltast
leginkabb ellenzd asszony. A fiatalokkal errdl a kérdésrél beszélgetve is az deriilt ki szimomra, valoban
beszélhetiink korosztdly szerinti megoszlasrol a valtas megélésének és értékelésének szempontjabol. A
fiatalok azzal érveltek, hogy nem lehet megvarni, amig nagysziileik generacioja kihal, hiszen addigra
sziileik érnék el ugyanazt a kort, nekik esne neheziikre az atéllas. ,,Ha meg dket is megvdrjuk? Addig-
ra mi 6regsziink meg és igy tovabb. Akkor soba nem tirténne meg itt az datdllds.”

A generdcios kiilonbség abban is megnyilvanul, hogy az idGsebbek a fiatal papban, és a kozség
fiataljaiban latjak az tigy aktivabb résztvevdit. Maga Istvin atya is gy itélte meg, hogy inkdbb a fiatalok
élik meg a magyarsig szempontjabol tudatosan a valtast, szimukra valt viligossd annak igazi jelentése.
Hozz4 kell tennem azonban, hogy j6 par idds ember is aktiv szerepet vallalt a véltas koriil kibontakozo
konfliktusban: az alairasgydjtésben, vagy akar az Ungvarra utazasban is. Ennek oka leginkabb a paphoz
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valo nagyfoku ragaszkoddsukban, irdnta érzett szeretetiikben kereshetd: ezaltal azt is meg akartdk
akadalyozni, hogy az atya elkoltozzon a falubol. A konfliktus ennek koszonhetGen mégiscsak egyfajta
»egységbe fogta” a kiilonbozd generaciok tagjait, ha megmozdulasuknak eltérd motivécioi is voltak.

Az iddsek tobbsége tigy gondolja, hogy — bér nekik sokkal nehezebb hozziszokni az ,0ij iinne-
pekhez”, azaz azok Gj idGpontjahoz — teret kell engedni a valtozasnak. Ez a valtas fontos tartalmakat
rejt magdban szamukra is — ha azok implicit médon nyilvinulnak is meg,

A ,valosdgrol” és a ,butasdgrol”

Hogyan tudatositjdk magukban a kozosség tagjai a naptarvaltas fontossagat? Hogyan interpretaljak,
legitimdljak sziikségszertségét, helyénval6sdgat onmaguk szimara? Szimukra a Gergely-naptar datu-
mai az ,,igaziak” — koszonhetden tobbek kozott a mar emlitett énekeskonyveknek is, melyek ezeket az
idépontokat tartalmazzak. De megemlithetem azt is, hogy sokan a Julidn-naptdr haszndlatit a pravosz-
lav valldssal, illetve a nem magyar gorog katolikusok iinnepeivel azonositjdk. Azon til, hogy — a legtobb
haszndlatdra is egységesnek tinG magyarazatokat kaptam. Ez pedig az 6sok ,.butasiga”, tanulatlansa-
ga. Szerintliik emiatt ,,szimoltik el magukat” az 6kori népek, s emiatt estek eddig tinnepeik mds
napokra. ,Ezt a Szemedij (a munkdcsi piispok) szépen meg is mondta, bogy a mienk az onaptdr
szerint van. Es akkor az emberek butdbbak voltak, mint most, és tizenbdrom honapot szamoltak
egy évre. Butdbbak voltak, még iskoldba se nagyon jdrtak... kétezer évvel ezelétt!” , Ugy hallottam
nagymamadmiol, hogy régen tizenhdrom hénap volt, mert tizenbdromszor jott fel a hold egy év
alatt.” ,...most dtmentiink a valldssal az eredeti gorog katolikusra, mert minden imakonyvben tigy
van a datum, ahogy most fogunk iinnepelni.” ,A konyv egy, csak tizenhdrom nappal késobb kell
tinnepelni. Ext jelenti a pravoszldv.” ,Hat hogy néz az ki, hogy két kardcsony, két hisvét? Jézus
nem sziilethetett meg kétszer, igaz-e? Isten is csak egy van, ezt imddjuk mindannyian...”

A ,valosdg”, az ,igazsdg” tehdt csak egy lehet, melynek alapja Jézus életének periddusai. Mint
ahogyan minden ember, § is csak egyszer sziilethetett meg, csak egyszer halhatott meg... E ,valo-
sag” jelentése mellett a régi naptar haszndlata egyfajta ,szokdsrendszerként” foghatd fel, mely az
tinnepekben ugyanazokat a vallasi-szakralis tartalmakat fejezi ki. Ezért van az is, hogy — ellentétben
viltozds —, sokan a valtst valldsbeli viltozdsnak élik meg. Ezt jol mutatja az interjirészletekbdl
idézett szohaszndlat is (,,atdlltunk a valldssal” stb.).

Nem csak azt litjuk tehdt, hogy az Gj naptar haszndlatira a tobbi, a magyarorszagi magyarok vagy
a romai papa kovetése, az egységes iinneplés alapjan ,formalnak jogot”. A Gergely-naptar ,valosa-
ga”, igazisiga”, mely létjogosultsagat adja, egyfajta ,raciondlis gondolkodas” alapjan biralodik el.

Osszegzés

Istvan atya és felesége tigy latjak, a naptarvaltds az 6ntudatban jatszhatna fontos szerepet, bar ennek
iizenete véleményiik szerint a hivek nagy tobbségéhez nem jutott el. Ez az ,,ontudat” lehet mind
valldsi, mind etnikai 6ntudat is, melyet valojaban kordntsem vdlaszthatunk szét ilyen tisztin: egy-
mashol kovetkezve, egymasba fonddva nyilvainulnak meg azéltal, hogy a kiilonboz§ vallasi és etnikai
kategoridkat egyes szitudciokban, vélekedésekben egymads ,szinonimdjaként” haszndljik. Azaltal,
hogy a naptarvaltas nyoman kialakult konfliktushelyzetben a nem magyarokat hajlamosak a pra-
voszldv egyhdzhoz rendelni — még akkor is, ha a gorog katolikus kozosség egyébként tobb etnikumot
foglal magaba —, egy adott valldsi kategdriat egy adott, a multietnikus kozegben a ,masikat” megtes-
tesitd csoport besoroldsdra alkalmazzak.

A gorog katolikus liturgia sordn a magyarsagtudatot a magyar nyelv és a Gergely-naptar haszna-
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lata, vagy akdr a templombticst alkalméval elénekelt magyar Himnusz is kozvetitheti a hivek sza-
mdra. A naptdrviltds tehdt — az eddigiekben emlitett értelmezési lehetdségek alapjan — ez egyrészt
elhatdrolodds a pravoszldv tradiciotol, masrészt a magyarsaghoz tartozds megerdsitése.

Az etnikus tartalmak kozvetitését tudatosan végzG pap azon til, hogy kiilonboz§ kozosségforma-
16 tevékenységeket inditott el a kozségben, a reformatusokkal is intenziv kapcsolatot alakitott ki. A
vegyes hdzassdgok nagy szama, ill. annak a szokdsa, hogy egymds iinnepein nem dolgoznak — ezil-
tal gyakorlatilag megtartjdk azokat —, mar 6nmagdban élénk kommunikéciora utal a két felekezet
tagjai kozott. Az évente megtartott kozos istentiszteletekben, vagy abban a jelenségben, hogy a gorog
katolikus hittandrdkon akar a gyermekek reformatus testvérei is részt vesznek, a vallasi 6kumeniz-
muson beliili etnikus tartalom elmélyitését célzo torekvések fejezddnek ki.

A bizdnci szertartdsu, igy csaknem — vagy teljesen — azonos vallisi hagyomdnyokkal rendelkezd,
multietnikus kozosségben a tradicié megvaltoztatdsa, valamint a valtozds megélése, megitélése, interp-
retaldsa etnikai elhatarolodasként értelmezhetd. A reformatusok esetében pedig ez a tradiciovaltozas
mélyiti el a valldsi skumenizmusban és az egyiitt élés egyéb aspektusaiban rejld etnikus tartalmakat.

Avallason beliil kifejezdd etnicitisnak, a torténelmi és a mai, mindennapi tapasztalatok vallas
mentén torténd interpretildsinak kulturdlis antropoldgiai vizsgdlata a makroszinten — illetve regio-
ndlis szinten — megfigyelhetd jelenségek komplexebb valosdgtartalmara mutat ra. A felekezeti elha-
tarolodason (,,magyar felekezet” és pravoszlavok) beliili komplexitast a ,,magyar felekezet” , kettds-
sége” és a gorog katolikus kozosség etnikai sokszintisége fokozza. Mindezek fényében a naptarvaltas
kapcsdn a valldsi és etnikai heterogenitdson beliil egy homogén ,.etnikus-kulturdlis” kizeg kialaki-
tdsa és az etnikus identitds tartalmai tarhatoak fel.

A naptarvaltas és az ltala elidézett valtozasok elemzése — annak folyamatossaga és komplexitisa
kovetkeztében — tovabbi kutatasokat igényel. Szaimos megvalaszolando kérdés meriil fel a pravoszlav
egyhdzkozséggel kapcsolatban. Részt vesznek-e majd az okumenikus istentiszteleteken, s ha igen, mi-
lyen tartalmakat kozvetit majd szimukra? Vajon tényleg sok, jelenleg a gorog katolikus egyhdzba tarto-
z0 ruszin és ukrdn nemzetiségli ember tér at a pravoszlav egyhazkozségbe, mint ahogyan arrél szimos
magyar igy vélekedik? Hogyan élik meg és interpretdljak ok a naptarvaltdst sajit maguk szimdra? E
kérdések megvalaszolasval Tiszatjhely valldsi és etnikus identitdsardl a jovében teljesebb, e ,,pillanat-
kép” dltal feltarni torekvd ,mély jelentéstartalmakat” tovabb boncolgatd képet kaphatunk.
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a mai Dél-Koreaban

DRJENOVSZKY ZSOFIA

WAz orvos elséként megnézi pdciense dltaldnos kondiciojat. Azutdn megvizsgalja betegét pont-
10l pontra, részrol-részre, alkalmazva a szokdsos eljardsokat, annak érdekében, hogy jobban
megérthesse az esetleges tiineteket illetve jeleket, amelyek figyelmeztetd jelzések lehetnek a jovo-
beli problémdkra. Ezutdn az orvos gyorsan készit egy diagnozist és felvizolja a sziikséges terd-
pia menetét. Gyakran a beteg nem ismeri fel vagy nem érti sajat problémdit, és néba félrema-
gyardzza sajdt tiineteit egy kiilso, objektiv szemlélo, a doktor nélkiil. ..

Sok beteg rossz néven veszi, és visszautasitja a vizsgalatol. Nébdnyan 1gy vélik, hogy egy
idegen, egy kiviilallo nem értheti meg dket. De még ok is kaphatnak némi segitséget egy
Joszdndékil, szakértd orvostol. Csakis egy tiizetes vizsgdalat utdn van lebetdség a megfeleld diag-
nozis feldllitasara. .. Természetesen az orvos is tévedbet néha, ezért érdemes mds képzelt és
hozzdértd megfigyelovel is ellendriztetni eredményeit.”

(Crane 1978:7)

Bevezetés

Az elmult masfél évtizedben keriilt a vildg érdeklddési korébe Korea. Ez a kis orszdg konnyen elttinik
két hatalmas szomszédja, Kina és Japan kozott. Nem sokat hallottunk Koredrol, nem is foglalkozott
vele a nyugati vildg tal gyakran, aztin egyszercsak az dltaldnos figyelem centrumdba keriilt. Korea a
harom évig tarté habortval (1950-1953) majd az 1988-ban megrendezett Olimpiai Jatékokkal hiv-
ta fel magdra a vilag figyelmét. Az utobbi harom-négy évtizedben végbemend gyors gazdasagi fejlodé-
se is a fejlett orszagok elismerését valtotta ki. A 2002-es évben megrendezett futball VB utdn pedig az
egész vilig Koredrol beszélt. A kettészakad orszdg sorsit egyre nagyobb kivdncsisig ovezi.

De mennyire ismerjiik valdjiban ezt az orszagot? Bar gazdasdgi, politikai életérdl, torténelmérdl
sokat tudhat a nyugati vildg, a koreaiakat, az ott él6 embereket igen kevéssé ismerjiik.

fgy hit kintlétemkor egy, a nyugati vildg szdmdra kevéssé feltart kultiriba csoppentem. Ennek a
kultdrdnak egy kevéssé ismert szeletét szeretném bemutatni, a konfucidnus jegyek jelenlétét a mai
dél-koreai varosi csalidok életében. Célom az, hogy rimutassak arra, a koreai varosi csalidoknal
mennyire van jelen még ma is a tobb szdz éve beivodott tradiciondlis jelleg, melynek hatédsai bar
jellegiikben igazodtak a ma mér Korea szimdra is nyitott vilighoz, egy mélyebb elemzés segitségével
azonban feltirhatéak, megmutatva ezzel, hogy szimos eleme még ma is €IG.

Muszdj ragaszkodnunk a lokalitashoz és hogy lokdlisan megfeleld életet éljiink, ugyanak-
kor — mint vdroslakok — muszdj oly modon élniink, bogy tudjunk alkalmazkodni a vildag kozos-
ségéhez és a nemzetkizi kornyezethez. Napjaink valtozdsai megkovetelik toliink, hogy olymo-
don gondolkodjunk, amely megteremti a kapcsolatot a lokdlis és a globdlis kultiira kozott” (Chung
2001:3)
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Felkésziilés a terepmunkara

Miutan korvonalazodott, hogy az otlet valora is valik, hozzakezdtem a felkésziiléshez. Fél évem volt
arra, hogy felkésziiljek az ttra, és még itthon, Magyarorszagon, minél szélesebb kort ismereteket
szerezzek Dél-Koredrol, valamint, hogy eldontsem, pontosabban mit vizsgdljak a kint eltdlthetd id6
alatt. Nagy lelkesedéssel vetettem be magam a konyvtarba. Hamar szembesiilnom kellett azzal a
ténnyel, hogy Koredval kapcsolatban igen szegényes az irodalom, minden tekintetben. Az elém tdru-
16 lehetdséget igy még fontosabbnak tartottam, hiszen egy még viszonylag feltaratlan orszagba ké-
sziiltem.

A szakirodalom feldolgozasa sordn mar rengeteg kérdés meriilt fel bennem: milyen az iskolai
rendszer? Mennyiben mas a munkakulttra Azsidban? Milyen a csaldi strukttira? Hogyan alakulnak
a tarsas kapcsolatok? Ki a csaladfg és milyen szerepei vannak? Jelen van-e még ma is a nemek
kozotti killonbozdség? Vannak-e vegyes hazassagok? Hogyan telik el egy napjuk? Milyen a lakokor-
nyezet, 6ltozkddés? Mennyiben van jelen a hétkdznapokban a vallds? Egydltalin melyik vallds domi-
ndns manapsig? Milyen ritusok maradtak meg a tradicionalis iinnepekbdl? Mi alakult 4t, és ho-
gyan? Ezek voltak a fébb kérdések, amik foglalkoztattak, de tudtam, mindet nem vizsgilhatom
egyszerre, ugyanolyan intenzitdssal, igy végiilis egy sziikebb témdra 6sszpontositottam.

Egy szouli csalddnal laktunk. A csalddot csak eldzetes levelezésbdl ismertem, személyesen nem,
csak remélhettem, hogy segitségemre lesznek munkidmban. Abban lehettem csak biztos, hogy egy
csaldd életében hosszabb ideig részt veszek majd. Erdekldésem igy tehdt a csaldd felé fordult.

Korea tipikusan azok kozé a kelet-dzsiai orszdgok kozé tartozik, melynek csalddi szerkezetét,
filozofiajat és értékrendjét a konfucidnus ideologia hatdrozta meg. Az elmilt par évtizedben Korea
gyors tarsadalmi valtozdsokon ment keresztiil a modernizécios folyamatok kovetkeztében, hasonlo-
an mds kelet-dzsiai orszdgokhoz. Ez egészen nyilvdnvald, ha a nagyvarosi kozpontok magas épiileteit
nézziik. Még a vidéki teriileteken is nehéz hagyomanyos, szalmatetds hazikokat taldlni. Ilyet mar
inkabb csak a turistak szamara megGrzott teriileteken lehet fellelni. Az emberek altaliban nyugati
stilusti ruhdkat viselnek. A tradiciondlis maradvanyok mellett szimos 1j, modern elem jelent meg a
hdztartisokban. Azonban ha mélyebb szintre tekintiink, az értékek és ideoldgidk szintjére, akkor a
modern és a tradiciondlis elemek keveredését talilhatjuk. Sokan ezt igencsak konfliktusos, anomikus
helyzetnek vélik. Mdsok a kétfajta értékrend keveredésérdl beszélnek. Megint masok tgy tartjak,
hogy a nyugati elemek folyamatosan veszik t a hagyomanyos értékrend helyét (Lee 1997:33).

A modernizacio korai szakaszaban gy tartottak, hogy a konfucianizmus a kelet-dzsiai tirsada-
lom fejlddésének csak gitja (Lee 1997:34). Minthogy a konfucianizmus a vertikalis berendezkedé-
st tarsadalom alapja, ahol az egyén a felsébb hatalomnak van alavetve, konnyen ellentmondasba
keriilhet a horizontalis tirsadalmi berendezkedést demokraciaval, ahol az individuum szabadsa-
gan van a hangsuly. Bar a konfucianizmus szamos olyan elemmel rendelkezik, mely gatja lehet a
modernizacionak (pl. a felsébb hatalomnak valo feltétlen engedelmesség), de megtalalhatoak olyan
elemek is, melyek funkciondlnak a modern vilagban is. Ilyen pl. a kemény munkahoz valé hozzadl-
las, az egymas iranti tisztelet, a magas motivacio a fejlddésre, az oktatds fontossaga, az onérdek
hattérbehelyezése, a csaladi jolét fontossaga. Ezek alapvetd konfucidnus elemek, melyek jelen van-
nak a modern koreai tirsadalomban is. Ezeket osszefoglaloan nevezhetnénk ,konfucianus purita-
nizmusnak” (Lee 1997:34). Mint ahogy a protestins puritanizmus Weber szerint gerince volt a
kapitalista tairsadalom fejlddésének (Weber 1995), tgy a konfucionista puritanizmust tekinthetjiik
a modern 4zsiai tirsadalom alapjinak. Jelen irds a csaldd egységét veszi a vizsgdlat alapjaul. A kon-
fucidnus tanitasok szerint a csaladi kapcsolatok jelentik az alapot a tirsadalmi kapcsolatokban és a
csalddi értékek a tarsadalom értékei is egyben (Kim 1969:97).

Els6ként bevezetem az olvasot a terepemre, megismertetem adatkozlGimmel. Azutdn a tradicio-
ndlis koreai csalidot mutatom be a konfucianizmus tiikrében. Ezutdn ratérek a mai modern koreai
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csalad jellemzdire, kitérek azokra a jegyekre, amelyek egészen tjak, illetve azokra a konfucianus
jellegzetességekre, amelyek ma is élnek a hétkdznapokban, csak egy mélyebb szinten meghtizodva.

Beilleszkedés, fobb adatkozléim

Elsd talilkozdsunk a legfobb adatkozlginkkel nagyon kellemes élmény volt. Bar arra késziiltem,
hogy Gj kdrnyezetemben majd rengeteget kell kérdeznem, hogy eligazodjak, ezzel szemben hézigaz-
diim drasztottak el kérdésekkel, és szinte beleegyezésiink nélkiil szervezték szimunkra a progra-
mokat, mutattak be ismerdseiknek.

A beilleszkedéssel nem volt probléméank sehol, mindenhol szivesen fogadtak. A mamanak
(Raninak) egészen kiterjedt barati kore volt, és mindig magaval vitt minket, mikor taldlkozott az
ismerdseivel. Eredetileg azt terveztem, a bemutatkozasndl elmondom, hogy antropologus vagyok, és
egy dolgozatot szeretnék irni... De hamar rd kellett jojjek, nem igazdn tudjak, mi az az antropol6-
gus (pedig a szouli egyetemen van ilyen szak), de igazabol nem is érdekelte Gket. Szivesen vették
érdeklodésemet, és szivesen meséltek.

Minthogy kozelebbi kapcsolat a befogad6 csalidndl az édesanyaval szovodott, a megismert bara-
tok is hasonld korosztdlyhoz tartoztak, azaz terepmunkamat tobbnyire kozépkortiak kozott végez-
tem. Ez a korosztdly volt a legizgalmasabb munkim szempontjabdl. Mivel engem éppen az érdekelt,
hogy miként, hogy valtozott meg az a tradiciondlis kultiira — ami a nagysziil6knél még elevenen élt,
a mai fiatalok pedig mar elsésorban az amerikai, nyugat-eurépai kultarat kovetik —, a 40-50 éves
korosztaly az, aki személyesen is atélte, megtapasztalhatta a valtozast.

Legfdbb adatkozldm a fogadd csaladban Rani, a mama volt. Rani 45 éves irond. Eredeti foglalko-
zdsa dpolond, de szivesebben irogat verseket. Férje orvos, és az § klinikdjan szokott besegiteni. Van
két gyermekiik is, egy 24 éves fit és egy fiatalabb lany. Mind a ketten Amerikdban tanulnak kozgaz-
dasagtant az egyetemen. Azért ott, mert az angolt ,,ami manapsag nagyon fontos” a két sziilg véle-
ménye szerint, ,csak igy tudjak megtanulni”. Rani szerint ,ma mar nem olyan fontos a tudds, a f6
sok pénzt csindlni, minél rovidebb idd alatt”. A férje nagyon sokat dolgozott minden nap, ezért vele
csak vacsora kozben tudtunk beszélgetni, mert firadt volt, hamar lefekiidt.

Rani bardtndje, Sook és férje voltak azok, akikkel gyakran taldlkoztunk. Ok mdr fiatal koruk 6ta
jo bardtnok voltak. A két nd természetében is nagyon hasonlitott, mindketten nagyon nyitottak és
érdekldddek voltak, segitettek, amiben csak tudtak. Sook is irdssal foglalkozott, de § elsdsorban
utikonyveket irt, egyetemen tanitott foldrajzot.

Adatkozl6im koziil kiemelném még a Park csalddot. Ok mar kevésbé voltak bébeszédiiek, mint
elsd két adatkozldm. A férfi szintén kozépkort, egy kisebb gyar tulajdonosa. Felesége nem dolgozik,
az otthoni haztartast vezeti, és a gyerekekkel foglalkozott, amig otthon voltak. Hirom gyerekiik van,
mind a harom huszonéves, de egyikiik sem Koredban tanul. A legiddsebb és a legfiatalabb szintén
Amerikdban tanulnak egy-egy gazdasagi iskolaban.

Sokszor talilkoztunk még Eum trral, aki kb. 50 év koriili lehetett. Jelenleg egy utazdsi irodat
vezet. Egyediil €], feleségétél mar régebben elvalt. Két nagy gyereke van, akik — bar szintén kiilfoldon
végezték az egyetemet — a vdrosban laknak, de kiilon-kiilon lakdsban.

Meg kell emlitenem még Shin urat és feleségét. Veliik ugyan csak parszor talilkoztunk, de min-
dig nagyon érdekes volt a veliik toltott id6. Ok ketten élnek egyiitt, gyermekiik sincs. Shin tr az egyik
nagy szallodaban dolgozik human ercforrds menedzserként. Felesége a haztartast vezeti, valamint
kozos fitness klubjukat irdnyitja.

Es végiil, de nem utolsé sorban bemutatom Kim urat. Kim a tobbiekhez képest fiatalabb, egyediil
616 férfi. Csalddja még nincs. Kalaptervezd egy divatcégnél. Sziilei vidéken laknak, hiigdval egyiitt. O
tanulmanyai miatt koltozott fel a fovarosba. Dolgozni mar tanulmanyai alatt elkezdett. Csaladjat
majdnem minden hétvégén megldtogatja, az iinnepeket pedig mindig otthon tolti.
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A konfucianus tradicio

Elséként a fg konfucidnus jellemzdket mutatom be, melynek ismerete elengedhetetleniil fontos a
mai élet megértéséhez. A konfucianizmust a Hirom kiralysag ideje alatt vette it az orszag elit rétege
az 5. szazadban. Mindharom kiralysag alapitott konfucidnus iskolakat, és a konfucidnus tanités valt
a kormadny hivatalos dllami irinyelvévé. A konfucianizmus volt az alap az dllami hivatalnoki és az
elit réteg szimdra a mordlis és etikai életben. A Choson-dinasztia idején a konfucidnus tanitisok
jelentették az dllam 6 irnyelveit, és volt az dllami vallds. ,,A Choson-dinasztia kezdete ota az egyik
legfobb célkitiizés volt a buddhizmus elnyomasa, és a konfucianizmus elGtérbe helyezése” (Lee
1997:35).

A konfucianizmus legf6bb irinyelve a gyermeki dhitat, amely meghatdrozza az apa-fii kapcsola-
tot. A fitinak sziiletésétdl fogva kotelezettségei vannak az apa felé. A gyermeki ahitat alapvetd maga-
tartdsi szabaly (Eunhee 2001:6), mellyel a gyermek visszafizeti a sziilGi szeretetet és gondoskodast.
Es mindennek kozéppontjaban 4ll az apa-fiti kapcsolat (Kim 1969:124).

A mas csalddok tagjaival valo kapcsolat is az apa-fit viszonyon alapul. Ezért a hagyomanyos
csalidokban a legfGbb szably az idGsebb és fiatalabb tagok kozotti vertikalis kapcsolat. A fiatalab-
baknak engedelmességgel és megbecsiiléssel kellett viseltetniiik az iddsebbek irdnt, és tisztelettelje-
sen kellett besz€lniiik, ha megszolitottak egy iddsebbet.

Az apa toltotte be a ,csaldd feje” szerepet, § volt a csaladi élet kozéppontja. A csalad fejének
hatalmat és tekintélyét alitimasztottak a tarsadalmi normak és a konfucianus doktrindk. A csaldd
fejének harom fd joga és kitelessége volt: képviselni a csalidot a tarsadalomban, ellendrizi a csaldd-
tagokat, és feliigyelni a csaladi vagyont. Az § joga és kotelessége volt az Gsok tiszteletének gyakorldsa
is. Az Gstisztelet az elsGsziilott fit kotelezettsége is volt egyben. Ebbdl a szempontbol a koreai csalad
a tradiciondlis tarsadalomban tipikusan patriarchdlis volt. ,A patriarchdlis tdrsadalmat olyan tirsa-
dalmi berendezkedésként szoktak definidlni, ahol a férfiak a tirsadalmi hierarchidban a ndk felett
helyezkednek el, és domindljdk, illetve kihasznéljik 6ket. Ebben a rendszerben a csaldd tagjainak
jogai a férfi csaladfdi jogainak aldrendeltek. A csaladtagok a csaladfd ellendrzése és feliigyelete mel-
lett vesznek részt a csaladi termelésben, csaladfenntartasban” (Park 2001:48). A patriarchdlis csa-
lad fontos szabdlya a csaladtagok elkiiloniilése nemek szerint. Bar a nd alarendelt szerepet toltott be
a patriarchdlis csalddban, de csalddi szerepének teljesitéséhez elkiiloniilt jogai voltak. Ez megjelent
a hdz térhaszndlatdban is. Egy tipikus tradiciondlis hdzban két elkiilonitett szoba volt, egy a kdzép-
pontban és egy a periféridn. A kozépponti helyiségben lakott a haziasszony, a masikban pedig a
csaladfa.

A konfucianizmus a Choson-dinasztia alatta irt Négy Ritus konyvére helyezte a hangsulyt, amely
a kotelezd ritusokat irja el (Lee 1997:36). E ritusok kozé tartozik a beavatdsi ritus, a hazassag, a
temetés €s az Gsok tisztelete. Az egyes ritusok dltaldban eltérd jegyeket viseltek foldrajzi megjelenés-
tdl fiiggden, tovabba az egyes csaladok kozott is kiilonbségek lehettek. Minden olyan ember, aki
nem kovette pontosan a konyv eldirdsait, az dllami torvények alapjan biintetésre szimithatott. Ily
modon a ritusok gyakorldsa a konfucidnus etika és mordlis filozofia gyakorlati alapjait adta.

A négyféle ritus koziil az Gsok tisztelete volt a legfontosabb. A gazdagabb csalidoknal egy Gsi
szentély allt a hdz mogott. Az s szent szelencéjét mindig leszarmazottai készitették el. A szegényebb
csalddokndl ezeket a szoba egyik polcdn tartottak. Az Gsokkel kapcsolatos ritusok betartdsdnak azért
is volt nagy szerepe, mert gy gondoltdk: az Gstisztelet osszefiiggésben all a gyermekaldassal. Az
050k egyben a csaldd sajat istenei is voltak, akik biztositottak a csaladi jolétet és a csalad fennmara-
dasat, folytonossagat. A tirsadalom legalapvetdbb egysége a csalad volt.

Aritudlis szertartasok gyakorldsa a legfontosabb kivaltsaga volt az egyenes agi leszarmazott, elsd-
sziilott fiinak. A masodik fid, illetve a még fiatalabbak hazassag utin elhagytak a sziilGi hazat és
sajat csaladot alapitottak. A legiddsebb fitinak viszont a feleségével egyiitt a sziilokkel kellett marad-
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ni, gondoskodni kellett roluk, és gyakorolniuk kellett a hdz mogotti szentélyben ,lakd” 6sok irdnti
tisztelet ritusait. fgy tartottak fenn a csaldd folytonossgat. A filik hdzassdga utdn a kozponti csaldd
egy magasabb tirsadalmi stituszba emelkedett, mint a téle leszirmazott kis csalddok. A kdzponti
csaldd maradt az 656k helye, és a csalddi ritusok szinhelye. A kisebb csalidoknak az elsé generici6
hallaig nincs Gse. Addig is a kisebb csald fejének kotelessége részt venni a kozponti csaladi hazban
végzett ritudlis szolgdlatban (Eunhee 2001:6).

A kiscsaladnak 6nallo haztartasa van és mind gazdasagilag, mind tarsadalmilag fiiggetlen a koz-
ponti csalddtél, de tovibbra is kapcsolatban 4ll a kozponti csaldddal a ritusok altal, mely erkdlcsi
fiiggdségben tartja. Ez a fajta moralis fiiggdség fennmarad mindaddig, amig a leszarmazott csalad el
nem éri a hirom genericios tavolsagot a kiinduld csaladtol. Ezt a fajta patrilinedris kapcsolatot a
koreai szakirodalom ,,small lineage”-nak (,,sojong”-nak) hivja (Lee 1997:37). Amikor a csaladok
L,rovid dgai” egy kozosségben élnek, az egy nagycsalddi struktirat alakit ki, ahol minden tag segiti
egymast, és befolydssal vannak egymas életére. Ez az oka annak, hogy a tradiciondlis koreai tarsa-
dalmat kiterjedt csalddnak nevezi a szakirodalom, még akkor is, ha alapjaiban nukledris csalddok-
bol tevddik dssze.

Egy dgnak természetesen lehetett tobb al-dgazata. A legfontosabb kivetelmény ezeknél az dgak-
ndl a kozos Gsok tisztelete és a szentélyek dpoldsa, ritusok elvégzése volt.

A Choson-dinasztia idején tehat a legfontosabb tarsadalmi szervezet a lineage (egyensagi) leszér-
mazdsi struktiira volt, mely szorosan dsszefonddott az Gsok imaddsaval. Igy hat az Gstisztelet a
tradiciondlis koreai tarsadalomban nem ,.csak” egy vallasi forma volt, hanem egyben a legfébb
tarsadalmi esemény is. Az effajta egyenesagi tarsadalmi berendezkedésnek nagy kihatdsa volt maga-
ra a csaladi életre is, hiszen az egyes csalddok tagjai egy ilyen kozosségben sokkal kozelebb alltak?
egymashoz, mint egy nukledris csalddokbdl 4ll6 kozosségben.

Akonfucidnus ideoldgia szerint tehdt az alapvetd tirsadalmi irdnyelvek: a nemek szerinti szegre-
gicio, a kor szerinti hierarchia, a csaladi egység, a leszarmazas folytonossaga és az Gstisztelet voltak.

A csaladi élet jellemzéi ma

A gazdasagi és politikai életben bekovetkezett viltozdsok az értékrendben is jelentds mddosuldsokat
hoztak. A hdbord utanra atalakult a kordbbi tarsadalmi berendezkedés, elhalvinyult a csaladfg vala-
mint az id6sebb generdcié hatalma. A kivetkezékben ritérek ezen viltozdsok bemutatdsara.

A kotelezd katonai szolgdlat utan a fiatal fiik nem akarnak visszatérni az unalmas vidéki élet-
hez, inkdbb a virosban keresnek dlldst” (Kim 1966:37). A didkok is inkdbb a virosban keresnek
munkit tanulményaik befejeztével. Igy alakult Kim élete is. Mdr az egyetem alatt felkoltozott Szoul-
ba, és mér tanulmdnyai idején elkezdett dolgozni anndl a divatcégnél, ahol ma is kalaptervezdként
dolgozik. ,Nem tervezem, hogy visszakoltozzek sziilfalumba. Az én szakmamban csak Szoulban
kapni munkit. Otthon nem tudnék mit kezdeni magammal. Igaz, itt egyediil élek, de hétvégeken
gyakran hazaldtogatok. Ilyenkor nemcsak sziileimet, hanem htigomat is megldtogatom, aki otthon
ment férjhez” — mesélte. A nagymértéki varosiasodas kovetkezménye, hogy a vidéki csalidok kozott
mdr nemigen taldlni olyat, amelynek ne lenne olyan fiatal csaladtagja, aki ne hagyta volna ott csa-
ladjat (Choi 1982:34). Az én adatkozIGim sziilei is mind vidékiek voltak. ,,Ha j6 egyetemre akartal
jarni, 2 mi idénkben Szoul volt a legjobb lehetdség. Manapsig mar a fiatalok mennek kiilfoldre, de
ndlunk ez még nem volt. Ezért is jottiink ide lakni. De nem csak a tanulds miatt j6ttem Szoulba. Itt

7z

a munkalehetdségek is osszehasonlithatatlanok a vidékiekkel” — Eum tr szerint.

5 A csaldd fontossdga, kozponti jelentdsége megjelenik a széhaszndlatban is. A koreai nyelvben egy-egy csalddtag
megnevezésére szimtalan kifejezés van, attol fiiggden, hogy ki és milyen szitudcioban mondja.
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A tipikus csaladi struktira 3 generacios: nagysziildk, sziilok és gyerekek élnek egy fedél alatt. Bar
Rani mesélt olyan bardtairdl, akik ma is igy élnek a vdrosban, de azokndl, akikkel én taldlkoztam,
sehol nem volt ez jellemzd. SGt, éppen az dltalam vizsgalt generacio még specifikusabb helyzetben
van: sziileik vidéken élnek, azért nem laknak veliik, a gyerekek (marmint ahol egyaltalan voltak)
mdr kirepiiltek. Azonban Rani szerint ,,azok a fitk, akik otthagytik sziileiket, és talaltak munkat a
varosban, egy id6 utdn hivjik sziileiket is, hogy éljenek veliik. De az id6sebb sziilok nem tudnak
alkalmazkodni a varosi élethez, inkdbb ragaszkodnak a vidéki élethez, ahol ott vannak a barditaik,
ott van a foldjiik, a munkdjuk, amit egész életiikben végeztek”. Azonban az egyik sziil6 haldla utan
gyakori, hogy az egyediil maradt sziild mégiscsak gyermekéhez koltozik a nagyvarosba (Lee 1997:39).
Ezt az egyiittlakdst azonban nem nagyon preferaljak, mert mégiscsak kényelmetlen az anyosnak a
mennyel egy haztartisban — egy viszonylag kis, varosi lakisban — élni (Eunhee 2001:8).

Ez a folyamat lehetdséget teremtett a fiataloknak, hogy magasabb szintii oktatdsban is részesiil-
jenek, mint az iddsebb generacio. (Adatkozlim is mar magasabb végzettséggel rendelkeznek, mint
sziileik, tovdbb4 Rani és a Park csaldd gyermekei médr nem is hazdjukban, hanem Amerikiban
tanulnak tovabb). Ennek kovetkeztében az idGsebbek tapasztalatai is elveszitik jelentGségiiket, és
nem tudjak fenntartani korabbi presztizsiiket és hatalmukat. Sz€p lassan eltinnek a korabbi nagy-
csalddokra jellemzd, iddsebbeket tiszteld etikai normak, ugyantgy, mint a kordbban jellemzd
egyenesdgi struktira is elvesziti jelentdségét. A nagyvarosokban mar ezeket nem tartjak: a nukledris
csaldd valik elterjedté a nyugati modellhez hasonléan.

A vidékr6l érkezett fiatalok a virosban taldljzk meg jovendébelijiiket. Igy alakult az élete mind-
egyik adatkozlomnek is. Kim még ugyan nem taldlt maganak part, de arra a kérdésemre, hogy hol
szeretne csalddot alapitani, gyors és hatdrozott vilaszt kaptam: ,,Hol mdshol, mint itt, Szoulban?”.
Ugy tlint szimomra, hogy ez nem is kérdés, hogy a vdrosba felkoltozok a vdrosban alapitanak (;j
csalddot. A misik jellemz6 tendencia, ami egyértelmien kirajzolodott elgttem: a csalddtagok szd-
midnak csokkenése. Ennek szamos oka van. Ugy gondolom, a legfébb oka az id6 hidnya. A sziilok
nem tudnak elég iddt tolteni gyerekeikkel: Rani férje mar reggel nyolckor nem volt otthon, és csak a
vacsordndl lattuk Gjra, Park Gr az egész napjat gyrdban tolti, az otthoni teenddket teljes egészében
feleségére bizza, Shin-€k csak hétvégén értek ra veliink taldlkozni, mert annyi dolguk van hétkoz-
nap. Felmeriilt bennem a kérdés: ilyen rohands mellett hogy lehet tobb gyereket felnevelni? Egyér-
telmd tehdt, hogy a kordbbi kiterjedt csalidok miért szlinnek meg. A vdrosban é16 csalidoknal — a
nyugati csalddokhoz hasonléan — két, maximum hédrom gyereket villalnak. Tovibbi probléma a
magas tanittatdsi koltségek kérdése. A sziilok igyekeznek gyerekeiket a legjobb iskoldkba iratni,
manapsig mar kiilfoldre is kiildeni, mert ez lesz a belépd a felndtt életbe, alap a munkakezdéshez.

Minthogy altaliban a legiddsebb fi is elkoltozik a hazassag utan otthonrol, ez igencsak gyengiti
a kordbban jelenlévd csalad ,biztonsagi” funkcidjat. SGt, manapsag mar az sem ritka, hogy hazaso-
das eldtt elkoltoznek a fiatalok (de ez inkabb a vidékrdl feljott didkokra jellemzd).

A legtdbb varosi ember kiilonb6zd vidéki régiokbol érkezett. Nemcsak nagymértékd heterogeni-
tds, hanem a lakok rovid varosi torténete is nehézzé teszik az egységes varosi kozosség kialakuldsat.
Az elidegenedést fokozza a reggeltdl estig tarto munka, mely egy alapvetd, dllando munkavaggyal
parosul. Kimtdl tudtuk meg, hogy a koreaiaknak évente 6t nap szabadsag jar (ez alol csak a tandrok
kivételek). Azonban & ezt nem kevesellte. Epp vége volt 6t napos szabadsdginak, mikor megismer-
kedtiink. ,,Jaj, mdr alig virtam, hogy visszamenjek dolgozni” — mondta. Kérdeztiik, mivel tolttte az
idejét: , TV-t néztem, szimitdgépeztem, néha esténként moziba mentem a baritaimmal” — hang-
zott a valasz. Ahogy egyre tobbekkel megismerkedtiink, dobbentiink ra, hogy inkdbb ez a magatartas
jellemz6 a koreaiakra, nem pedig az olyan kulturilis érdekl§dés, mint Rani-ra és baritndjére. Adat-
kozl6im, mind készségesek voltak, szivesen beszélgettek veliink, de csak esténként. Mert a nap nagy
részét munkaval tolt6tték. Nagyon kis szabadidejiiket pedig pihenésre szanjdk, csalidjukkal toltik.
Utazni, kirindulni se gyakran mennek. ,,0t nap alatt hovi tudndnk utazni?” kérdezte Kim. De be-
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szélgetéseinkbdl kideriilt, 6 nem is nagyon vagyik utazdsra. Még sajit hazdjit sem ismeri igazén.
(Tobb hetes kintlétiink utan tgy tiint szimomra, mintha én mar jobban ismerném Koreat, mint §.)

Az elszigetelddés, individualizicié miatt nem tud kialakulni olyan varosi kultira, amely irdnyita-
ni tudna egy kozosségi €letet, irinymutatast adna a varosban felngtt fiataloknak. De ,azok is, akik
fiatalon dramlottak a varosba — tehat otthon még a hagyomanyos értékek kozott nevelkedtek — a
varosba érve felszabadulnak a vidéken maradt csaladi feliigyelet al6l, és még ahhoz is til elfoglaltak,
hogy azokkal a rokonaikkal tartsik a kapcsolatot, akikkel ugyanabban a varosban élnek” (Lee
1997:42). Ezzel sszefliggésben megfigyelhetd a szomszédoktol valo elszigetelGdés. Bar a virosi élet
kovetkeztében az emberek nagyon kozel laknak egyméshoz (szinte az egész varosra a lakdtelepi
jellegli, magas tombhazak jellemzgek), az emberek mégis jelentdsen elszigetelddnek. A varosi csa-
ladok konnyedén valtanak lakohelyet attol fiiggden, hol van munkaerd-kereslet, hol nagyobb a jove-
delem, megfelelébb az iskola a gyerekeknek. Raniék is kordbban a varos belsd részében laktak.
Onnan konnyebb volt munkéba jirni, és a gyerekeket egyszerdbb volt iskoldba vinni. ,Ma mar
megengedhetjiilk magunknak, hogy itt lakjunk, a gyerekek tgyis onalloak”. Ezért koltoztek ki a
varosszéli kertes hdzba. Az embereknek nincs elég idejiik kapcsolatot kialakitani szomszédaikkal. A
varosi csaladoknak nagyon sok fizikai” szomszédja van, de igen kevés a ,,valodi” szomszéd, akik
tarsadalmi értelemben is azok.

Konfucidnus hagyomanyok a mai koreai csaladokban

A modernizicios folyamat sordn nemcsak a csalddok lathato életmddjiban tortént valtozds, hanem
a csaladi élet rejtettebb felében is. A varosokban a férj, mint a kenyérkeresd, idejének és energidja-
nak nagy részét a munkdnak szenteli. Otthonrol kordn reggel megy el, és késg este érkezik meg.
Nincs ideje, hogy betoltse a csaladfG szerepét, se arra, hogy betoltse a férj vagy az apa szerepét. Ez
eredményezi azt, hogy a feleségnek kell dtvenni a csaladfd szerepét. Tobbnyire 6 vesz részt (6 ,kép-
viseli” a csalddot) a tarsas osszejoveteleken, G intézi a hivatali- és bankiigyeket, § végzi a bevasarlast.
0 gondoskodik a hdztartasrol. O kezeli a csalddi vagyont, figyel a csalddtagokra. A gyerekek elsdsor-
ban az anyai szigortdl, gondoskodastol fiiggenek. A Park csalddnl és Raniéknal is teljes mértékben
az anydra hdrult a gyereknevelés.

A sziilok szerepe mintha felcserélddott volna. Ma mar az anya szerepe nem meriil ki a josagos,
0v0-védd szerepben. Muszdj gondoskodni minden nap gyermekeirdl, nevelni, fegyelmezni Gket. Ha
az apanak végre jut egy kis ideje a gyerekekre, azt nem neveléssel tolti. Ezért volt csak este lehetdsé-
giink nekiink is, hogy a csaladfékkel beszéljiink.

AdatkozIGim szerint (ez elsGsorban Rani €s Sook véleményét takarja, de személyesen is megta-
pasztalhattuk a Park csaliadnal) ennek az életvitelnek koszonhetGen a sziilék két jellegzetes tipusa
figyelhetG meg: ,,az egyik tilsigosan is Gvni akarja gyermekét, a masik éppen ellenkezdleg, til nagy
szabadsdgot biztosit szdimdra”. Az els6 esetben az anya kizdrdlag a gyerekeinek szenteli magit. Igyekszik
mindig a legjobb ételt, ruhdt stb. adni nekik, beleszol az iskolai problémékba, néha még a bardtok
kivalasztasdba is. Ezek elsdsorban azok az anydk, akik nem dolgoznak, hanem teljes idejiiket a
gyerekeknek szentelik (Chung 1970:234). Azok a sziildk, akik tdl nagy szabadsagot hagynak a gyere-
keknek, 4ltaliban a szegényebb csalddokbol keriilnek ki. Altaldban alacsony iskolai végzettségtiek,
és kevés idejiik van a gyerekeikkel foglalkozni... Ebben az esetben a gyerekeknek ,nagyon kemé-
nyen meg kell kiizdeniiik azért, hogy jobb életszinvonalra tehessenek szert” mondta Kim, akinek
sziilei bir nem virosiak, de a szegényebbek kozé tartoznak. Kim tobbszor is mesélte, milyen nehéz
volt neki itt a varosban. Még ma is keményen dolgozik a folyamatos jobblétért. ,Szeretnék ebbdl a
lyukbdl egyszer elkdltozni végre”.

A tradiciondlis csalddokhoz képest a mai csalidokban az egyik kozponti kérdés a gyerekek tanit-
tatdsa. Az iskolai végzettség a késdbbi elhelyezkedés és a tdrsadalmi mobilitds alapja. A tanulds
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nagymértékben kihat a csaldd életére is. Ahhoz, hogy valaki j6 tanul6 legyen, igen sokat kell tanulni.
Kim mesélte, hogy Koredban a tanulds az egész napot kit61td folyamat. ,,Gimnazista koromban egy
bentlakdsos iskoldban laktam. Reggel hatkor keltiink, és hétig tanultunk. A reggeli utin kezdddtek
az ordk, amelyek délutdn 5-ig tartottak. Kozben persze azért volt egy ords ebédsziinet. 5-t61 6-ig
szabadfoglalkozds volt, este pedig irtuk a hazi feladatot. Masnap kezdddott minden eldlr6l”. Valoja-
ban az egész csaldd életmddja alkalmazkodik a didkokhoz. A csalddi kapcsolatokat mindez egészen
szétzildlja: a sziilok keményen dolgoznak, a gyerekek pedig rengeteget tanulnak.

Annak ellenére, hogy a tirsadalmi intézményrendszerben hatalmas és hihetetlen gyors valtoza-
sok kovetkeztek be, az Gj jelenségeknek szimos olyan aspektusa van, mely kapcsolddik a maltbeli
tradiciondlis tdrsadalmi normdkhoz, értékekhez. Ha jobban megvizsgaljuk egy csaldd életét, kirajzo-
l6dnak a sziildk és gyerekek kozotti intimebb kapcsolatok, még akkor is, ha kiilon élnek. (Nem
véletlen, hogy — mint azt mar kordbban emlitettem — az egyik sziil§ haldlakor ltaliban a mdsik
sziil6 odakoltozik gyermekéhez.)

Amennyiben a sziilok vidéken élnek, a gyerekek ,rendszeresen kiildenek haza pénzt, és rend-
szeresen hazaldtogatnak, az iinnepek alkalmaval legaldbbis mindenképp” — mesélte Kim. ,,En majd-
nem minden hétvégén hazalitogatok. Az tinnepeket pedig mindig otthon t61tom”. A vidéki sziilok
pedig a hazi készitményeiket kiildik a nagyvarosiaknak, és 6k is megldtogatjdk néha kiilonbozd
helyeken €16 gyermekeiket.

Ebbél a szempontbol a hagyomanyos csalddi struktira nem tiint el, de foldrajzilag kitagult,
némileg médosult. Mig a klasszikus csalddi struktirdban hirom vagy négy generdcio €It egyiitt egy
hazban, addig a modern csalddban a felndtt vagy iskolaskorua gyerekek kiilon koltoznek a sziiloktol,
de a fent vazolt bensdséges kapcsolat tovabbra is fennmarad.

Mas szempontbol a csalddi dsszetétel is megvaltozott. Mig a hagyomanyos csalddban az els fit
kotelessége volt a csaladrol valo gondoskodds, mara mar ez eltiint. A csalidnak nem csak fennma-
radnia kell, hanem jolétben is kell élnie. A jolét a patrilinedlis csaladnal csupan masodik fg irinyelv
volt. Ma mdr ez keriilt az el6térbe, erre helyezik a f6 hangsulyt. A képzettség jelenti a tarsadalmi
ranglétran valo elébbrejutdst. A sziilok megtesznek mindent, hogy gyermekeiket minél jobb helyen
tudjak tanittatni, és a sziilok keményen dolgoznak a csalddjukért, csaladjuk jolétéért.

Az Gstiszteld ritusok teriiletén egy érdekes jelenség tapasztalhato a varosi csalidokndl. ,A fiatal
parok nem gyakoroljak a ritusokat a varosi bérelt lakdsukban, ahol eléggé szegényesek is a feltételek
ehhez, de ha sajit hizba tudnak koltozni, akkor igen. fgy volt nalunk is, azaz Raniéknal. (Természe-
tesen sok helyen teljesen elttint ez a ritus, féleg a keresztény csalidoknal.) A ritus 1ényege az Gsokrél
valo megemlékezésen til az, hogy a csaldd Osszegyiljon, és egyiitt lehessen legaldbb az {innepi
alkalmakkor.

A modern tarsadalom mdsik érdekes jelensége az egyre hatalmasabb koltségi eskiivg. Az idd
haladtaval az eskiivék egyre koltségesebbek, pazarloak, a hdzassigkotési ceremonia dltaldban egy
driga hdzassagkotd teremben zajlik, ahol a menyasszony és a vdlegény gyonyord ruhat viselnek.

A sziildk irdnti tekintélytisztelet a temetési szertartdsokban is megnyilvinul. A maltban viszony-
lag meghatdrozott volt a sir diszitése, az elhunyt tarsadalmi stitusza szerint, de manapsag mar nincs
hatdr. ,A pénz az egyetlen hatdr. A gazdagabbak olyan diszitéseket alkalmaznak, mintha csak egy
kirdlyt temetnének” — Sook szerint.

Konkluzio

Konfucianizmus egy olyan magasan fejlett filozofia, mely az emberi viselkedés alapvetd szabalyait
hatdrozza meg. Ez volt a legfontosabb erkolcsi irdnyelv a tradiciondlis csaladi életben és vallasi
ritusokban. Egyben volt etika, filozofia és vallds. Két fG iranyelve volt: a hierarchikus berendezkedés
az idGsebbek és a fiatalabbak kozott, valamint a nemek kozotti elkiiloniilés.
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Ezek az irdnyelvek egyben tirsadalmi irdnyelvek is voltak. A csalddok azért végezték a ritusokat
az el6irt modon, hogy tanitsik gyerekeiket és hogy azonosuljanak az 6seikkel. A modernizaci6 és az
iparosodds nagy valtozdsokat eredményezett a koreai csalddokban: példdul kisebb csalddi méret,
vildsok szimdnak novekedése, szomszédoktol valo elszigetelodés, nukledris egységekre bomlds,
széleskort iskolazottsag, sajat parvalaszts, néi munkavallalds novekedése. ..). Viltozas lathatd a
csaladon beliili szerepek terén is. A csaladfd szerepét hagyomanyosan a férfi, mig a mai csaladoknal
mindinkabb a nd tolti be. Az apa hatalma és privilégiumai régebben megkérddjelezhetetlenek vol-
tak. Ezek szintén dtalakultak, elhalvinyultak mdra. A gyermekek sziilok irdnti kotelezettségei is
talakultak egy kolcsonosségen alapuld kapcsolattd. Lényegében a kordbban jellemz6 vertikalis be-
rendezkedés horizontdlissd alakult it.

A csaladban bekovetkezett strukturdlis valtozasok egyik fG oka a gyerek tanittatdsinak fontossa-
ga. A sziilok mindent megtesznek annak érdekében, hogy gyermekiik minél jobb iskoldba keriiljon
be, hiszen a megfeleld végzettség biztositja a kényelmes életet a jovében. Régen a tovibbtanulds a
felsdbb osztalyok kivaltsaga volt, de a modern tirsadalomban ez mar nem érvényes. A konfucidnus
tarsadalom is igen nagyra becsiilte a tanult embert, a magasabb és jobb iskolai végzettséget, ugyan-
gy, mint ma.

A tanulds fontossaga és a fejlddés iranti erds motivacio, mely ma oly nagyon jellemzd, egyenesen
visszavezethetd a konfucidnus hagyomanyokra. Valamint ugyanigy, mint régen, a fiatalok erkolcsi
felelgsséget éreznek csaladjuk irant. A csalid kozponti szerepe mind a maltban, mind a jelen tarsa-
dalomban kozponti jelentdségi. A nagy kiilonbség azonban a két tirsadalmi berendezkedés kozott,
hogy mig a multban elsdsorban az §sok tiszteletére helyezték a hangstlyt, ma mdr inkdbb a gyere-
kek kapnak elsddleges szerepet, igy a mult helyett a csalad jovdje kertiil el6térbe.

Koredban az élet szimtalan teriiletén megorizték a hagyomdnyos ritusokat, még a varosi koriil-
mények kozott is. Bar a ritusok formdja valtozik a tarsadalmi valtozasokkal parhuzamosan, az alap-
vetd értékek megmaradnak. Természetes, hogy 0j elemek épiilnek be, alkalmazkodva a megtjulé
kornyezethez.

A csalddi értékek és ideoldgidk valtozdsanak mértéke nem tudta kivetni a csaladi struktirdban
bekovetkezett valtozdsokat. Az iskoldkban, a munkahelyeken és egyéb szervezetekben a minden-
napok részévé valnak az iparosodott tirsadalmakra jellemzd modern értékek: fiiggetlenség, szabad-
sag. A csaladi keretek kozott azonban a hagyomanyos értékrend (szilGi tisztelet, gyermeki aldzat,
tinnepek jelentdsége) tovabbra is hangsilyos, a csaladi erényeket tovabbra is tisztelik. A tirsadalmi
valtozdsok sebessége sok helyen ellentmonddst okoz a hagyomdnyos csalddi értékrend és az itala-
kul6 csaladi élet kozott.

A modernizacié szimos hatdst gyakorolt a tirsadalmi berendezkedésre és a viselkedési szoka-
sokra. De az alapvetd csalddi struktiira és értékrend mindmaig fennmaradt. A modernizacio neve
alatt a koreai csaladok jelenleg a nyugatiasodas és a tradicio keresztezGdésében allnak. (A varos mar
inkabb az eldbbi, a vidék még inkdbb az utdbbi). Habar maga a konfucianizmus ma mdr igen
kevéssé van jelen a koreai tarsadalomban, filozofiai, erkolcsi alapja széles korben elterjedt, jopar
eleme beépiilt a mai tarsadalmi viselkedésbe is, meghatirozva ezzel a mindennapokat.
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FARKAS ATTILA MARTON

Az egyiptomi tudas

A hagyomdny szerint mar Thalész is jart Egyiptomban, és bolcseletére erdsen hatottak az ott litot-
tak. Az § torténete egyben elsd megjelenése is ama toposznak, amely azutdn sok évszdzadon it €t az
okori Nyugaton, s melyet akdr szimbolikus eseménynek is tekinthetiink. Az els6 gorog gondolkodok-
tol kezdve ugyanis majd minden valamirevald bolcseld életmiivének kellett hogy legyen valamifajta
egyiptomi vonatkozdsa — legyen az személyes kapcsolat, szellemi hagyomany, helyi tapasztalat, vagy
akdr inspirdcio. Szamos gorog gondolkodd zarindokol Egyiptomba, Platon és Thalész mellett
Piithagorasz, Xenophanész, Eudoxosz, s6t Démokritosz is jirnak a ,szent foldon”. Az egyiptomi
bolcselet, illetve | filozofia” emlitése, hire, az erre torténd hivatkozas szamos antik bolcseleti md
elmaradhatatlan eleme.**

A hellén vilag Egyiptom intellektudlis magasrenddisége irdnti csoddlatat elGszor tiszta formaja-
ban Platén a , Timaiosz”-ban érhetjiik tetten. Erdemes e helyiitt folidézni, amit és ahogyan az egyip-
tomi pap Szolonnak mond:

» ...t gorogok, mindig gyermekek vagytok, oreg gordg pedig nincs is. (...) mert nincs lelketekben
0si hagyoményon alapul6 régi meggy6zddés, sem id6tdl sziirke ismeret. (...) S ami szép, nagy vagy
barmi tekintetben érdekes csak tortént nalatok, akar itt, akar mas vidéken, amir6l csak hallottunk —
mindaz régt6l fogva itt van templomainkban felirva és megdrizve. Nalatok és a tobbi népnél ellen-
ben mindannyiszor, ahdnyszor el vagytok mar litva frissal és minden egyébbel, amit a vdrosi élet
megkovetel, a megszokott id6kozokben, mint valami betegség, ratok zidul az égi 6zon, és az irdstu-
datlanokat és miiveletleneket hagyja meg koziiletek, igyhogy Gjbol ifjuva lesztek, nem tudva sem-
mit sem az itteni, sem az otthoni dolgokrdl, hogy mi minden tortént a régi idékben. Legaldbbis az,
amit te Szolon, a ndlatok élt nemzedékekrol elbeszéltél, alig kiillonbozik gyermekmeséktdl, hiszen

3 piithagorasz filozofidjdban a hagyomany szerint egyiptomi magikus elemek rejlenek. Platon mdvében — a szerzg sajit
egyiptomi litogatdsa mellett — egy egyiptomi pap mesél Atlantiszrol Szolonnak. De szimos mds antik és késG antik
gondolkodd értekezik Egyiptom &si tuddsdrdl, bolcsességérdl. Igy a neoplatonista Porphiiriosz, vagy az ugyancsak
neoplatonista lamblikhosz. Porphiiriosz mesterének, Plotinosznak a mestere egyiptomi: a titokzatos ,,zsdkhordd” Ammén
(Ammonios Sakkas), s egyiptomi Khairemén is, a sztoikus filozéfusnak tekintett pap, akinek tanairdl szintén antik
szerz6k miveibdl tudunk valamit. Az antik bolcselok koziil tobben valoban éltek Egyiptomban, ilyen volt a perzsa
Osztanész, az egyik elsd filozofus-vardzslé-alkimista, vagy mesteriik volt egyiptomi, mint Plétinoszé, vagy éppen 6k
maguk voltak egyiptomiak, mint a természettudés-magus-filozofus pszeudo-Démokritosz, Osztanész tanitvinya. Az
egyiptomi pap alakja az irodalomban pedig nem csupin a félelmetes varazslot, hanem a bélcset is jelentette. Persze
hogy az antik (azaz hellén) bolcseletben mennyi a tényleges egyiptomi elem, az mar mds kérdés. Morenz szerint az
orfikus elképzelések részben egyiptomiak. (Morenz 1975b). Anthes ellenben az egyiptomi és a gordg gondolkodds
kozotti alapvetd, ill. mindségi kiilonbségre mutatott rd, s ebbdl vonta le azt a konklaziot, hogy a gordg bolcselet
semmiképpen nem szdrmazhat Egyiptombol (Anthes 1983a). Persze ez egy, a gorogtdl fiiggetlen egyiptomi bélcselet
kérdését nem érinti. Az antik vildg Egyiptom-képe régi témdja a kutatdsnak, s habdr szimos Gjabb informacidval
gazdagodtunk, ami a szemléletmaddot illeti, |ényegi valtozasokat hozo Gj eredmények azéta sem sziilettek. (A témardl Id.
tobbek kozott olyan klasszikusokat, mint Bissing 1898, Hopfner 1925, Stier 1939. Magyarul ugyanerrdl: Dobrovits
1979a).
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eldszor is egyetlenegy 6zonvizre emlékeztek, noha el6zdéleg mér sok volt, tovibbd nem tudjitok,
hogy a legszebb és legkivalobb emberi faj a ti foldeteken sziiletett, s onnan szdrmazol te is és egész
mostani vdrosotok, minthogy valami azért maradt beldle. El6ttetek azonban mindez rejtve van,
mert az életben maradottak sok nemzedéken 4t Gigy hunytak el, hogy nem tudtak irdsban megszo-
lalni”.%

Az egyiptomi pap lényegében ugyanannak tartja a gorogoket, aminek a minden korok civilizaltja
a mindenkori vadembert: gyermeknek. A hellén rdaddsul ,nemes vadember”, minthogy egykor
magasrendi civiliziciot hozott létre, am kiilonféle katasztrofak miatt visszasiillyedt a vadsagba, ill.
barbarsagba. (Tulontdl ismerds ez a mitosz!) De til a ,civilizalt versus barbar” dltalanos jelensé-
gén, érdemes arra is odafigyelni, hogy mit hangsilyoz az egyiptomi pap a gorognek: elsdsorban is a
torténelem, a forténetiség fontossagat, szembedllitva azt a mitosszal, valamint ezzel szoros kapcso-
latban az irdsbeliségét, ugyancsak szembedllitva azt a primitiv szdjhagyomdnnyal * A mivelt egyip-
tomi pontosan ugyanugy szol a gorog mitoszokrol, mint sok évszazaddal késébb a mi Anonymusunk
a magyar regdsok és énekmondok ,,csacsogdsarol”, vagy mint mondjuk egy, az okkultizmust kutaté
jelenkori eszmetorténész, tudos filologus az okkult eszméket vallo, annak valosagat atélG szerzd
mésféle interpretdciojardl. Ez az frastudd, a torténelem ismerdjének mindenkori fennsdbbsége a
mitosszal, ill. annak GrzGjével, hordozojaval szemben. A mitosz lényegében mese, fantazmagoria —
s e megitélés a mai napig alig valtozott. A hellének pedig azért gyermekek, amiért azok voltak az
indidnok, vagy a papuak: nincs irasbeliségiink, mindent elfelejtenek, vagy ha nem is mindent, ak-
kor meg a tényeket eltorzitja az ordlis kultdrara alapozé kollektiv emlékezés. Igy sziinteleniil vissza-
siillyednek a kezdetekhez, a barbarsag id6n kiviili, orok archaikus dllapotdba. Az is érdekes a szo-
vegben, hogy a tudds, a torténelem ismerdje sok 6zonvizrl tud, mig a mitosz embere csupin egy-
r61.>7 Vagyis a tudds nagyobb tavlatokban szemléli a dolgokat az emlékezés révén, ami dltal is folya-
matokat, torvényszerdségeket dt meg, a mitosz embere viszont csak egyetlen eseményt, mivel sza-
mdra mindegyik hasonld esemény mindig ugyanaz az egy. A civilizalt kiilhoni ezért jobban ismeri a
barbdrok, vadak eredetét és torténelmét, mint 6k maguk. Visszatérve azonban téménkhoz: bizony
érdekes képet rajzol a gorog-egyiptomi viszonyrol szimunkra, eurépai emberek szimdra — akik e
viszonyt éppen forditva vagyunk hajlamosak értelmezni — éppen a nyugati filozofia atyja.

A hagyomany tisztelete Egyiptomban kétségkivil igen erds, s az irdsbeliség is jorészt ennek a
szolgalatiban 4ll, ugyanakkor ez nem akadilyozza meg az intellektudlis fejlédést. Egyiptomban vi-
szonylag koran kialakul és fejlddik a csillagdszat, a matematika és az orvostudomany, késdbb, a
gorog-romai korra pedig a vegyészet. Az asztronomia féként az id6hoz, az idéméréshez kapesolodik,
s ennek kapcsan vallasi-bolcseleti jellegii tudomannya valik. Egyiptomban vezették be eldszor (a Kr.
e. 1. évezred elején) a 365 napos iddszamitast, s itt hasznaltdk hosszd idén it az akkori vildg
legtokéletesebb naptarat. Az orvostudomany fejlettségét mutatja, hogy ismerték az artériakat és atfo-
20 elméletet alkottak a betegségek okairdl. Megjelenik a nyelvészet is, részben régi szovegek fordita-
sa és kommentildsa, részben etimolégiai (aitiolégiai) széjtékok formdjaban. Es nem utolsésorban
megjelenik a filozofiai gondolkodds kezdeménye is, fiként az életbolcseleti irodalomban, és a teold-
giai spekuldciokban. Ismert tudomanyos miifaj az onomasztikon, az enciklopédia. Ezek olyan tel-
jességre torekvd szojegyzékek, amelyek sok egyéb mellett felsoroltak az égboltra és az égitestekre

% Timaiosz 22b, 23 a-c. (Kovendy Dénes forditdsa, Platon 1984: 318-319.) Egyittal valahol ezzel a szoveggel kezdddik a
nyugati filozéfiatorténet is. Lucien Braun szerint, habdr ,a gorogoknél fedezziik fol elemi és naiv formdjat annak,
aminek végiil majd filozofiatorténetté kell valnia”, mégis Egyiptom ad példat arra, hogy miként 6rizzék meg a hagyomanyt
irdsos, s ennélfogva pontositott formaban. Braun 1990: 23-24.

36 A kérdésrdl 1d. Assmann 1999 miivét, ezen beliil is féként: 253-270.

7 Ehhez még azt is hozzdtehetjiik, hogy az egyiptomi idd- ill. korszak-szemléletben valoban helyet kaptak az 6zonviz altali

,,,,,

lehetett ilyen olvasata is.

45



FARKAS ATTILA MARTON

vonatkozo kifejezéseket, az dsvinyok, a novények, a kiilonféle orszagok, varosok és népek neveit, és
az istenek mellékneveit. A tudomanyos élet kozpontja az n. Elet Haza volt, itt volt a konyvtdr, itt
irtdk az enciklopédiakat, az orvosi és egyéb szovegeket. A perzsa hoditds idején €élt fGorvos,
Udzsahorresznet folirata arra is kivetkeztetni enged, hogy az Elet Haza egyfajta egyetem szerepét is
betoltotte. De a tudomdnyos gondolkodds csirdit kell ldtnunk a malt megismerésének és megdrzé-
sének torekvésében is: a régi emlékmiveket idgszakonként megovtak és foldjitottak, a régi iratokat
folkutattak és archivaltik, minek nyoman létrejottek a konyvtarak. Vagyis maga a hagyomanydrzés
volt képes olyan formakat 6lteni, ami tobb ponton hasonlosigot mutat a mi kultdrank intellektualis
életének bizonyos elemeivel. Ahogyan a hagyomany nem gatja a folfedezésnek, az 0j dolgok iranti
érdeklddésnek sem: ismertek Hatsepszut kirdlynd szomaliai kereskedelmi expedicioi, amelyekr6l a
hazatéré egyiptomiak majmokat és faféléket hoznak magukkal. Tipikus folfedezd expedicio volt ez,
az ezzel egyiittjaro etnografiai érdeklddéssel: valoszintileg Hatsepszut Deir el-Bahari-i halotti temp-
loménak a faldn lathatok a vilag legelsd dbrazolasai a fekete-afrikai életrdl, az emberek alkatitol a
jellegzetes koralakid colopkunyhokig. Thébiban Hatsepszut utédja, I1I. Thotmesz egy dllatkertet és
egy botanikuskertet is berendezett. A karnaki templom falain, csakigy, mint sok mas leltirba vett
adat, ez is fonnmaradt, a madar-, dllat- és novényfajtak pontos, szinte listaszer(i dbrazoldsaival.
Joval késdbb, Egyiptom utolso virdgkora, a szaiszi kor egyik uralkodoja IT. Néko Gjjaépiti a Nilus és a
Voros-tenger kozotti egykori csatornat, és expediciot kiild Afrika koriilhajozasara. Az 6 nevéhez fiiz6-
dik az elsq kisérlet arra vonatkozolag is, hogy mely nyelv a legrégibb a viligon. (Ebben a korban
kezdenek el a gorog tuddsok és bolcseldk Egyiptomba zarandokolni.) Az egyik kozépbirodalmi ko-
porsosziveg pedig arrol tesz tanibizonysigot, hogy az egyiptomiak mar igen kordn — Ggy négyezer
évvel ezelGtt — megfigyelték a természet korforgasat®™ — hogy csak néhany hevenyészett és jobbara
kozismert, am anndl arulkod6bb példat hozzunk. Hagyomany és intellektudlis fejlodés tehdt nem
zarja ki egymast Egyiptomban. Valamiféleképpen van igazsig abban, ahogyan errdl Platon — nem
sokkal a fontebb idézett rész utan, Gjbol az egyiptomi pap szdjaba adva — maga is ir:

» Ami pedig a gondolkodast illeti, 1atod, hogy torvényiink mekkora gondot forditott erre mindjart
kezdettdl fogva, felkutatva mindent a viligrendre vonatkozolag le egészen a joslasig €s orvostudoma-
nyig az egészség javdra, az isteni javakrol az emberi dolgok szimdra, megszerezve minden egyéb
olyan ismeretet, ami csak ezekkel osszefiigg”.%

Az ,egyiptomi bolcsesség” eszméje az idok sordn mitossza lett, méghozz4 egy nem egyértelmtien
pozitiv eldjelt mitosszd. A kereszténység gy6zelme utdn Egyiptom tuddsa pogdny tévelygésként jele-
nik meg, s a ,titkos tudds” a ,s6tét tudds” szinonimdjava lett, amit a bibliai negativ Egyiptom-kép
csak megerdsitett. A titkos tudds mitosza azutin az eurdpai okkultista tradicio, illetéleg a nyugati
egyiptomania (egyiptofilia, egyiptozofia) mindmaig eleven hagyomanyava valt. Taldn e kétes hagyo-
mény befolydsolhatta az egyiptomi kulttra jkori kutatdsat is: Egyiptom szellemi 6rokségének tudo-
mdnyos megitélésében minden bizonnyal szerepet jatszott — s jatszik mind a mai napig — az okkul-
tista Egyiptom-rajongastol valo (egyébként sok szempontbdl jogos és érthetd) tavolsagtartas. Egyip-
tom reneszdnsz-kori wjrafolfedezését kovetden, az iddlegesen pozitiv Egyiptom-kép a XIX szdzad
végére, illetve XX szazad elsd felére fokozatosan Gjbol negativva lett, csupan a korabbi Biblia-taplalta
elditéletet ekkorra a szcientista-folvilagosultsdg pokhendi etnocentrizmusa valtotta fol. A pozitiviz-
mus — tudomdnytorténeti érdeme dacira — meglehetdsen nagy pusztitist végzett, s ezt a kutatds
szdmos biztat6 Uj kezdeményezés dacira mindmadig nem tudta teljesen kiheverni, mivel az ltala
kialakitott kép valt hagyomannya. (Groteszk modon olyan hagyomannya, amely talélte létrehozo-
jat.) Ennek esett aldozatul az egyiptomi gondolkodas értelmezése és értékelése, ezen beliil az egyip-

3 CT 11 42.b-c: ,A s6lymok a (kisebb) madarakbél élnek, a sakalok vindorldsaikbol, a diszndk a pusztabol, a vizilovak a
mocsarakbol, az emberek a gabondbél, a krokodilok a halakbol, a halak a Nilus vizéb6l — amint azt Atum rendelte.”
¥ Timaiosz 24c. (Kovendy Dénes forditdsa, Platon 1984: 320-321.)
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tomi bolcselet kérdése is.* Ama folfogds ugyanis, miszerint az 6kori egyiptomiak viligképe egy alap-
vetden magikus hiedelmekre alapozott, f6ként a ritusok és kultuszok dltal meghatarozott, archaikus
(értsd: primitiv) valldsos gondolkodds terméke, kimondva vagy kimondatlanul, durvin, vagy fino-
mitva, de mindmadig uralkodé nézetnek tekinthetd. Tulajdonképpen azt lehet mondani, az antik
vilig —illetve annak kozvetlen szellemi utddja: a reneszansz — eltinése 6ta nem nagyon illik beszél-
ni egyiptomi bolcseletrd].*!

Am amikor szembekeriiliink az egyiptomiak olykor egészen elképesztd teolégiai, mar-mér kozmo-
légidnak tekinthetd kozmogoniai, sét ontoldgiai spekuldcidival, az istenekre, a kozmoszra, a keletke-
zésre, a nemlétre, a regeneraciora vonatkozo kiilonféle elképzeléseik komplex és megszerkesztett rend-
szereivel, igen erds a kisértés, hogy egyiptomi filozofidrdl beszéljiink. (S ettdl inkdbb csak a tudomany-
ban megrogziilt hagyomanyos beszédmad tantorit el.) Elgszor is, rendszereik, bonyolult elmekonstruk-
cioik talan éppen intellektudlis-spekulativ voltuk miatt nevezhetdk egyfajta tigabb értelemben veendd
filozofiai gondolkodas termékeinek. Vagyis maga a tény, hogy egyaltalan elmélkedtek onmagukrol és
vilagukrol, valamilyen formaban mindenképpen jogossa teszi a filozofiai gondolkodas meglétére vonatko-
z6 dllitdst, mivel a gondolkoddsnak ezt a szintjét mar nem szorithatjuk be a ,,prelogikus”, a ,,szublogikus”,
a,,primitiv”, vagy éppen a mindenre rahdzhat6 ,vallisos” jelzd alkotta Prokrusztész-dgyba.

Kétségtelen, hogy e spekuldciok eredete részben a mitoszban keresendd, hiszen azok toposzait,
kiilonféle tartalmi elemeit hasznaljak, gyakran azokra utalnak, csakhogy ezek az elemek itt mar, egy
magasabb intellektudlis sikon jelennek meg. Az egyiptomi bélcselet e vonasiban (kizarolag ebben!)
hasonlit a korai gorog filozofidra, minthogy a gorog gondolkoddk hasznaltk az isteneket elmélkedése-
ikben kvazi szimbdlum gyanant, mondhatni jobb hijan, a megfeleld absztrakt terminusok hidnyaban
amolyan ,fogalomhelyettesitéként”. Ami ltal persze a mitoszokat is Gjrakonstrualtdk és atértelmez-
ték, nemcsak a magukét, hanem azon kultarakét is, amelyekkel érintkeztek. A legjobb itt Plutarkhosz
Jlzisz és Ozirisz” ¢. miivére gondolni, ahol is az antik bolcseld az ismert egyiptomi mitoszt mar-mar
kifejezetten filozofiai (méghozza természetfilozofiai) parabolaként értelmezi, és ennek megfelelGen
magyardzza annak elemeit is. Néla az egyiptomi istenek mar egyértelmten allegoridk, méghozza nem
is annyira a természeti jelenségek, mint inkdbb az azok mogott rejld torvényszerdségek allegoridi.

Az egyiptomi komplementer gondolkodas

Egyiptomban tehat az intellektus ezen a fejlettségi fokon mar eltivolodott attol a fajta gondolkodas-
t6l, amit a kultartorténet, a néprajz és més hasonld diszciplinak ,mitikusnak” neveznek. El§szor is:
azok a mtivek, amelyek ilyen vagy olyan szempontbdl bolcseleti jellegi alkotdsoknak nevezhetdk,

A kérdésrdl 1d. Assmann 2003: 34-39. Az okkultista egyiptomanidrol, ill. annak torténetérdl, féként az egyiptologus
szemével 1d. Hornung 1999.

4 Az egyiptoldgidn beliil azért akadnak, ill. akadtak kivételek, igy pl. Breasted mdr 1901-ben publikdlt irisaban a Memphiszi
Teol6gia néven ismert emléket filozofiai miinek tartja. (Errdl az emlékrdl 1d. 10, 1.) Az utébbi évtizedekbdl figyelemre
méltd J. P. Allen 1989 cikke, aki Ehnaton reformjaban mar valamiféle, a preszokratikusokéhoz hasonld természetfilozofiat
1at. A hagyomdnyos szemlélet egyik ilyen kikezdésének tekinthetd Frankfort és Wilson 1948 munkaja, de ide sorolhaté
még Derchain 1962 cikke is, ami a létezd és nemlétezd fogalmaival foglalkozik. Kiemelkedd munka M. Bilolo 1986
miive, a héliopoliszi és hermopoliszi teoldgidk filozofiai analizise ill. azok terminoldgiai vizsgdlata. Habar megmarad a
LHvallasi paradigman” beliil, de egyértelmten a bolcseleti interpretdcio irdnydba mozdul Jan Assmann, akinek mdvei
koziil leginkabb taldn az egyiptomi idd és 6roklétfogalomrol irt korai munkaja tekinthetd ilyen munkanak (Assmann
1975). Magyarorszagon féként Dobrovits Aladar vetette fel az egyiptomi filozofiai gondolkodds lehetdségét (Dobrovits
1975a-b, és 1979a-b). Véleményét részben osztja Kikosy 1974: 21-8. A legnagyobb hatdsu szerzd, s taldn a legmerészebb
is, akinek szemléletmodja ebbe az irinyba mutat, Erik Hornung (féként Hornung 1971 és 1987). Az 1971-ben kiadott
mu nyomdn tobben elkezdddott egy Gjszertinek haté diskurzus az egyiptomi gondolkodasrol (pl. Englund 1987), 4m ez
mégsem tudott kilépni egyrészt a valldstorténeti folfogds szabta hatdrok koziil, de ami ennél fijdalmasabb: beldle
semmi nem szivdrgott az egyiptologidn kiviilre.
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tobbségiikben nem torténeteket beszélnek el, benniik a narrativa vagy médsodlagos, vagy teljességgel
hidnyzik. S még ha jelen is van az elbeszélés, az jobbdra parabolikus jellegd. Ugyanigy nincs szabad
asszociacio sem, nincs korlatlan, csapongd fantézia. A teologidn beliil megjelend kiilonféle kozmo-
goniai-kozmoldgiai rendszerek variabilitisuk, ill. flexibilitisuk ellenére is szigord belsd logikaval
rendelkeznek. Megalkotdsuk szigorti szabalyok alapjan tortént, s benniik nem fiigg 6ssze minden
mindennel. Mindemellett ezekben az emlékekben olyan spekuldciokkal — s6t: spekuldciok egész
szovevényével — taldlkozunk, melyeknek tirgyai ugyanazok, amelyek a sziikebb értelemben vett
(azaz a nyugati) filozofia targyai: tér, idG, keletkezés, emberi 1ét, haldl, halhatatlansg stb. Ezek
megismerésérdl, és ezen ismeretek sajitos leirdsair6l van szo, amelyekre javarészt igaz, amit a
filozofiai gondolkodds hasonld produktumaira illik mondani. Riaddsul, mint arrdl sz6 volt, a teold-
giai spekuldciokkal pirhuzamosan megjelenik a befelé fordulds és a szkepszis, folmeriilnek a 1ét
alapvetd kérdései, s6t bizonyos mértékig folbukkan az egyéni gondolkodas és a vita is. Nincsenek
ugyan posztuldlva az alapfogalmak és kategoriak, nincs definidlva és kifejtve, hogy voltaképpen mi is az
a Mat, vagy mi az a Szia, avagy mi az a Nyolcassdg és Kilencség, s ugyanigy nem léteznek axiomak és
premisszdk sem. Am a kiilonféle fogalmak, illetve szimbolumok haszndlata, valamint a bonyolult
spekuldciokbol alkotott szellemi kompoziciok, elmekonstrukciok léte miatt az egyiptomi intellektus
messze tdllépni latszik azon a gondolkoddson, amire dltaldban a ,vallisos” vagy a ,mitikus” jelzt
haszndljuk. Marpedig minden szimb6lum legjobb értelmezése a haszndlatin keresztiil torténik.

Ami leginkdbb zavard lehet a kérdés megitélésében: az egyiptomi gondolkoddsban csaktgy, mint

sok mds archaikus kulttira esetében, nem létezik klzarolagossag, a gondolkodis , mellérendel6”

jellegt, a vagylagossagot eldnyben részesitd. E folismerés mar Lévy-Briihlnél megjelenik, ez az Gn.
Lrészesség torvénye”, miszerint a primitiv gondolkoddsban valakinek vagy valaminek egyszerre tobbféle
természete lehet: igy az istenség lehet névény, ember, dllat stb. Egyiptomban az ég lehet tehén, viz,
baldahin, a fold lehet apaisten, kettGs oroszldn, lapos korong, vagy mas egyéb Az isteni személy is
igen képlékeny, kiilonféle istenek gyakorta dsszeolvadnak egymdssal, ez az (in. egyiptomi szinkretiz-
mus. Igy jon létre Amon-Ré-Harahti, Ptah-Ozirisz-Szokarisz, Szahmet-Basztet, Szobek-Ré, és igy
tovabb. Persze annak ellenére, hogy ezek az , istenkomplexumok” 6nall6 személyek, az 6ket alkoto
istenek tovabbra is 6ndlléak maradnak, azaz a rész autondmidja, fliggetlensége az egésztdl megma-
rad. Igy pl. Amon-Ré-Harahti létrejottétdl fiiggetleniil is tovabb létezik Amon, Ré és Harahti.

Lévy-Briihl és masok az archaikus gondolkodas e jellemvondsat a logika hidnydnak tartottk, és
arraa ,prelogikus” illetve a ,,szublogikus” jelzGt akasztottdk.? Csakhogy Egyiptomban nincs logikat-
lansdg, (s vélhetdleg sok mas archaikus kultiriaban sem), erre a fajta gondolkodds- és dbrazolasi
modra nem alkalmazhaté sem a prelogikus, sem a szublogikus jelzd, hiszen a szisztémadra vildgo-
san kivehetd szabalyok érvényesiilése a jellemzd. Ezt folismerve jelenik meg némely egyiptologusnal
a kvantumfilozofidbol kolcsonzott komplementerlogika, ill. komplementergondolkodas fogalma.*
J. A. Wilson mar 1946-ban arr6l beszél, hogy a mi valosagképiink a fényképszerd, egyszert és stati-
kus, az egyiptomié viszont a filmhez hasonld, valtozd, képlékeny, fluid és sokoldald, ezért is értjiik
nehezen az egyiptomi gondolkodst.

“1.d. Lévy-Briihl 1926 klasszikus miivét. Bz a l4tdsmod az egyiptoldgidban is meggyokeresedett. Tgy pl. Goff 1979. mint a
prelogikus gondolkodas egyiptomi emlékeit targyalja, ill. értelmezi a XXI. dinasztia-kori kozmolagidt, illetve halotti stb.
szimbolikdt, beleértve ebbe a Mitoldgiai Papiruszokat is.

% Az egyiptoldgia ebben nem allt egyediil. Mint majd minden 6j eszme esetében, itt is megtortént a mas — gyakorta extrém
modon kiilonb6zG — teriiletekre torténd dtszivargds. Hogy csak két példat hozzunk: a komplementaritds, mint analogia,
ill. vagy még inkdbb mint j6l haszndlhaté modell folbukkant a filozéfidban és a modern keresztény teologidban. A
filozofidban az elme-test problematika kapcsdn jelent meg, mint magyardzd elv (Brody-Oppenheim 1969), az utébbiban
pedig Bohr eszmefuttatasa és Karl Barth Gn. , dialektikus modszere” kozotti hasonlosag okan (Id. errdl Loder-Neidhardt
1996 és Mchdy 1974) Dea komplementdrit&s fogalmzit()l fiiggetleniil, magaa modell ill. a tertium dm‘ur problematik:ija
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»Példdul ha azt akarnink megtudni a mi modern esziinkkel, hogy az ég egy tartéoszlopon nyug-
szik, vagy egy isten tartja, az egyiptomi igy valaszolna: »Igen, az egy oszlopon nyugszik és egy isten
tartja — avagy falak tartjdk, vagy az egy tehén, avagy egy istennd, akinek kezei és labai a foldet
érintik«. O e képek barmelyikével megelégedne, aszerint persze, hogy éppen hogyan 4ll az adott
targyhoz, sot egyetlen képben megmutatnd az ég fonntartdsinak két kiilonbozd okat: az istenng,
akinek karjai és labai a foldet érik, és az isten, aki megtartja az égistenndt. A komplementer latas-
méd adta lehetGség alkalmazhaté egyéb elképzelésekre is”.*

Késdbb Erik Hornung megprobalja a komplementaritds fogalmat meggyokereztetni az egyiptol-
gidban, s6t érvényre juttatni azt a gondolatot, miszerint a huszadik szdzadban, a kvantummechani-
ka altal (voltaképpen tjra) folfedezett komplementer- vagy tobbértéki logika az egyiptomi gondol-
kodds egyik alapjellemzdje.” Nila is, miként Wilsonndl, a komplementaritds az dbrazoldsmad, ille-
tdleg a képi szimbolika kapcsan meriil fel:

»Az ellentétek valosdgosak, azonban egymdst nem kiiktatjdk, hanem kiegészitik. Egy adott X
dolog lehet A és nem-A egyszerre: fertium datur. Hogy milyen régi is ez az elv, azt jol mutatja az
egyiptomi irasrendszer, amelynek jelei birmikor lehetnek képek és betiik egyarant. Mi persze a
»lehettek«-et hangstlyozzuk, merthogy még az egyiptomi szimdra se akarndnk kizdrni azokat az
egyedi eseteket, amikor egy adott dolog mindig A volt. A 3-szor 4 szimdra is mindenkor 12, és
sohasem valami més. Amde az ég mar sokféle — tehén, baldahin, viz, n§ —, az Nut istenné és Hathor
istennd egyszerre, és a szinkretizmusban is egy A istenség egyszersmint nem-A is”.

E ,masfajta logikira” alapuld gondolkoddsnak talin az egyik legjobb példdja a Kilencség fogal-
ma, amely egyben a mitologikus és az absztrakt gondolkodds sajitos egyiptomi szintézisének is a
legszemléltetGbb példdja. A Kilencség eredetileg kilenc isten egyiittese, akik a teremtés folyaman
szilletnek meg, és alkotjdk egyiitt a teremtett vildg fundamentumait, illetve képezik annak valamifé-
le szerkezetét. Az ,eredeti”, héliopoliszi Ennedda tagjai: Atum, Su, Tefnut, Geb, Nut, Ozirisz, {zisz,
Nephthiisz és Széth. A ,kilenc”: psDt sz6 homofdn a napkeltére vonatkozo psD: ,folragyogni” sz6-
val, s ez az egyiptomiak szamara jelentésbeli kapcsolattal is birt, hiszen a Nap folkelése Egyiptom-
ban a teremtés, a Iétrejovés elemi metafordja.’” Az egyiptomi bolcseletben a Kilencség nem mis,
mint a teremtés elGtti potencialitast kifejez6 Nyolcassag ,befejezése”, azaz a preegzisztencia aktudlis
egzisztencidva torténd eldlépése. A kilenc isten létrejotte ebben a szisztémaban a létesiilési folyamat
szimboluma. ,Létrejott minden isten, és az 6 Kilencsége lezdrult” — mondja a Memphiszi Teologia
szovege Ptah isten teremtésérdl.®® A mitologiai torténet, azaz a kilenc isten létrejotte, valamint a
fogalom természeti élmény hattere (a napkelte) egyaltalin nem valtoztat a fogalom absztrakt jelen-
tésén. Raadasul a Kilencséghez kotddd eszme bonyolultsagat az is mutatja, hogy a Kilencség fogalma
egyszerre jelenti: 1. a teremtés eszkdzét: az istenség ugyanis bizonyos emlékekben a Kilencséggel,
mint eszkozzel teremt; 2. A 1étesiilés folyamatdat, amit a kilenc isten egymasutanisiga fejez ki, (ezt

“ Wilson 1948: 53- 54. Wilson és Frankfort gondolataira a legkimeritGbb reflexio talin: Anthes 1983b.

% Ld. Hornung 1971: 233-240. Hornungnak ez a kivdl, és az egyiptologidban majdhogynem egyediildllé miive,
természetesen, igen nagy port vert fel, féleg a szakmai berkeken beliil. Az egyiptomi kultira, s ezen beliil is az egyiptomi
istenfogalom analizise bizonyos kognitiv antropoldgiai és filozofiai elemekkel tarkitott megkozelitése meglepden tjszertinek
hatott, s némileg irritdlta az egyiptologia konzervativ vallds- és kulttrhistoriai (vagy inkabb: historizlo) folfogdsat.
Kiilonosen igaz ez az emlitett ,,egyiptomi komplementerlogikardl” vald fejtegetéseire, amely némelyeket tovibbgondoldsra
inspirdlt, némelyeket cafolo kritikdra sarkallt. E vitdval kapcsolatos fontosabb cikkek: Baines 1984, Berner 1976, Finnestad
1987, Henfling 1984, Hermann 1974, Romer 1975, Spiegel 1975 és Westendorf 1974. Némelyik szerzd (pl. Baines) azt
is kétli, hogy egydltalin van-e értelme logikardl beszélni egy olyan archaikus kulttira esetében, mint amilyen Egyiptom.
Hornung miivének Gjabb, angol nyelvi, s bizonyos pontokon finomitott, korriglt kiaddsat: Hornung 1982.

“ Hornung 1971: 237.

7 A témarol, ill. a Kilencség fogalmardl: Troy 1987. A Kilencségrdl, annak kiilonféle véltozatairdl dltaliban: Barta 1973.

 Junker 1941: 59.
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egyes emlékek kifejezetten hangstilyozzak); és 3. a vilag feljességét, ti. a Kilencség egyben a kozmosz
rendjének szinonimdja is.

Ami azonban a komplementaritds kérdésének szemszogébol a leglényegesebb aspektus: a Ki-
lencség — csaktigy, mint mds isteni kollektivum — egy igen sajdtos természet( entitds: a kilenc isten
egyiittese ugyanis egy olyan onallo egységet képez, amely fiiggetlen az 6t alkot6 tagoktol. Onallo
entits, noha tagjai is 6nallo entitasok, amelyek jelen esetben még fiiggetlenek is attol az entitastol,
amelynek részei. Persze ez nalunk, a mi gondolkoddsunkban is gyakori jelenség, gondoljunk csak
arra, amikor egyes szim harmadik személyben mikodtetiink egy kollektivumot. (,A tandcs azt
hatdrozta, hogy...”, ,,a magyar nép Ggy hiszi...” stb.), Csakhogy a Kilencség tobb emlékben tigy jele-
nik meg, mint 6n4llo isteni személy, aki egyes szam harmadik személyben sz6l, vagy cselekszik, igy
a perszonifikacio révén az ,egy” és a ,sok” szétvilasztatlansaga még hangsilyosabba valik. Riada-
sul a héliopoliszi Ennedda tagjai még csak nem is amolyan sematikus, ad hoc istenségek, hanem az
egyiptomi pantheon kiemelkedd alakjai. Kiilon figyelemremélto ebben az is, hogy a héliopoliszi
Ennedda feje, Atum isten, a teljesség, az abszolit, az Egy kifejezGje a teologidban, s mint ilyen, 6 a
Kilencség teremtdje, létrehozoja. Ugyanakkor 6 maga mégis csupdn egy tagja lesz a létrejott kilenc
tagli egységnek. Rdaddsul a kilenc tagd eredeti Héliopoliszi Ennedda mellett a késébbiekben Iétre-
jottek mds olyan istencsoportok is, amelyek, habdr a , kilencség” nevet viselték, tagjaik szima még-
sem kilenc volt. Tlyen példdul az abiidoszi Kilencség, amely hét tagt, vagy a thébai, amely viszont
mdr 15 istenbdl 4ll, de emellett mas egyéb, nem kilenc tagbél 4ll6 , kilencségrdl” is tudunk.®

Mindennek kapcsdn azonban folmeriil egy meglehetGsen 1ényeges szempont, hogy ti maga a
»komplementer”, , komplementaritds” fogalma, illetve e fogalom pontos haszndlata nem teljesen
tisztazott. Ezen mar a fizikus Weizsécker, Bohr tanitvanya is eltoprengett, amikor a kvantummecha-
nika adta logikai problémdk megolddsa végett kisérletet tett a két- ill. tobbértékd logika — vagyis a
komplementerlogika — alapelveinek kidolgozasira. Weizsicker folhivja a figyelmet arra, hogy a komp-
lementer fogalmat megdobbentd modon sokan nem hasznaljak egyértelmien. Bohr példdul a komp-
lementer alatt nem az egymast kizdr6t, hanem az sszetartozot, az egymast kiegészitdt értette.>

Ez azért is fontos, mert ha a komplementer alatt az ellentétek egységét értjiik, tigy az , egyiptomi
komplementergondolkodas” kézenfekvibb dolgokban is tetten érhetd.>' Elég, ha arra gondolunk,
hogy az egyiptomiak szerint orszdguk maga is két szimbolikusan ellentétes orszigbdl all: Folso- és
Also-Egyiptombdl. (Erre utal a gyakorta olvashat ,Két Orszag” elnevezés.) Ebbdl Folsd-Egyiptom
Horuszé, a masik, Also-Egyiptom pedig Széthé, a két mitikus Gsellenségé, a kibékithetetlen ellenfe-
leké. Szdmos dbrdzolds ismeretes, amelyen ez a két isten, vagyis ez a két ellentétes erd kozosen
egyesitik a két orszdgot Egyiptommad. Ismeretes olyan korondzdsi jelenet is, ahol a két isten egyiitt
korondzza meg a firadt. SGt, ismeretes olyan istenség is, amely a két kibékithetetlen kiizddtarsat
egyetlen testben jeleniti meg oly modon, hogy ugyanabbol az istentestbdl két fej nG ki: Horuszé és
Széthé. Az isten neve: Herifi (Hrwj.fj), ami annyit jelent, mint ,Kétarci”. A Két Orszdg mintdjira

“ Hornung 1971: 218. A témdrdl 1d. még Barta 1973, Englund 1987, Troy 1987. E mis kilencségek létrejottének az oka
persze nem foltétleniil a komplementer gondolkodds, hanem a kilencség fogalmanak kvantitativ metaforikus-absztrakt
hasznlata, azaz hogy a ,kilencség” az , istencsoport” fogalméanak szinonimdjva valt. Ennek viszont némileg ellentmond
a nyolcassig fogalmanak hasznalata.

0 Weizsicker 1980. Ld. a kérdésrdl Folse 1985.

> Hornung, aki Bohrra, és Weizsickerre egyardnt hivatkozik, e problémat nem nagyon veszi figyelembe, és nem igazan
magyarazza meg, hogy ¢ maga mit is ért ,,komplementer” alatt: az egymast kiegészit6t, az egymast kizardt, avagy e kettd
valamiféle elegyét, pl. az egymast Kizdrok egymast kiegészitd egységét? Pedig ennek eldontése mar csak azért is fontos
volna, mert — ahogyan azt egyesek fol is vetették — az példaul, hogy ugyanaz a dolog tobbféle alakban jelenik meg, még
nem jelent kizdrolagossagot, illetve logikai paradoxont. A tobbalakiisag, ugyanannak a dolognak tobbféle formaban valo
megjelen(tet)ése nem azt jelenti, hogy X dolog A és nem-A egyszerre, hanem inkabb azt, hogy X dolog lehet A és B. Ami
egészen mds kérdés, s rdaddsul ez utobbi nem is all ellentétben az arisztotelészi logikdval. Ld. Berner 1976.

50



AZ EGYIPTOMI GONDOLKODAS LOGIKAJA

természetesen megjelenik a Két Maat, azaz: a Két Igazsag (vagy Két Valosig, Két Vilagrend stb.)
fogalma is.>

Ez utobbi kapcsin viszont érdemes egy kicsit kitérni arra, hogy az egyiptomiak a dualitds tobb
fajtajat ismerték, s ezt cizellalt szimbolumrendszeriikkel igen kifinomult médon tudtak ,leirni”.
(igy e példa az antropomorf szimbolizmus intellektudlis lehetéségeirdl is eldrul egyet s mést.) A
kiilonféle istenalakokkal ugyanis nem csupdn a kettGsséget, mint olyat, hanem annak kiilonb6zd
fajtdit, fokozatait, valamint a kettdsség és egység viszonyat, ill. kérdését is nagyszertien abrazolni
tudtak. Ennek egyik fajtdja az ,egy testbdl két fej” abrazolasa, amely tobb ad hoc istenalakban is
megjelenik, s ide sorolhato a ,Kétarc(” alakja is, akinek két feje tehat az egyiptomi mitologia két
antagonisztikus 6sellenségének feje.>* Erdemes megemliteni, hogy a Hérusz és Széth kiizdelmérgl
sz6l0 mitosz — s nyomédban a szimbolum — eredete az archaikus korig, Egyiptom torténetének
legkordbbi iddszakaig nyulik vissza. A két istenség harca lényegében Fols6- és Alsd Egyiptom, e két,
egykor kiilondlld régio kozotti kiizdelemre, majd a Folsd Egyiptom — Horusz orszdga — gy6zelmével
végzGdG orszagegyesitésre utal.>* A két kiizddfél egysége alapjelentésben tehdt Egyiptom egységét
jelképezi. Késbb azonban (taldn az Ujbirodalom idején) ez az egységszimbélum mér kozmogniai,
s ezen keresztlil kvdzi ontoldgiai jelentés is kap. Az egyiptomi bolcseletben az ellentétek egységének
a deifikicioja ez, de nem a tavol-keleti jin-jang elvének értelmében. Nem a polaritdsok egymast
kiegészitd voltarol van itt sz6, hanem sokkal inkdbb a kibékithetetlen ellentét, az ellentmondds
egységérdl, az onellentmondas jelenségérdl. Az egyiptomi ikonografidban a fej az adott lény 1ényege,
azaz tehdt Horusz és Széth az adott istenség dltal képviselt principium Iényege. Ennek egy testben
valo megjelenitése: két egymdst kizdro elv egysége. A két istenség természete a mitosz szerint is
osszeférhetetlen, s nem az egymassal valo egyesiilésre, hanem egymds teljes kiiktatdsara toreked-
nek. Talan azt is mondhatjuk, hogy Herifi az 6nellentmondds, az egymast kizar6 dolgok egységének
istene, azaz annak az elvnek a perszonifikicioja, amely az egyiptomi gondolkoddsnak is a sajatja:
azaz a komplementaritdsé.”

A dualitas abrazoldsanak masik fajtija a nemi kiilonbozdség szimbolikus folhasznaldsa. Ez a
legtermészetesebb és legkézenfekvobb megoldds a kettdsség kifejezésére. Ahogyan mashol, itt is
vannak férfi istenek, és azoknak vannak ndi istenparjai, igymond ,feleségei”. Ez azonban egészen
mis jellegli kettdsséget fed, mint Horusz és Széth kettGssége. Mig ez utobbi az ellentét, az egymdst
kizdré oppozicié kettdssége, addig a férfi-ng dualitds az egymdst kiegészitd kettdsségé. Es ahogyan
a kibékithetetlen ellentétek egységének abrazolasi modja a kétfeji, de egytestd istenalak, Gigy a nemi
polaritisok egysége — pontosabban: a nemi polaritissal szimbolizalt dualitds egysége — is megjele-
nik a hermafrodita istenalakokban. (Szamos ilyen himnds istenséget ismeriink, ilyen példaul a
Nilus istene, illetve ilyenek a folyamhoz kapcsolodo kiilonféle termékenység-istenek.) *° S6t, maga a
nemi polaritds szimbélumnyelvi folhasznéldsa is tobbféle lehetGséget hordoz a leirds szimara. En-
nek egy sz€p példaja a Nyolcassig istenpdrosai. Az emlitett Nyolcassag (Xmnw) fogalma a teremtés

52 A Két Orszag, mint a , komplementerlogika” megnyilvinuldsa a kultirdban: Hornung 1971: 237, Herifi alakjarol: Te
Velde 1967: 69. Ennek absztrakt szimbolikdjarél: Englund 1988. Hérusz és Széth harcardl, annak tobbrétegl
jelentéstartalmairdl: Griffith 1960.

% Egyébként maga a Herifi: , Kétarc” elnevezés egy esetleges, funkciondlis név, amely nem foltétleniil csak Horusz-Széthre
utal. Az Amduat mdsodik fejezetében példdul megjelenik egy ugyanilyen nevi istenség, akinek két egyforma emberi feje ng
ki egyetlen emberi testébdl, és Horusz-Széthhez semmi koze. Hornung 1963: 54. Az istenség teljes neve: , Kétarci Kétkara”
(Hrjw.fj awj.fj). Az Amduat ugyanezen részében egyébként a ,,masik” Herifi, azaz Horusz-Széth is megjelenik.

5t Habdr bizonyos dbrazoldsokon Hérusz és Széth egyiitt korondzzik meg a fira6t, az mindenkor Horusznak nevezi magat
és nem Széthnek, vagy Széth-Horusznak. Ez alél az archaikus korban voltak kivételek. fgy példdul a T1. dinasztia egyik
uralkoddja, Peribszen a Horusz-név helyett Széth-nevet vett fol, amit dltalaban stlyos belsq valsagként értelmeznek.

% Ld. Te Velde 1977: 69. illetve Englund 1988.

% A nemi dualitds szimbolizmusardl Id. Englund 1988.

51



FARKAS ATTILA MARTON

7z

eldtti skdoszt, illetve a preegzisztenciat fedi, s tagjai ezen Gsallapot négy attributuma, illetve e négy
attributum ,,nemek alapjan torténG” megkétszerezése. A négy dsisten (azaz négy kvalitds): Amon a
Rejtettség, Nun az Osviz, Kuk a Sotétség, és Heh a Végtelenség, vagy Hatdrtalansig és azok néi meg-
feleldi: Amanuet, Naunet, Kauket és Hauhet. (Amon-Amanuet helyett lehet még Gereh a Hidny, vagy
Nia, a Tagadds, s ezek ndi megfeleldi: Gerehet és Niat). Nos, ezek nem olyan istenparok, mint a
pantheon ,isteni hdzastirsai”. Itt nem ,isteni hdzasparokdl” van sz, hanem az adott istenség néi
megfelel6jérdl, sajat feminin aspektusarél.”” igy Naunet Nun néi megfelelGje és nem felesége. Ugyanigy
Amanuet is Amon ndi aspektusa, és nem pedig a parja. (Amon ,felesége”, ngi parja Mut istennd, 6k
a thébai tridsz két tagja. A tridsz harmadik tagja kozos gyermekiik, Honszu holdisten.) Mellesleg
arulkodo, hogy a Nyolcassiggal szemben a Kilencség — amely ugyebdr a teremtés folyamatinak
kifejezGje és letéteményese — paros tagjai mar valodi férfi-ndi parok: Su és Tefnut, Geb és Nut, Izisz
és Ozirisz, illetve Széth és Nephthiisz. A teremtés eldtti és kozbeni-utani 1ét igen finom megkiilon-
boztetése ez, a nemiség adta szimbolikdval: az Gskdosz, a preegzisztencia dllapotdban nincsenek
valodi kettdsségek, ahogyan valodi oppoziciok sincsenek. A nyolc isten, azaz a négy istenpar valéja-
ban egységet képez, kettdsségiik puszta potencialitds, amolyan ,eld-polarizdltsdg”, a teremtéssel,
1étrejovéssel (vagyis a Kilencséggel) megjelend valodi kettdsség el6zménye, preegzisztencidja.

Teremtés és komplementaritas

Ha Egyiptomban valahol tiszta formaban jelenik meg az egymast kizaré dolgok egységének, az ,.igen”
és ,nem” egyiittlétének eszméje, akkor az a teremtés és ezzel szoros Osszefiiggésben a teremtd
istenség természetének kérdéskore. Az egyiptomi mitologidban — majd ennek nyoman a kozmoldgi-
dban — a teremtés aktusit elvilaszthatatlan elemként kiséri egy hatalmas mészarlds eseménye. Az
egyiptomi folfogds szerint a kozmosz csak bizonyos létezdk, az ,Gskdosz 1ényei” elpusztitasa dltal
johet létre. Ez az idea jelenik meg az alvildgi Tdztd képzetében is: ez a végsd megsemmisiilés helye,
amely keleten taldlhato, s a napkelte hajnali pirjaval analog.>® A Kapuk Konyvében hajnalban, nap-
keltekor jelennek meg a ,nemlétezéket” szimbolizalo apophiszi lények, a ,Firadtsig Gyermekei”
(msw-bdSt), de ekkor gydzik le végleg magdt Apophiszt is.”® Vagyis a napkelte, azaz a teremtés,
keletkezés, kezdet egyben valaminek a végét, pusztuldsit, megsemmisiilését is jelenti.®

57 Az istenségek feminin aspektusinak perszonifikaciéirdl: Hornung 1971: 74-77, a Nyolcassagrol, és azok isteni
alkotoelemeirdl: Sethe 1929 és Bilolo 1986: 167-206.

% Az elkdrhozottak megsemmisiilésének a médja itt ugyanaz, mint a Biblidban (a Jelenések Konyvében), mivel azok itt is
a tulvilagi Tdztdba vettetnek. A Tdztonak, ennek a szornyd helynek masik gyakori neve is drulkodo: , Kések Tava”. Ez
utobbi elnevezés a test, a forma megsemmisitésére utal, amely az egyiptomi szimdra a végsd megsemmisiiléssel volt
azonos. Ehhez tudni kell, hogy az elkirhozott testének és lelkének megsemmisitése ltaldban tliz vagy darabolds dltal
torténik a talvilagi konyvekben. Lényegében ugyanezt utinoztik a magikus (privat és templomi) ritusok sordn is, amikor
a nem kivint dolgot viaszbol vagy agyagbdl megformaztdk, s azt feldaraboltdk vagy/és elégették. Ugyanakkor a Tdzto
egyes emlékekben a megijulds helye, amely érthetd a napkeltével val kapcsolata miatt. A témdrol Id. tobbek kozott:
Hornung 1968, 1971: 143-159, Morenz 1975a, Altenmiiller 1965. A talviligi megsemmisités folhasznaldsarol a magidban,
s ennek szimbolikdjarol: Ritner 1993: 153-172.

% E motivum révén tekinthetd a keleti égtdj — mint a Nap szilletésének és igy a vildg sziinteleniil ismétlddd meg/djja-
teremtésének helye —, ambivalens természetiinek az egyiptomi mitografidban. Kelet nem csupdn a megtjuldsnak, az
Ujjasziiletésnek, hanem a pusztuldsnak, a tokéletes megsemmisiilésnek is a szintere. Tobb halotti szoveg arrdl tudosit,
hogy a megboldogult fél Kelet felé menni a talviligon, és annak érdekében, hogy ezt az égtajat elkeriilje, még a mégia
legdurvabb formait — tobbek kozott az istenek megfenyegetését — is hajlandé alkalmazni. Errdl tobbek kézott Morenz
1975a.

% A hajnali mészdrlds, ami tobb Gsi szovegben is megjelenik, eredetileg talin szoldris jelentéstartalommal birt: A folkel§
Nap sugaraival mintegy ,, megsemmisiti” a csillagokat. Egyes kozépbirodalmi koporsoszovegek mindennap mégbemend
tomegmészarlasrol beszélnek a napkelte, illetdleg a kozvetleniil azt megel6z6 idGszak kapesan. P1. a CT 469 monddsa.
Ld. de Buck 1954: 387-398.
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Ami azt jelenti, hogy a keletkezéskor — avagy a létesiilés folyaman — az pusztul el, az iktatodik ki,
ami nem tartozik a létrejovéhoz, ami annak ellentéte. S egy dolog csak Ggy johet létre, ha annak
ellentétét kiiktatja a teremtd. Ez az Ellenség altalinos fogalma, amely itt a 1étezd ellentétét jelenti.
Minthogy Apophisz a Napisten, a 1ét letéteményesének ellentéte, Széth pedig Oziriszé, a rend és a
maradanddsag istenéé, a vildg Apophisz elpusztitisa, mondhatni: a ,halal haldla” révén jon létre, a
rendezett kozmosz pedig a rendetlenség, a zavar istenének, Széthnek elpusztitdsa révén. Az Ellenség
alakja itt tehat a teremtés (keletkezés, létesiilési processzus) negativ lenyomata, a létrejovik ellen-
téte — az, ami nem jon (nem johet) létre azért, hogy a létrejovd 1étrejohessen. Az egyiptomi ,implicit
filozéfia” szimbolikdjaban az Ellenség Megsemmisitése ezt a kiiktatdsi miiveletet jelenti. Az Ellenség
itt az Opponens, a masikat kizaro Ellentét fogalmanak ekvivalense, a ,1étez/1étrejova ellentétének”
perszonifikacioja. Vagyis mondhatjuk: a mdgidaban alkalmazott eljaras itt, az implicit filozofid-
ban, mdr kozmoldgiai eseménnyé, ontoldgiai elvvé finomodott. Am — hila az archaikus képi
gondolkoddsnak — ez az absztraktum az antropomorf-képi szimbolumnyelvben a Megsemmisiten-
dd Ellenség figurjaban fejezddik ki, pontosabban ez all az absztrakt fogalom helyett.

Tudni kell azt is, hogy mindez sziinteleniil megismétlddik. Minden napnyugta a vildg vége, a terem-
tés visszavondsa; s minden napkelte a vildg Gjra teremtése. A teremtés nem egyszeri, hanem végtelen
szdmu, ciklusrol ciklusra ismétlddik. S6t: minden pillanatban megtorténik. Az egyiptomi teremtés
valdjaban létesiilési folyamat, illetdleg ,folytonos teremtés”, creatio continua.®* SGt, maga az egyipto-
mi kozmosz, sem mds, mint egy processzus, a létesiilés dlland6 processzusa.®” Mellesleg ezt a létesiilG,
folytonosan keletkez fizikai és szellemi kozmoszt jeleniti meg az egyiptomi templom is.®> A dolgok
allandéan létesiilnek, és keletkezésiikkel pedig a nem-kivint létezdk sziintelentil kiiktattatnak.

Mindehhez még egy megjegyzés: mar az Els Atmeneti Kor (Kr.e. kb. 2200-2000) idején megje-
lenik a ,,negativ cselekvés” kifejezése a kiilonféle szovegekben. Ez foként azt jelenti, hogy mit nem
tett valaki. A megigazuldsra var6 halott negativ konfessziot tesz a talvilagi birdsagon, Ozirisz itéldszé-
ke el6tt, azaz folsorolja, milyen biindket nem kovetett el. Ugyanigy a magikus (és persze a magikus
jellegli halotti) irodalomban is viszonylag gyakorta elGfordulnak folsoroldsok arrél, hogy az Ellen-
ség: emberi ellenség, démon, veszélyes allat stb. mit nem kovet el, miféle artalmas dolgokat nem
tesz meg. Ami fGként azt jelenti, az Ellenség mit nem tehet meg. Vagyis az elsd esetben jellegzetesen
»valldsos”, a masodikban pedig jellegzetesen ,magikus” gondolkodast taldlunk. (Persze a kettd
azért nem teljesen szétvalaszthato, féleg nem Egyiptomban, de ez mar messzire vezetne).

A teremtd isten mindennapi aktusdnak — azaz a létesiilés processzusinak — lényege tehdt nem
csupdn a dolgok létbe hivisa, hanem bizonyos dolgok kiiktatdsa, szelekcidja is. E kettd elvdlasztha-
tatlan egységet képez, mondhatni ugyanannak a torténésnek két aspektusa, amely megint egy meta-
fordt rejt magaban: Létrejovés = Kiiktatds. A Kair6i Amon-himnusz tigy fogalmaz, hogy a teremtd az
egyik dolgot mintegy elvalasztja, ,megkiilonbozteti” (wpj) a masiktél. Ez pedig nem csupan a dol-
gok differencidlasat jelentheti, hanem a szelekcidt is, amely e differencidlastol végtére is elvalasztha-
tatlan aktus. A teremtés 1ényege ebbdl a szempontbol kontrasztok 1étrehozdsa.

Alétesiilés eme szelekcios mozzanata egy ,logikai miiveletet” is magdban rejt: Az Osvizben, azaz
a preegzisztencidban minden létezd lehet 5nmaga ellentéte is. X lehet A és nem-A egyszerre. Ezt az
egyiptomiak tigy fogalmaztik meg, hogy a Nun-ban, vagyis az Osvizben, a ,teremtés el6tti Gskdosz-

61 Assmann 1975: 21-22, és 1984: 144-149.

62 Assmann 1990a: 163.

% A templomot folyamatosan épitették beliilrdl kifelé, a legbelsGbb, legtitkosabb résztdl, s egyben a legkisebb helyiségtdl:
az istenség legbelsd szentéjétl az egyre nagyobb, egyre tigasabb, és a kiilvilaggal, illetve a profin szférdval egyre tobb
ponton érintkezd csarnokokon dt, a kiilvilagi be- ill. Kijaratig, a piilonkapukig. Ahogyan az istenség is onmagabdl,
Lbeliilrdl kifelé” teremt. (Egy ilyen épitkezés egyébként akdr évszazadokig is eltartott.) Az egyiptomi templomszimbolikardl
1d. tobbek kozott Reymond 1969.
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ban” egyitt van 1étez6 és nemlétezd, birmely dolog és annak tagaddsa, hiszen itt még nem érvényes
a Maadt, a viligrend. Az aktudlis 1étben (iddbeli jelenlétben) viszont egy dolog csak A lehet, egyszerre
A és nem-A nem. Ettdl lesz ,tényleges” egy dolog vagy esemény, valosdginak alapjit éppen ez a
kontraszt adja. A teremtés, azaz: aktualizdlds lényege ezért a kovetkezd: ahhoz, hogy X = A legyen,
(vagyis egy esemény vagy dolog az, ami), annak ellentétét: nem-A-t ki kell rekeszteni.

Ennek jobb megértéséhez tudni kell, hogy a Nun, az Osviz, vagy Oskdosz dltaldban jelenti a
1étrejovés eldtti dllapotot. Nem egyszertien valamiféle, valahol az emberi vilagon kiviil talalhato mi-
tikus hely és idd, hanem egy szimbolum: a minden pillanatban jelenlévd potencialitds szimbolu-
ma, illetve a preegzisztencidé, amibdl éppen a jelen pillanat 1étezdi keletkeznek folyamatosan. Ez az
un. sp-tpj, vagyis az ,Elsd Alkalom”, a teremtés ideje, amely mindenkor jelen van. A sp-tpj, egy
iddfeletti kezdet, amely barmikor folidézhetd. (A templomi szertartasokon, ill. egydltalan a magia-
ban ezt teszik.) Nos, ebben az dllapotban, a differencidlatlansdg dllapotaban még egyiitt van min-
den dolog, illetve minden és mindennek az ellentéte. fgy a keletkezés elétti dllapot, az ,Osviz”
valéjiban az ,igen” és ,nem”, avagy X = A és nem-A egyiittléte, avagy ,parhuzamos jelenléte”. A
Piramisszovegekben azt olvashatjuk, hogy az Osvizben Széth és Hérusz konfliktusa még nem jott
létre. Ami azt jelenti, hogy itt még az antagonisztikus ellentétek nem léteznek, merthogy minden
egylitt van.®* Az eseményekre érvényesitve azt mondhatjuk, hogy ez a még nem bekovetkezettség
allapota, az a pillanat, amikor még van alternativa. A létesiilés, az esemény létrejotte, ill. megtortén-
te, pedig az alternativak eltlinése, kiiktatodasa.

Az Osviz, a dologi és logikai értelemben vett differencidlatlan egység természetesen egylényegii a
teremtd, a dolgokat és eseményeket [étrehozd Gsistennel. Bizonyos emlékekben ez utobbi az eldbbi
gyermeke, bizonyos emlékekben viszont e kettd egyazonos, ez azonban a lényeg szempontjdbol
kozombos, minthogy mindketten ugyanazokkal az ismérvekkel birnak. A Héliopoliszi Teoldgia te-
remtGje Atum, az Egy, az Osegység, s bizonyos folfogds szerint hermafrodita isten.® Vagyis a szimbé-
lumnyelvnek megfelelGen az ellentétek egységének a megtestesitdje, illetve perszonifikicioja. Ez az
egység nem csupdn a konkrét dolgok egymdstol vald elkiiloniiletlenségének Gsmasszdjit, hanem
egyfajta logikai differencidlatlansagot is jelent: Atum egyszerre onmaga és onmaga ellentéte (X = A
és nem-A), hiszen sajaitmagabdl hozza 1étre sajitmaga ellentétét, a kozmikus Ellenséget, illetve a
NemlétezGt. Amit egyébként az isten neve (jtm) is mutat. A név alapjat képezd tm sz0 ugyanis
radikdlisan kétértelmd. Egyrészrél ugyanis azt jelenti, hogy ,nincs”, s ebbéli jelentésébdl fakad
tagaddszocskaként torténd alkalmazasa is. (Gyakori fonévi tagadoforma az egyiptomi nyelvben.)
Misrészrdl ugyanez a sz azt is jelenti, hogy ,teljes”, sét ,minden”. Emellett a tm igeként még a
kovetkezdket is jelenti: ,lezarni”, ,beteljesiteni”, ,bevégezni”, ,megsemmisiteni”. (Ebbdl a szem-
pontbdl Atumot akdr a késdbbi gnosztikus terminussal, a teremtés alapjaként szolgdlo pleroma-val
is analdgiaba lehetne vonni.) Az ebbdl képzett tmw tobbesszamu fonév pedig azt jelenti, hogy ,, min-
denki”, s az ugyancsak ebbdl képzett tmjw pedig — az ELLENSEG hieroglif jelével — azt, hogy ,,gono-
sz0k” — a ,megsemmisitenddk” értelmében.*

Ugy is fogalmazhatunk, hogy a teremtd isten van és nincs egyszerre. Akrcsak az Osviz lényei, az
un.  firadtak”, akik a még 1étre nem jott, de pontencidlisan meglévg preegzisztens entitisok per-
szonifikacioi. A masik nagy teremtGrél, a Memphiszi Teologia Gsistenérdl, Ptahrdl is ezt mondja egy
szoveg: (0 az), aki a nemlétez6t kimondja, és a létezét kigondolja. Semmi nem jon létre az &
tuddsa nélkiil”.*” Ozirisznek, a holtak urdnak az egyik epithetonja pedig: ,,Akihez eljon az, ami van,

6 A Pyr. 1040c és 1463d sorok. Ertelmezésiiket illetden, ill. 4ltaldban a kérdésrdl Id. Hornung 1971: 170-171.

% Englund 1987: 11-12.

% Wb. V: 301-303. Atum nevéhez s ezzel osszefiiggésben természetéhez Id. még Assmann 1975: 47, és 1984: 145, valamint
Bilolo 1986: 28-35.

7 Assmann 1975: 64.
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és az, ami nincs”. O is, és Amon isten is — aki egyes emlékekben szintén megjelenik teremtdként —
egyarant szerepelnek a kivetkezd titulussal: ,,a Létezd birtokosa, akihez a Nemlétezd tartozik”.% Ez
az onellentmondds egyben a lehetd legnagyobb teljesség is: a Létezd és a Nemlétezd egysége. Mond-
hatni: a preegzisztencia tana egyben a komplementaritds tana is. Az Osviz fogalmahoz kapcsold-
do gondolatkor Iényege ez: az ellentétek, s ezen beliil is az egymdsnak ellentmondd dolgok egysége.
Réadisul ezt a jelleget erdsiti, hogy az Osvizzel — ha nem is egyazonos, de mindenképpen egylénye-
gl — teremtd Gsisten, legyen az Atum, Ptah vagy mdsvalaki a kiilonbozd teoldgiai rendszereknek
megfelelden, egyszerre egyetlen és szimos lényi. O az, aki egyszerre Egy és Sok.

Az istenség lényének ez az onellentmondo teljessége az iddbeliséget, illetve az oksagot is folsza-
molja, mivel e ,1ény” dltaliban 6nmaga létrehozoja. Atum a kovetkezdket mondja a Kapuk Konyve
misodik fejezetében: ,En vagyok a fiti, aki sajdt apjat nemuzi, és én vagyok az apa, aki a sajdt fidt
nemzi”.*” E gondolatot ismerjiikk mashonnan is. Egyrészt ez az 5nmagaboli/onmagatoli keletkezés
(xpr-Ds=f) ismert eszméjének egy sajatos megjelenése. Masrészt itt nem egyszeriien csak az
onmagaboli létrejovésrdl van szo, hiszen Atum nem csupan 6nmaga nemzdje, hanem ennek fordi-
tottja is: ugyand a nemzett is. Azaz ok és okozat — 6nmaga oka és okozata — egyszerre. Az egyiptomi
teoldgidanak (ill. implicit bolcseletnek) kedvelt idedja ez: tobb istenség (nem csupdn teremtd isten!)
is megjelenik Ggy, mint aki sajat magatol jott 1étre, vagy gy, hogy sajit anyjit vagy apjit ¢ maga
nemzette. Az egyik isteni melléknév (vagy jelzG), amely tobb konkrét isten epithetonja is szokott lenni
a kiilonboz6 emlékekben, a Kamutef (kA-mwt=f), ugyanezt a gondolatot hordja magiban, mivel az
istennév szoszerinti jelentése: ,sajt anyjanak bikdja”, vagyis: olyasvalaki, aki sajit magt nemzi.

Persze a kérdés taglalisakor meg kell emliteni, hogy mar maga a teremtés jellege is radikdlisan
kétarcti, onellentmondd, vagy ha tgy tetszik: ,komplementer”. Az egyiptomi teremtés, a dolgok
1étrejotte ugyanis egyszerre teremtési aktus és magatol valo, szabalyozatlan, automatikus (és konti-
nuus!) 1étrejovési folyamat. Amit a teremtés két elsGszama képviseldje, kifejezdje és letéteményese,
a két Gsisten: Atum és Heper kettdssége, pontosabban természetiik kiilonbozdsége, s6t szembendl-
lasa is szimbolizdl. Atum ugyanis a tényleges ,teremtd isten”, Heper viszont az 6nmagétol valo
keletkezés elvének perszonifikicioja. Amint azt az isten beszéld neve is kifejezi, mivel a Heper név

23y

annyit tesz, mint ,Létrejovg”, , Keletkezd” (ill. ,Létrejovés”, ,Keletkezés”). Heper egyik formaja,

£

Heperer pedig azt jelenti, hogy ,Folyamatosan atalakul6”, , Létesiil”.™
Tertium non datur: a Maat

Ugyanakkor az etikdban az ,.igen” bizony nagyon erdteljesen kiilon van vilasztva a ,,nem”-t6l. Ami
az ,igaz versus hamis” kérdését illeti — amely egyike az egyiptomi gondolkodds egyik legalapvetébb
kérdéseinek — nem létezik komplementaritds, nincs fertium datur. Ha pedig az igazsagrol és valot-
lansdgrdl esik sz6, akkor maris adodik szimunkra két alapfogalom, az egyiptomi teoldgia, ill. bol-
cselet két terminusa: a Madt (mAat) és az Iszfet (jsft) fogalmai.

% Hornung 1971: 167.

% Hornung 1980: 68.

70 A Heperer (xprr) név ugyanis a Heper (xpr) reduplikalt, folyamatossagot kifejezd alakja. Hornung a Heperer istennevet
,Verwandelnden”-nek forditja (Hornung 1977: 37), mig a Heper istennevet egyaltalin nem forditja le. Ezzel szemben
Piankoff a Heper nevet ugyanazzal a szoval forditja, ami a whiteheadi ,folyamatos létesiilés” terminusa is: ,,becoming”,
illetve — a megszemélyesitést érzékeltetendd — ,,Becoming One”-nak, Heperert pedig ,,Ever Becoming One”-nak (Id.
Piankoff 1964). Ugyand irja a kivetkezdket Atum és Heper egymdsnak ellentmondo természetérdl, ill. azok egymast
kiegészitd voltarol: ,Az istenség onmagdban nem egy statikus valami, az mindenkor dtalakul az élet és a halal sordn. A
teremtés a Minden onmegjelenitése, aki ugyan egy, am mégis kiilonbozé formékat, alakokat 6lt. Atum a Minden, s
egyben Heper a Létrejove” (Piankoff 1964: 17). Atum és Heper, s veliik a teremtés jellegének kettdsségérdl ezen kiviil:
Assmann 1975: 22.
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A Madt a megszemélyesitett vildgrend, az Igazsig, illet6leg a Valosig istenndje, Ré ldnya, a Nap
barkdjinak dlland6 utasa.” A birdkat és a vezirt igy tekintették, mint Madt papjait. A Maat fogalma
centralis szerepet kap az egész egyiptomi kultirdban, a hétkoznapi életben épptigy, mint a teoldgi-
dban és ezen beliil természetesen a bolcseletben is. O a vildgot fonntarté hatalom, aki egyben a sors
urndje is. A Madt principiuma atfogja és meghatdrozza az egész létezést: az emberi tirsadalmat
éppugy, mint az llatok, novények, sét dolgok vildgit — voltaképpen az egész természetet, az egész
kozmoszt. Az istenek is a Madtnak vannak aldvetve, masrészt viszont 6k annak elsdszamu képvise-
16i. Tobb szoveg fogalmaz (igy, hogy az istenek és az iidvoziiltek a Maat-bol élnek.”” Ez a fogalom a
mordl igazsagat éppugy jelenti, mint a valosag, ill. a realitds fogalmat, mondhatni: e kettdt szétva-
laszthatatlanul egyesiti magiban. Nem véletlen, hogy a Madt kozponti fogalom az egyiptomi élet-
bolcseletben, azaz az intelemirodalomban.

Ellentéte az Iszfet, 2 Hamissdg, a Val6tlansdg. Az Iszfethez tartozik minden rossz, minden nega-
tiv: a biin, a baj, a betegség, a hazugsag, a nélkiilozés, a fijdalom, a szenvedés, az igazsagtalansag, és
persze a haldl és a kdrhozat. Természetesen az Iszfet-hez tartozik a tabu, a boml6 anyag, és minden
természetellenes is. Vagyis az Iszfet ugyanazokat a dolgokat foglalja magiban, mint az Ellenség
alakja, s egyes emlékek ki is mondjdk, hogy az Iszfetet bizony meg kell semmisiteni. Voltaképpen ez
lenne az egyiptomi vallds fogalmanak meghatdrozdsa: a Madtot megvalésitani és az Iszfetet kiiktat-
ni.” Mert az Iszfet: Ellenség, s az Ellenség pedig az Iszfettel azonos, vagy egylényegii. A kdosz és a
negativ dolgok perszonifikacioi: Apophisz és Széth tobbek kozott a hazugsag, az irraciondlis, az
érthetetlen megszemélyesiilései, s mint ilyenek, a nem-normalis, az anomalia, a természetellenes
képviseldi. Ahogyan azt Plutarkhosz is irja Széthrdl: , Tiiphon ésszertitlen és ostoba”.”

Lényeges elem, hogy Egyiptomban az etikai és az ontologiai (valamint az esztétikai) szférak
szétvilasztatlanok: a biin, a rossz, 4rtd, a kdros, a torvénytelen cselekedet stb. nem egyszertien
mordlis vétség, hanem a Madt, az egyetemes vildgrend, a valdsdg megsértése. Ahogyan az a torz,
cstf, az anomalia létrejotte is. A torvény ellen vétd evilagi gonosztevg éppigy, mint az elkirhozott
halott, aki konnyinek talltatott a tGlvilagi ité16sz€k eltt, egyardnt a Madtot, azaz a lét alaptirvény-
ét sérti/sértette. Merthogy a Madt a teremtett vilig, pontosabban annak rendje, mig a teremtés el6tti
Osvizhez kithet Gskdosz a Madt nemléte. Az Iszfet e rend, a teremtett vildg rendjének megsértése,
s6t annak folbomldsa. Az Iszfet igy inkdbb az Osvizhez tartozik, 6 az 6skdosz nem létrejovd, a terem-
tés folyaman kiszelektalt (ill. a 1étesiilésben folyamatosan kiszelektdlandd) létezdinek negativ ming-
sége. Ahhoz az dllapothoz tartozik, melyben A és nem-A egyiitt vannak. Ez az értelmetlenség, az
ellentmondds, a valétlan. Igy a Madt — noha az egyiptomi ezt, mint elvet soha nem fogalmazta meg
— az A vagy nem-A val6siga.

A Halottak Konyve 125-ik fejezete tartalmazza az Gn. ,negativ konfessziot”, vagy szebb elnevezés-
sel: tagadd biinvallomast. Ez ama lista, amit az oziriszi roklétre aspirdlo megboldogult sorol fol a
talviligi birdsdg el6tt, hogy mi az a rossz, amit nem tett meg életében, mikozben szivét a Madt
serpenydjére teszik.” Figyelemre mélto ebben az emlékben — és ennek nyoman szamos késékori
papi eskiiszovegben, illetve templomi torvényben — a tagado forma meghatarozo volta. Mig az
Obirodalom és az Els6 Atmeneti Kor idején az elékelok (nomoszkormanyzok) sirjaiban olvashatd
életrajzok foként arrol szimolnak be, hogy az illeté mi minden jot cselekedett életében, addig az
Ujbirodalom idejére fként a tilalmak, illetve a biin tagaddsa keriil el6térbe. E viltozds egyik oka

' Mindossze egyetlen helyen jelenik meg férfiként, a Chester-Beatty papirusz ,Igazsdg és Hamissag torténete” cimd
allegorikus-parabolikus elbeszélésében.

2 A ,Maitbol élni” jellegzetes kifejezése a valldsos, de féként a halotti irodalomnak, az részint a binokt6l valo mentességre,
mdsrészt a hiteles 1étezésre utal.

73 Ez Assmann taldlé megfogalmazdsa. (1984: 11.)

7 De Iside 49. Plutarkhosz 1986: 52.

5 A témdrdl Id. Brandon 1967.
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taldn éppen az egyiptomi ontologia létrejotte és hatdsa. Lényegében az Ellenség Megsemmisitése is
erre az iddre alakul ki, pontosabban: vélik az egyiptomi mégia alapvetd gondolati és ritudlis sablon-
java. A tagado binvallomds pedig jobbdra ugyanerre a sablonra épiil, ugyanis mindketté 1ényege
ugyanaz: az Iszfet kiiktatdsa. Amely kiiktatds révén szilirdul meg a Madt. Vagyis az ,igen” és a
~hem” egy bizonyos szinten nagyon is elkiiloniilnek egymdstol, sét, éppenhogy ezen elkiiloniilés
jelenti a Madt lényegét, illetdleg a 1étrejott és megszilirdult kozmosz valdsagit. Az ,igen” és ,,nem”
szétvilasztatlansiga a teremtés eltti és iddn kiviili kdosz ismérve, amely a blinok, bajok és zavarok
képében mindenkor ott lebeg a vilag feje folott. De uigy is fogalmazhatunk, hogy a Létezd és Nemlétezd
az etikdban Jov és Rossz4, a miivészetben (ill. az esztétikdban) pedig Széppé és Csuffa lesz.”

Az Iszfet ontolégidja taldn az Ozirisz-elv kapcsin jelenik meg legtisztabban, itt érthetd meg leg-
jobban. A Nemlétezd a képi szimbolikiban 6nmagaba érd, a maga farkdba harap6 kigyoként falja fol
sajat magat.”” Ami azt jelenti, hogy a semmi onellentmond6 abszurdum, hiszen sajat magat tagadja,
onnon nemlétezd volta révén ,emészti el onmagat”. Vagyis akdrcsak Parmenidésznél, a nemlétezd
itt is onellentmond lehetetlenség, ergo valdtlansdg, hazugsdg: Iszfet. Ami azt is jelenti, hogy a
nemlétezk hamisak, valotlanok. KésGbb Platonnal mar ennek a metaforanak a reciproka jelenik
meg. A hamis, a valotlan = nemlétezd: , Tehdt arrol, ami nincs, sem a létez6 dolgokkal kapcsolato-
san, sem 6nmagdban nem lehet véleményt alkotni.(...) A hamis véleményalkotds tehat nem mis,
mint amikor arra gondolunk, ami nincs”.”®

AValétlan tehdt a Nemlétez szinonimdja, s az Iszfet igy nemlétez6, pontosabban: az Iszfet maga a
Nemlétez6. Amib6l adédéan minden nemlétezd dolog iszfet, azaz hazugsag, valotlansig. Ugyanakkor a
nemlétezonek ez az ,,ontagaddsa” jelenti a 1étezd tokéletességét, orokkévalo és valtozatlan mivoltat is,
aminek révén ugyebar ,csak a létezd létezhet”. Ez a véltozatlan 6rokké 1étezd, amit a Semmi vesz
koriil, Ozirisz, illetve minden olyan személy és dolog, amely az oziriszi halhatatlansdg részese lett. (Ok
,0zirisz Kovetdi”, ahogyan az egyiptomi szovegek nevezik 6ket.) S gondoljunk itt arra, hogy Ozirisz az
individualis 6roklét, az ugyanabban a testben valo foltimadas, az ugyanazon személyként valo orokkeé
€lés istene, vagyis az abszoliit Onazonossag letéteményese. Az oziriszi oroklétben a személyek és dol-
gok minden viltoz4stol, 4talakuldstol mentesen dnmaguk maradnak. igy végss soron az Iszfet eleve
megsemmisiilésre itélt (,,0ntagado”) mivoltabol kovetkezik a Maat erGssége.

Ennek az elvnek elsdsorban a talvilighitben volt hatalmas szerepe, merthogy kvazi ontologiai
hatterét adta az oziriszi 6roklétnek, a megboldogult személyes és testi maradanddsdginak. Mert ha
a nem-normalis, a val6tlan, a nem-Maathoz tartoz maga a Nemlétezd, akkor ennek forditottja is
igaz: a nemlét, a haldl, a pusztulds, voltaképpen nem normadlis, nem természetes, hazugsig. Nem a
Maithoz, hanem az Iszfet-hez tartozé, s mint ilyen kiiktatand6. Mig a normdlis, a természetes, a
valos, a Madt révén egylényegi az orokléttel, a maradandosdggal. Ezért aki a ,,Madtbol é1”, az men-
tes az Iszfettd], s rajta keresztiil a nemléttdl, igy rd orok létezés vr. A Madtot megsértére viszont a
teljes pusztulds, mert lénye ezaltal a Nemlétezovel vilik azonossa.

A Halottak Konyve 125-ik fejezetében, a tagado biinvallomas listdjaban olvashatjuk a kovetkezd
formulat: ,Nem ismerem a NemlétezGt.” Ami azt is jelenti, hogy nem ismeri a hamissagot, a valot-
lansdgot. Az egyik kiozépbirodalmi koporson ugyanez a gondolat explicitebb formaban jelenik meg,
amikor is az oroklétet nyert megboldogultrol ezt mondja a szoveg: ,Az G utdlata a Nemlétezd (jwtt),
(mivel) 6 nem ismeri a Valotlansagot (jsft)”.”

7 Ld. ezzel kapcsolatban még Assmann 1999: 122-123. Egyébként érdemes ennek kapcsdn megjegyezni, hogy az egyiptomi
nyelv nem nagyon tesz kiillonbséget esztétikum és praktikum kozott, igy példaul a nfr sz6 egyforman jelenti azt, hogy
,S2€p” és ,,j0”.

77 Ld. Hornung 1971: 172-173, az Ozirisz és az uroborosz kapcsolatardl dltaldban: Kikosy 1964.

78 Theaitétosz 189b. Platon 2001: 88.

™ CT VI, 136k. A bwt: ,utdlat” sz6 az egyiptomi nyelvben egy teoldgiai terminus, az nagyjabol a tabu fogalmanak felel meg.
Hornung 1971: 176.
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Az archaikus tudat sajatja: komplementaritas és képiség

A komplementaritds fogalmanak haszndlata a képi szimbolumhasznalatban is érvényes lehet,
ami viszont mar messze nem egyiptomi specifikum. Fonntebb emlitettem mar, hogy az egyiptomi
gondolkodds — csakigy, mint mds archaikus kultdra gondolkoddsa — ,mellérendel6” jellegd, a
vagylagossagot elényben részesitd. gy valamely istenség megjelenhet novényként, emberként, dllat-
ként vagy ezekbdl allo keverék lényként. Egyiptomban az égbolt lehet viz, baldahin, tehén, a fold
lehet isten, oroszlin, korong, de mas egyéb is. De ez nem csupin a megjelenésre, a formak viligira
vonatkozik, hiszen az isteni személy maga is igen képlékeny, kiilonféle istenek gyakorta dsszeolvad-
nak egymdssal az egyiptomi szinkretizmusban. A dolgok hatdrai elmosodnak. Ez a [ényege Lévy-
Briihl-féle ,,részesség torvényének” illetve az ebbdl tovabbgondolt, Wilson és Hornung nevével fém-
jelezhetd ,.egyiptomi komplementerlogikdnak”. Igen tanulsigos, hogy mind Hornungndl, mind pe-
dig kordbban Wilsonndl, a komplementaritds kérdése éppen az dbrazolds, a képi szimbolika kap-
csan meriil fol.%°

Merthogy az olyan képi szimbolumrendszer, amilyen az egyiptomiaké is, lehetdséget kindl egy
dolog tobbféle aspektusbol torténd bemutatisira, és megragadhatdsagara. A vizulis jelkép ugyanis
a maga tomorsége és Osszetettsége révén tobbértelmd szimbolum. Egy képi szimbolumnak még
akkor sem lehetséges egyértelmi értelmezése, ha az egy szandékolt, explicit jelentéstartalmat akar
kifejezni. Ugyanakkor ennek a forditottja is igaz: egyugyanazon jelentéstartalom szamos kiilonféle
képi szimbolumban jelenhet meg. E két tulajdonsag szorosan osszefiigg, mivel alapjat ugyanaz a
gondolkodasforma adja: a kizarélagossag hianya. Rugalmas lataismddrol van itt sz6: a fold vagy az
ég, vagy a Nap, vagy egyéb kozmikus elem, illetve 1étezd, egyszerre sokféle aspektussal birhat, s
ugyanakkor ¢ maga is sokféle szempontbol értelmezhetd dolog lehet. S ezért talin nem is igazan
helytallé a Lévy-Briihl-féle ,,soklényiiség” tan. Nem soklény(iség van, hanem szempontok sokasd-
ga, ami kedvezett a mégikus litdsmddnak. S mit értiink jelen kontextusban mdagikuson? A prakti-
git és tobbértelmiiségét elsdsorban is a praxis hatdrozta meg, illetve egy kissé pragmatikus és utilitirius
jellegti szemléletmdd. Nevezetesen, hogy egy dolognak a maga szimos arculata koziil melyik arcula-
ta mikor, hol, mely szitudcioban, mire hasznalhato. A fold lehetett a szimbolikdban lapos korong,
vagy a kettds oroszlan formajaban megjelend Aker, Tatjenen, avagy Geb isten, mi tobb: ezek kiilon-
kiilon és egyiittvéve, s kiilon-kiilon is tobbféle modon 4brdzolva. Am hogy éppen miként, az min-
denkor attol fiiggott, hogy mely aspektusat akartak kiragadni az adott kontextus kivinalmai szerint.
Vagyis a ,részesség torvényének” vagy ha agy tetszik, a ,komplementaritisnak” itt a lényege és
egyben a mogottese (szandéka) a tetszés szerinti, dm az adott szitudciotol fiiggd folbaszndlbato-
sdg. Ez az egyiptomi ,relativizmus”, illet6leg az erre raépiilt pragmatikus szemlélet megértése teszi
érthet6vé, hogy ez a fajta praktikus és szituaciofiiggd bolcselet és kifejezési mod mindvégig erdsen
kotodott a méagidhoz.

A jelmanipuldci6 célja a valésdg megmasitdsa, legyen e szellemi aktus akdr ,mégikus”, vagyis
intencionalis, akarati, direkt, aktiv, ,nyilt”, akar ,intellektudlis”, azaz ,folismerésként” megjelend,
s egyben tudattalan, rejtett, passziv. Ami az egyiptomi képi szimbolumrendszer(eke)t illeti, itt a jel
és a jelolt kozott egyfajta ,virtudlis kongruencia” all fonn, ami 4ltal a dolgok irasjelekként értelme-
z0dnek, s ami ltal maga az egész vilag is ,,szoveggé” lényegiil at.*' Az egyiptomi dbrazolomiivészet
egy dolog képe helyett gyakorta annak folnagyitott hieroglif-jelét festi fol (vagy vési rd) az adott felii-
letre. (Kiilonosképpen all ez a papiruszok képi dbrazoldsaira.) A viz helyett a viz-jelet, az ég helyett
az ég, a ptjelét, a haz helyett annak jelét, a pr hieroglifat, a hely helyett a hegy, ill. hegység hieroglifat.

% Hornung 1971: 237.
81 Assmann 1991: 90-92.
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Azaz: a jel azonos a jelenséggel. Am ennek — miként minden metaforanak — 6hatatlanul megjelenik
areciproka is: a jelenség = jel, azaz hieroglifa. Minélfogva a hétkoznapi tapasztalisban is szimtalan
targgya, dologga, jelenséggé kivetiilt hieroglifat lathatunk, amikor azokat a madarakat, emlgsoket,
novényeket, testrészeket, épiileteket, avagy hasznalati tirgyakat, sét: embereket és azok mozdulatait
litjuk, amelyek képmasai, illetdleg leképezései hieroglifikként szolgalnak. A vilag jelenségei az egyip-
tomi szimdra, ahogyan azt Junge szellemesen megfogalmazza, nem mds, mint ,,az istenek hieroglif
irasa” 8 S a ,vilag, mint (képes)iras”, s a ,létezG dolog, mint jel(kép)” elve visszdjara forditva is
igaz, s ez a reciprok-metafora a ,magikus” gyakorlatban is megjelenik: a rajzolt vagy viaszbol elké-
szitett képmads, a figurlis szimbdlum igy a dolog maga, s a hieroglifikkal irt szoveg pedig azoknak a
dolgoknak az 6sszessége, amit a jelek dbrdzolnak. Igy értheté meg a magia ontoldgiai alapja is, a jel
és jelenség egysége. A magidban a képmds nem egyszerdien reprezentdlja az adott dolgot, hanem
egylényegli magdval a dologgal. A magikus analdgia voltaképpen rejtett homoldgia. Ha pedig a képet
megviltoztatjuk, akkor a megnevezett vagy dbrézolt is vltozni fog. Vagyis ha a hegység azonos a hegy
jelével, a viz a viz jelével, az ég az ég jelével, a fold a fold jelével, és igy tovabb, akkor azok megvaltozta-
tdsa a hegyet, a vizet, az eget, és a foldet is meg fogja valtoztatni — atalakitani a tapasztalds szimara.
Orly Goldwasser a hieroglif irds szemiotikdjarol sz6l6 tanulmanykotetében amellett a tobbek
altal is vallott folfogds mellett érvel, miszerint a képi szimbolumok voltaképpen metafordk, illetve a
vizudlis nyelv, mint olyan, jobbara metaforikus.® Ez a megkozelités a mitikus keverék-alakok, keve-
réklények esetében egészen nyilvinvalo. Goldwasser, szimos hieroglif példa mellett egy esettanul-
manyt is kozol a halotti irodalombol, illetve szimbolikabol jol ismert ised farol, amely valojaban Nut
égistennd (és egyben tobb mds anyaistennd) egyik megjelenési formajaként ismeretes. A kiilonféle
abrazolasokon ez a fa-istennd hol faként, hol a fa és az istennd valamiféle kombinaciojaként jelenik
meg. Goldwasser szerint ez utobbi esetben a keverék 1ény alakja a metafora két tagjinak felel meg.
A szerzd a jelenséget a kognitiv metafora-elmélettel magyardzza az elemzés folyaman, illetve ez
képezi kiinduldsi alapjat a fa-istennd értelmezésének. Igy tehdt a kép mogott valéjaban GYOMOLCS-
FA = ANYAISTENNQ fogalmi metafora rejlik. A faistennd kiilonféle dbrzoldsai pedig valéjaban kii-
lonféle kategoridkat jelenitenek meg, méghozza a fa és az istennd, azaz a metafora két tagja kozotti
interakcionak, illetve a két tag azonosuldsi fokozatainak megfelelen. Igy bizonyos dbrazoldsokon az
istennd és a fa egymas mellett allnak, bizonyos abrazolasokon az istennd elbujik a fa dgai kozott,
bizonyos dbrazolasokon az istennd a fibol jon eld, mintha 6sszendtt volna vele, s megint mas abra-
zolasokon csak a fa lithat, amelynek azonban emberi kezei vannak: az istennd kezei.*

A perszonifikdcio egyesek szerint mar dnmagdban is metafora.® Itt elég, ha csak az istenek
és démonok funkciondlis (vagy alap-) jelentéseit vessziik, és azokat fogalmi metaforakként értel-
mezziik — hasonléan a fonti példahoz, az istennéként perszonifikalt ised-fihoz. Igy az EGBOLT =
ANYA; a FOLD = ATYA; a VEGETACIO = ATYA; a NAP = URALKODO; a NEMLETEZO = ELLENSEG;
a BETEGSEG (vagy valamely betegségfajta) = DEMON, ELLENSEG; stb. Igy a kiilonféle istenek és
egyéb mitikus [ények alakjai nem csupdn hagyomdnyos allegoridkként, hanem egy mélyebb szinten
fogalmi metaforakként is értelmezhetdk. Igen fontos momentum ez, féként, amikor ezek az alakok
bizonyos alkotdsokban kvizi ,bolcseleti terminusokként” funkciondlnak. S ezekre az alapmetafo-
rakra épiilnek ra azutan Gjabb és Gjabb metafordk, amikor is az adott istenség akdr a nyelvben, akar
a kiilonféle képi dbrazoldsokon valamely dllat vagy novény formajaban jelenik meg. Amikor X isten

8 Junge 1984: 272.

8 Goldwasser 1995. A kép mint metafordhoz 1d. Még Berger 1989: 32-35. valamint Forceville 1994.

84 Az dltalam felsoroltak csupdn a legkarakteresebb megolddsok, amelyek jol érzékeltetik a metafora dinamizmusit, ill. a
két tag azonosulasi fokozatait. Emellett a fa-istennének még szimos mas formaja 1étezik, 1d. Keel 1992, Goldwasser
1995: 114-125.

% Lakoff-Johnson 1980: 33-35. Goldwasser 1995: 14.
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a sirok vagy templomok falain, illetve a papiruszokon kos, bika, oroszlin, l6tusz stb. formajiban
jelenik meg, egyértelmden metafordkrol beszélhetiink.*

A metafora-jelleg (vagy lényeg) természetesen leginkabb a keverék alaka (allat-ember, novény-
ember) istenek esetében ismerhetd fol, s6t valojadban mar akkor megtessziik ezt, amikor neviikon
nevezziik ezeket a lényeket. Metafordkat mondunk, amikor sakilemberrdl, sélyomemberrdl, 16-
tuszistenrdl stb. beszéliink. Ezt is igen konnyen aktualizdlhatjuk és megérthetjiik, ha csak az olyan,
altalunk is gyakorta hasznalt kifejezésekre gondolunk, mint a robotember, gépember, majomem-
ber stb. Erre, mint elemi figurdra épiil r4 a specidlis jelentéstartalom. Igy példdul ha Anubisz isten-
nek, mint sakalfejd, embertestii alaknak, azaz ,sakilembernek” a specidlis funkcidit nézziik: § a
mumifikalds istene, az alvilagi utak és kapuk megnyitdja stb. A gondolkodas fejlGdése sordn azutin
ezeket a specidlis funkciokra épiild jelentéseket hasznaljak az elvontabb eszmékben, igy a kezdeti
bolcseletben is. Lényegében ezt lathatjuk a gorog filozofusok kvazi filozofiai terminusként hasznalt,
allegorikus istenalakjainal is.

Ismert dolog, hogy metafordk megalkotdsa 1 perspektivikat képes nyitni a gondolkodds és a
megismerés szaimara. A metafora atszervezheti a fogalmi-asszociacios halot, ezzel pedig felbontja a
régi kereteket, megsziinteti az 6sdi kliséket és azokat Gjabb sémdkkal helyettesiti. Egész vilagképiin-
ket megujithatja, az érzékelésig lehatolva. (PI. ilyen a ,valosig = dlom” metafora, vagy ennek
reciproka.) Eppen ezért a metafora a tudomanyban is nélkiilozhetetlen, féként az elmélet- ill. mo-
dellalkotdsban. A tudomanyban hasznalt metaforak funkcioja egyrészt az ismeretlen teriiletek foltd-
rdsa. A metaforat koveti a tudomanyos hipotézis, majd a kisérlet, a folfedezés, vagy valamely talal-
many megsziiletése, netin egy egész 0j tudomanyag létrejotte. (Gondoljunk pl. a gépi metafora
gylimolcsoz6 voltara a biologiaban, vagy a gén metaforara a tirsadalomtudomanyokban.) Masrészt
a tudomanyos metafora feladata, ugyebar, az ismeretlen dolgok domesztikdldsa. (Az egytagh meta-
forinal érhetd tetten leginkabb ez a funkcid). A metafora az ismeretlennek format ad. Nem csupan
felfrissit, nem csupdn 1j viligokat vardzsol el6, hanem az 6Gnmagdban megtapinthatatlan ismeret-
lent is hozzdidomitja az ismert vilighoz.”” Voltaképpen miben kiilonbozik ez a magiatol, illetve a
mitosztol?

Ha elfogadjuk, hogy a képi szimbolum rajzolt metafora, akkor ez alapjan még inkdbb megérthet-
jiik az egyiptomiak ,magikus” gondolkod4sdt, illetve annak a korai ,,bolcselettdl” valo elvlasztha-
tatlansagat. A képi metafora ugyanigy az ismeretlent domesztikalja azdltal, hogy azt egy ismert(ebb)
dolog alakjdban jelenitik meg, mint a szbeli metafora. A képi szimbdlumban raadasul a metafora
két tagja mdr eleve tokéletes egységben van, egymdssal teljes mértékben azonosak, hiszen egyvala-
mit 1atunk abrazolasként. Vagyis a dolog az, ami. Latunk egy figurat, ami val6jaban madst jelent, de
persze a kép révén mégis onmaga marad. Ez is, az is egyszerre. A képi szimboélum azonban még
inkabb kihozza a metafordban rejld onellentmondast (vagyis a komplementaritdst), ami a szobeli
metafordban is benne rejlik. Merthogy a metafordban a két tag: a cél- és a forrastartomany szétva-
laszthatatlanul egyek, igy a szerkezetben egy sajitos dnellentmondo kettdsség, logikai kizardlagos-
sag rejlik. Az A = B ugyanis rejtetten azt is jelenti, hogy ha A = B, akkor A = nem-A. Példa: ha a
radikdlis naturalizmus szemszogébdl az ember valdjaban nem mds, mint allat (mert ti. f6emlds,

% Baines 1984: 39.

87 Persze az ismerthez illesztés mozdulata a tudds valosagat, azaz a tudomany objektivitdsat is megkérddjelezheti. Nem
véletlen, hogy a torténet folyaman Gjra és Gjra felmeriil a gyanid, miszerint (részben) a metafordk révén esetleg a nyelv
—s azon keresztiil a kultira, a tirsadalom — alkotja meg a valgsigot. Némely relativista nem véletleniil éppen a metafordk
haszndlata kapcsan kérdGjelezi meg a természettudomanyok objektivitdsat (pl. Berggren 1990). A természettudomanyban
megjelend elméletek a metafordkon keresztiil a tarsadalmi valosagot, illetve a kultirat tiikrozik. Errdl tobbek kozott
Ruse 1999, aki a relativizmust megprébdlja a pozitivista-objektivista (popperidnus) tudomdnyfilozofia felfogasaval
osszebékiteni.
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yharmadik csimpanz” stb.) akkor az ember voltaképpen nem is ember — hanem allat. Riadasul a
képi szimbolumnal (vagy ha gy tetszik: képi metaforanal) ez fokozottan fonnall, mivel a jelolt, a
szimbolizalt, a vizualitds, azaz a kép naturdlis hatdsa, az érzékek aktiv jelenléte miatt is hattérbe
szorul — legyen az adott kép barmennyire is ,,csak” szimbélum. Igy ha a képet, azaz a forrastarto-
manyként funkciondl6 rajzolt B-tagot valtoztatjuk (atalakitjuk, varialjuk, csonkoljuk, massal kom-
binaljuk stb.), akkor a szimbolizalt tartalom, azaz a jelolt, az A-tag, a céltartomany is 6hatatlanul
viltozik. Igy jon Iétre a valosdg adott szegmensének 4talakuldsa. Vagyis ebben a rendszerben a kép
valtozdsa és a képek kapcsolatdnak alakuldsa jelenti a ,,gondolkoddst”.

Ennek a mélyén pedig ott a komplementaritas. A tobbféle alakban valé megjelenés, illetve egy
dolog tobb mas dologgal vald egyidejii szimbolizaldsa, inkdbb az adott dolog kiilonféle aspektusai-
nak vagy tulajdonsdgainak a megjelenitése. Igy a képi szimbolika esetében a , komplementaritds”
fogalmit az ,,egymast kiegészit6” értelemben lehetne hasznalni. Az ég bizonyos szempontbol baldahin,
bizonyos szempontbol tehén, bizonyos szempontbol viz, és igy tovabb. Ugyanakkor maga a képi
szimbolum, mint olyan, megint egy masfajta ,, komplementaritdst” hordoz. Akdrcsak a szobeli me-
tafora, a rejtett jelentést hordozo, kodként funkciondld — és vizudlis metaforaként értelmezhetd —
képi szimboélum is onellentmonddst hordoz: ha ugyanis egy adott dolgot egy mésik dologként jeleni-
tink meg, akkor ennek a mélyén 6hatatlanul ott rejtézik az is, hogy a megjelenitett dolog nem
azonos onmagaval. Ha az égbolt baldahin vagy tehén, akkor nem égbolt. (Hanem baldahin, tehén
stb.)... Persze mindez mar joval talmutat az egyiptomi gondolkodds témakorén, s dltaliban a szim-
bolumok természetét érintd kérdés.

Visszatérve Hornung folvetéséhez, a kvantummechanika logikai interpreticidja helyett (vagy:
mellett) talin érdemesebb volna Lévi-Strausst, illetve az ¢ strukturalizmusat (is) folhaszndlni a
probléma értelmezését illetéen, még akkor is, ha ez az irinyzat divatjat vesztve, az utobbi évtizedek-
ben eléggé hattérbe szorult. Lévi-Strauss ugyanis az archaikus gondolkodas szerkezetének foltérké-
pezésekor, pontosabban annak kognitiv modellje megalkotasakor tobbféle ellentétpart hasznal, ill.
jelenit meg, ami azért is lényeges, mert ezek az ellentétparok képezik a ,,primitiv”’ gondolkoddsi
struktdra és mechanizmus alapjat, 1ényegét. S ebben a struktiraban természetesen megjelenik az A
= nem-A tipust gondolkodasi modell is.*®

Hornung Ehnaton vallasi reformja kapcsan folveti, hogy az egyiptomi monoteizmus bevezetésé-
re tett kisérlet véget vethetett volna az egyiptomi pluralisztikus szemléletnek, s ennek révén annak,
amit itt komplementer [itismodnak, ill. ,logikdnak” neveziink. Az ,egy isten = egy igazsig” elve
esetleg kiiktatta volna a tobbszempontiisagot, s vele a gondolkoddsnak azt a fajta flexibilitasat, ami a
régi, tradiciondlis egyiptomi gondolkodésra és szimbolizmusra olyannyira jellemzd volt. Ha a mono-
teizmus megmarad, gy egy ,,Uj logika”, egy 0j gondolkoddsmad alakult volna ki, amely taldn (ezt a
konkliziot Hornung mar nem vonja le) kozelitett volna a mi nyugati logikinkhoz, ill. gondolkoda-
sunkhoz.® E gondolat annak ellenére csabitd, hogy a kizardlagossagra alapuld logikat egy viszonylag
nyitott kultdraban, s rdaddsul a politeizmus mellett alkotjak meg. (Es az indiaiak, akik tveszik a

% Ld. minderrdl elsGsorban is Lévi-Strauss 1967 alapmivét. A mitoszok mogstt/mélyén rejld, Lévi-Strauss dltal foltérképezett-
megalkotott kognitiv modell kérdésével foglalkozik Jozsa 1980: 97-121, kiilonos tekintettel az ebben a modellben alapvetd
szerepet kapo ellentétparokra. E rendszerben (vagyis az archaikus gondolkoddsban, ill. annak strukturalista kognitiv
modelljében) négy alapvetd oppozicidtipus kiillonboztetheté meg: 1. Tisztdn formdlis ellentétek, dgymint ,font-lent”,
Jelott-utan” stb.); 2. érzékletes, ,0koldgiai” ellentétek: ,szaraz-nedves”, ,nyers-rothadt” stb.; 3. a kulturilis
szimbolumrendszerek rejtett oppozicidi, kiilonféle kulturdlis jelenségek elsdsorban dltalunk valé oppozitiv-inverz
megfeleltetései; 4. Es természetesen az A = nem-A ellentétpdr, féként a mitoszok eseményei 4ltal prezentilva: ,X
bekovetkezik — X nem kovetkezik be” (Jézsa 1980: 113-114).

% Hornung 1971: 244 és 246. Masok szerint viszont mar Egyiptomban is folfedezhetdk a ,valodi” logika csirdi, legaldbbis
a nyelvi metafordk (pl. a ,kicsi” és a ,nagy” fogalmainak dtvitt értelmd haszndlata, és az erre épiil§ komplexebb
szisztémak megléte) erre utalnak, 1d. Fischer 1973.
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gorog logikdt, ebbdl a szempontbdl szintén hasonld szellemi viszonyok kozott élnek, mint az egyip-
tomiak.) Vagyis a ,,sokszempontiisig” nem akadalya a fertium non datur elve 1étrejottének. Ugyan-
akkor érdemes elgondolkozni azon is, hogy a mi kizdrélagossagra torekvd gondolkoddsunk megerd-
sodése esetleg nem csupdn a gorogoktdl eredd érvelési készségnek koszonhetd, hanem annak Iétre-
jottében ugyanakkora részt vallalt a zsido-keresztény monoteizmus is. S igy az sem véletlen, hogy a
komplementaritds fogalma, illetve a tobbértékd logika idedja, illetve megalkotasinak igénye éppen
akkor jelenik meg a nyugati gondolkoddsban, amikor a kereszténység hanyatldsaval a kizarolagos-
sag hagyomanya is megrendiil a kultira kiilonféle teriiletein. Amikor letéinik a monoteizmus, meg-
szlinik mint dllamvallds, és amikor a vildg részei és kultirdi osszeérnek, s ez 6sszeérés nyomaban
megjelenik a multikulturalitas, megjelenik az egyszerre tobbféle igazsag idedja is. A komplementer
(v. tobbértékii) logika gondolatanak folbukkandsa — fiiggetleniil attol, hogy azt természettudomany
(a fizika) fejlddése eredményezi — valamilyen mddon korreldl a nyugati kultira és tarsadalom ki-
nyildsdval, az egyetlen igazsigba vetett hit meggyengiilésével és az azzal jar6 szellemi valsdggal és
ttkereséssel.

Weizsicker a komplementerlogika lehetdségérdl szolo tanulmanyaban foltételezi, hogy a
komplementerlogikit kellene az igazi logikdnak tekinteni, amelynek az arisztotelészi logika csupin
hatdresete, igaz, sok mindenben kielégitd hataresete.” Azt hiszem, e folvetés nem csupan a fiziku-
sokat és a filozofusokat, hanem az archaikus kultarakat kutato szakembereket (elsGsorban talin az
antropologusokat) is inspirdlhatja. Ugyanis ez az otlet annak lehetdségét is magiban rejti, hogy
esetleg a nem kizarolagossagon alapul6 ,logika” lenne a mi eredendd;, természetes (azaz ,,valodi”)
gondolkoddsunk alapja. S ezt a kvantumfilozdfia csupan tjrafolfedezte a megismerés és ezen ke-
resztil a kultira szimdra. Gondoljunk elsdsorban is arra, hogy végs6 soron az dlom-tudat — az
archaikus gondolkodds e maradvinya — is hasonlé ,logikdt” kovet: az dlomban nincs kizdrolagos-
sag, nem létezik , vagy-vagy”; helyette ,,és”, illetve ,,is” van, benne a két, esetleg tobb, egymast kizro
alternativa egylitt van jelen, egyetlen osszefiiggésben. Ahogyan a logikai, vagy az oksagi kapcsolatokat
is egyidejiiséggel fejezi ki. Am az dlom mégsem zagyvasdg, hanem egy képi szimbdlumnyelven kife-
jezett mondanivald, s ennek a nyelvnek megvannak a maga szabdlyai, hogy azt ne mondjuk: a maga
szintaxisa is. Ezt mar Freud észrevette: ,A »vagy-vagy« alternativit az dlom képtelen kifejezni; egyes
tagjait egyenjogiakként allitja bele egy dsszefiiggésbe. (...) Ahol azonban a beszimol6 hasznlja az
dlom reprodukcidja kozben a vagy-vagyot, példaul: »vagy kert volt, vagy haloszoba« stb., ott az dlom-
gondolatban nem alternativir6l, hanem »és«-r6l, egyszerti egymasutanrol volt sz6”.”!

N Weizsicker 1980: 215.

! Freud 1984: 225 és 226. Egyébként Rizq Makram pszicholdgus az 6kori egyiptomi gondolkodast a tudattalan mikodése,
s ezen beliil is az dlom sajatossigai, torvényszertiségei segitségével kozeliti meg. Ezen beliil kiilon kiemeli a vagy-vagy
hidnyat, s ezt § is a komplementaritdssal hozza Gssze, ill. akként értelmezi, Id. Makram 1970.
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Az ongyilkossag antropologiai vizsgdlata a gyimesi csangokndl
FRIDA BALAZS — KALAS GYORGYI

Eloszo

Egy 6snmagdban is rendkiviil nehéz és komplex témaba fogtunk, egy meglehetdsen nehéz tere-
pen.”” Az ongyilkossag mint tisztin elméleti kérdés, mint puszta filozofiai paradoxon onmagaban is
feloldhatatlan, a human egzisztencia olyan immanens ellentmonddsa, ami elGtt az ember dssze-
csuklik és szotlannd vélik. De a tudomény — és kiilondsen egy olyan humdndiszciplina, mint a
kulturdlis antropoldgia — nem csukhatja be a szemét, hiszen pontosan az a feladata, (és talin az
egyetlen igazi feladata), hogy hozzdjaruljon az emberi lényeg jobb megértéséhez, és azokhoz a té-
miakhoz nytiljon, amelyek igazin megérintik az emberek életét, vildgtapasztaldsat. Es ezt meg kell
kisérelnie akkor is, ha az adott probléma kilatastalan kiizdelemre hivja és felolddsa messze tilny-
lik hatdskorén.

Ugy gondoljuk, hogy az ongyilkossdg hazai kutatdsainak nem szabad megrekednie azon a szin-
ten, melyen ma is 4ll, hanem 1j és Gjabb vizsgalatoknak és publikicioknak kell kévetniiik egymast
ahhoz, hogy a problematika veszitsen kinos aktualitisdbol, és a mindennapi realitisbol, személyes
tragédidbol egyre inkdbb a tudomanyos diskurzus szdraz témakorévé viljon. Ehhez viszont elenged-
hetetleniil fontos j, interdiszciplinaris perspektivik bevondsa. Eleddig az ongyilkossag kutatisa
Magyarorszagon szinte kizarolag a pszichologia-pszichidtria és a szocioldgia fennhatosiga ald tarto-
zott, mintegy magatol értetddé modon. Ez a probléma belsd sajatossagabol fakadt. Hiszen az ongyil-
kossdg egyrészt individudlis drima, olyan immanens krizis, amely a ,,sziv csendjében érlelddik”, az
emberi személyiség legbensébb kozmoszaban jitszodik le, viszont olyan valsagfolyamat végpontja
is, amely lefolydsdban korrelaciot mutat a szocidlis realitds, a kiilsd, tarsadalmi vildg valsagaival,
mozgasaival. A pszichologusok az elébbi, mig a szociolégusok az utdbbi dlldspont mellett kardos-
kodtak, tehdt az elsd esetben az dngyilkossdgra vald hajlam szinte kizdrélag egyénileg konstitualodik
és a személyiség belsd, pszichikai kondicioitdl fligg, mig a masik esetben a jelenség inkdbb a makro-
és mikroszocidlis mozgdsok fiiggvényében alakul, egy olyan indikétor-jelenség, amely — mint min-
den ,devidns” magatartds —, a szocidlis vildg erdterének kiszolgaltatott ember kényszerpdlydit jelzi.
Véleményiink szerint e két felfogds 6nmagdban nem feltétleniil képes a megfeleld konzekvencidk
levondsara. A szuicidium, gy tlinik: az ember fajspecifikuma, bizonyos esetektdl eltekintve egye-
diili jelenség az €élvilagban, hogy az organizmusok a beléjiik égetett evoltcios torekvéseik (a szapo-
rodas és a novekedés) ellenében 1ényiik elpusztitisara, sajat élettevékenységiik kioltasara tegyenek
kisérletet. Minden okunk megvan feltételezni, hogy ez a jelenség az emberi kultira bonyolult és
szovedékesen komplex jelenségeinek kovetkezménye, s okai annak szisztematikus vizsgilatiban
keresenddk. A kulturdlis antropoldgia latismaodja talin képes arra, hogy kiegyenlitse a fentebb va-
zolt két felfogast, mindkettét elfogadja és Gsszefliggésbe hozza egymassal. Meglatisunk szerint a
kultdra, a kulturalis mintdk jelentik azt a , filtert”, azt a ,kozos tobbszorost”, amely az ember belsd

% Jelen dolgozat egy 1997-ben kezdett terepmunka alapjan késziilt, és az 1999. évi XXIV. Orszdgos Tudomdanyos Didkkori
Konferencia kiilondijdban részesiilt tanulmany roviditett valtozata.
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vildga és a tdrsadalmi valosdg kozott hizodik, igy a kultdra vizsgalatival mindkét aspektus megra-
gadhatova valik. Az ongyilkossag paradoxondnak tudomanyos feldolgozasaban a kultira dimenzidja
kulcsfontossagti tényezd: metodologiailag éppiigy, mint teoretikusan a kultira lehet az a tobbé-
kevésbé megragadhato terrénum, amely az okok és a kovetkezmények jatékdban egyszerre képes az
egyszeri és megismételhetetlen egyediség (pszichologiai), valamint az altalinos, univerzalis és tar-
sadalmi (szocioldgiai) faktorokat figyelembe véve vizsgdlni egy ilyen komplex jelenségegyiittest.

Nos, egy ilyen eldszoban a felfogasunk legitimizacidja mellett fel kell hivnunk a figyelmet a fel-
meriilt nehézségekre, szinte magyardzkodnunk kell az elért eredmények alacsony szintje miatt, és a
merészségiink miatt is, hogy mégis papirra vethetdnek értékeltiik mindezt. Elsdleges nehézség volt
teoretikus szinten, hogy a hazai dllapotok ellenére nincs atfogo irodalma ennek a problematikdnak.
Nincsenek jol koriilvonalazott iranyzatok és atfogd munkak, amelyeket pedig szocidl- és egészségpo-
litikai szinten is megkovetelne a helyzet stilyossdga. Lelkes és dldozatkész egyéni kisérletek vannak,
de ezek nem pétolnak egy olyan kizeget, amelyben természetes modon torténd prosperitds mehet-
ne végre. Esetiinkben kiilon nehézség volt, hogy a kulturdlis antropoldgia hazdnkban megalapozat-
lan, egy munka kivételével — és itt Kézdi Balazs kit(inG konyvére gondolunk® — nem sziilettek e
targyban az antropolégiai perspektiva szerint sem elméleti, sem empirikus kutatisok.

Tovabbi nehézséget jelent, hogy az ongyilkossag rendre kivonja magat a tudomanyos megfigyelés
lehetdsége alol: mind a statisztikai/kvantitativ, mind az empirikus, résztvevé megfigyelés, mind
pedig a teoretikus megkozelités lehetdségei korldtozottak, és elbizonytalanitanak; ez az a téma, ahol
a rendelkezésre 4ll6 idd mindig és sziikségszerden kevésnek bizonyul. Az dngyilkossdg empirikus
kutatdsiban paradox vonds, hogy sohasem lehet talilkozni egyetlen ngyilkos személlyel sem, hi-
szen errdl csak utdlag értesiil az ember, tehdt ez a munka inkdbb rekonstrukcios jellegd.

Specidlis probléma volt esetiinkben, hogy a vizsgalt kultira idegen teriileten fekszik, ami a nyelvi
nehézségek mellett az adatok, forrasok hozzaférhetetlenségét, illetve az eltérd életfelfogds, norma-
rendszer hozadékait, tehat kommunikécios problémakat is magaval hozott. (A miskolci antropolo-
gia tanszék szerény pénziigyi timogatdsan kiviil kizarolag onerébdl tudtuk dthidalni a jelentds fold-
rajzi és kulturalis distancidt.) A fokuszalt kozosség a klasszikus értelemben vett radikalis massag
korébe tartozik, sok szempontbdl archaizald és tradiciondlis, mds oldalrél meg modern vilsdgjelen-
ségeket egyszerre mutat. Es éppen ez volt a legjelentGsebb probléma: ez a népesség éppen a dinami-
kus mozgds, a radikdlis dtalakulds dllapotdban van, modernizalodik és ez diakronicitds szinte meg-
ragadhatatlanna teszi magat.

Végiil a hilds és nemes kotelesség marad, hogy koszonetet mondjunk azoknak, akikkel mun-
kank sordn beszélgettiink, akik befogadtak és elfogadtik jelenlétiinket, és zavaro kérdéseinket, ku-
takodasunkat. Kiilonos halaval tartozunk a boros-pataki Antal (Szolek) csaladnak és Balog Gizi né-
ninek, akik a maguk egyszeri modjan, rengeteg szeretettel, tiirelemmel és odafigyeléssel segitettek
minket, nem éppen dtlagos ,,adatkozlkként”.

Ondestrukcié és ongyilkossig a hagyomanyos paraszti kozosségekben

A magyar paraszti hagyomdny dltaldban elutasitja, és megvetéssel kezeli az ongyilkossdgot, mint
Isten elleni vétket, mint az életnek, az ember felé isteni keggyel juttatott onzetlen szentség feladasat.
A katolikus vallds erkdlcsi rendszere kiilonds diszkrimindcioval illeti az 6ngyilkossdgot, ami a prédi-
kéciokban, valamint a halotti, temetkezési szertartasok lefolydsaban is megnyilvinul, és valojaban
ez az elutasitd, kompromisszum nélkiil kitagado felfogas és szempontrendszer, illetve ennek manifeszt

% Kézdi 1995. Kézdi ebben a kényvében a geertzidnus interpretativ antropoldgiai felfogdsra fdizte fel mondanivaléjdt, és az
ongyilkossagot mint szemiotikailag felfejthetd aktust tette vizsgalodasa targyava.
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propagaldsa fejtette ki hatdsat a paraszti kozosségekre. A rurdlis tirsadalom — a magaéva tett egyhazi
felfogds nyoman — dltaldban elitéli, megbélyegzi az ongyilkos csaladjt. Ez megnyilvanul a hiede-
lemvildgban is, melyben 4ltaliban bolygo lelkekként, kisértetekként nyughatatlanul vindorolnak az
ongyilkosok lelkei. Gyakori jelenség, hogy nem is veszik emberszamba, és szélséséges modon itélik
el az ongyilkosokat: ,daglott kutydnak drokban a belye” ** A katolikus egyhdzi szertartismenet
kizdrja a tisztességes, emberhez méltd temetkezést; ez csak a legsziikségesebbekre korldtozodik:
nincs harangszo (mert a harang elvesztené erejét), a pap nem tart misét, nem olt reverendat, és
nem tart halotti szertartdst a sirndl, gyakran ki se megy, esetleg csupdn csendesen imadkozik. A
szemfedelet szimos helyen osszeszaggattak, st néha koporsot sem kaptak, hanem gyékénybe csa-
vartdk a holttesteket; csak sztik kord lehetett a részvétel, el6fordult az Gn. ,szamartemetés”, a sir-
hely pedig elszepardltan (,félre”) helyezkedik el a tobbitdl, gyakran mély drokkal is elvilasztva a
tobbi sirtol.

Az ongyilkos (azon tdl, hogy a vallds és a hit alapelvei ellen vét és megfosztja — idd eldtt, nem
természetes modon — a kozosséget egy fontos tagjatol) onkezii halalaval kiméletlen proba elé llitja
a tradicionlis erkdlcsi normarendszert, s ,,t6bbé kevésbé maradando bélyeget siit hozzatartozoi-
ra”% A népi hiedelemvilag, a folklor explikiciojaban az ongyilkosok lelkeihez kiilonbozd negativ
képzetek tapadnak: bliniik miatt nem térhetnek vissza a foldre, sem pedig talviligi nyugalomba
nem keriilhetnek, ezért az ilyen lelkek nyughatatlanul bolyonganak, halaluk utan fekete kutyava (az
ordog) valnak, sét lidércként vagy kisértetként ijesztgetik, nyugtalanitjak a kozosséget, s gyakran
megjelennek a csalddtagoknak is. Egyes elképzelések szerint az 6ngyilkosok a tisztit6tizben kinok
kinjdval szenvednek biineikért; ez magyardzza az esetleges miséket és imakat, amiket a katolikus
egyhdz paradox mddon elismer. ,,Kordbban részben a hozzdtartozok igyekeztek — éppen a rdjuk
is hato hdtranyos erkilcsi megitélés megeldzése végett — az ongyilkossagot eltagadni, leplez-
ni” . De elég nyilvinvalo, hogy az egyhdznak is érdekében dllt letagadni és akar a halotti anyakonyv-
ben meghamisitani, vagy mas kifejezéssel enyhiteni (baleset, mérgezés, fulladas stb.) a konkrét
esetek el6fordulasat. Ez az oka, hogy a demografiai-statisztikai felmérések hitelessége mindig meg-
kérddjelezddik.

Ennek ellenére az adatok arra mutatnak, hogy a XIX-XX. szdzadra ez a tradicionlis elitél6 szem-
Iéletméd felbomlik, és bizonyos teriileteken gyokeresen megvaltozni ltszik. igy a folklor-kincsben,
az ordlis hagyoményban felbukkannak esetek, mikor a sajit élet kioltdsa legitimként ttinik fel: ilyen-
nek szimit a szerelmi banat, kiilonleges krizishelyzetek és az iddskori szenvedésektdl vald megsza-
badulds. Néhany ilyen kiilonosen tragikus és gyaszos eset folklorizalodott formaban orszagszerte
elterjedt, amellett, hogy a helyi hagyomanyokban, a lokdlis emlékezetben sokdig fennmaradnak.
Tobbek kozott az ilyen kirivdan hires esetek kindlnak dltalinosan alkalmazhaté eseménymodellt, és
a koriilmények, illetve a megvalositds tekintetében legitimalé mintdzatot, amelyeket partikularis,
lokdlis kozosségek a maguk mddjan adaptilnak. ,Archaikus balladdink ilyen dltaldnos érvényii
modellt kindlva Oriztek meg ilyen emlékezetes eseményeket”)” illetve nyujtottak a problémameg-
oldis ilyetén mintdit. A kozosség dltaliban kevésbé volt elitéld, s6t gyakran megértd a szerelmi binat
miatt elkovetett dngyilkossigokkal kapcsolatban, de ennek a témdnak az idealizicidja a romantika-
hoz tapad, ami erdteljes vonzdddsaval a népi kultira irdnt erdteljesen vissza is hatott ugyanide. Ilyen

% v6: Kunt 1986: 89-90. Ez a fejezet erre az egyetlen forrdsra timaszkodik, miutin a magyar néprajztudomany teljességgel
mellgzte témdi korébdl a paraszti deviancidkat, igy példdul a Néprajzi Lexikonban nincs egyetlen cimszd sem, amely
érintené témankat. Kunt Ernd, a magyar antropoldgia tulajdonképpeni atyja volt az egyetlen, aki hozzanyult az idealizalt
népi miiveltséget drnyalo témdk felvetéséhez. Mi tulajdonképpen ezt a néprajzi vikuumot pétolva, szerény epigonként
kullogunk magotte.

% 1. m: 89.

% . m: 89-90.

77 1. m: 90.

69



FRIDA BALAZS — KALAS GYORGY!

balladik és népdalok sz€ép szammal akadnak (pl. a Két kdpolnavirdg). Egyes esetekben akar kife-
jezett elismerést vivhatott ki az ongyilkossdg elkovetése, példdul, ha valaki becsiilete, onérzete meg-
orzése, illetve tisztessége és igazsaga végsd bizonyitékaként kovette el az onkez(i halalt (pl. A szé-
gyenbeesett lany ballada-tipus férfi szerepldjének ongyilkossiga).

Természetesen sohasem és sehol nem volt ismeretlen jelenség a hagyomdnyos paraszti kozossé-
gekben az ongyilkossag, hiszen mindig eléfordultak végletes egzisztencidlis helyzetek, illetve azok
rendkiviili megolddsai, amikor a szubjektive kildtdstalannak itélt csddhelyzetbdl az ongyilkossig
tlint az egyetlen redlis alternativinak, olyan élethelyzetek, amikor a rogziilt etikai hagyoményok, a
kodifikalt tradiciondlis normarendszer nem kinalt egyéb feloldast a személyiség krizisére.”® A leg-
gyakoribb az iddskort 6ngyilkossag volt, gyakran az 6regek kilatastalan szocidlis és gazdasagi nehéz-
ségek esetén a fiatal, felnovekvé nemzedék szamara mondtak le a taplalékrol, s ezzel a tovabbélés
lehetdségérdl. A hossza bortonbiintetésre, vagy hadifogsagra itélt embereknél is megértéssel fogad-
tdk az élet sajatkez( kioltdsat.

A parasztsig korében az ongyilkossdg nagyon is ismert volt, amire a mult szdzadtol megindult
ongyilkossdgi statisztikik adatai utalnak. A leggyakoribb elkovetési mod az dnakasztds és a
gyufaméregivés volt, de eléfordult a fobelovés és egyéb mérgezéses eset is. Ezen statisztikik — és
késdbb a szakirodalom — alapjan megallapithatok, megkiilonboztethetdk olyan specidlisan lokali-
zalt geografiai, etnikai-kulturalis teriiletek, ahol az ongyilkossag tradicioja oroklddik, és egyéb terii-
letekhez viszonyitva tartosan magasabb ardnyban fordul el6. Megalapozott tehat a szocio-kulturalis
mintdk dthagyomanyozo erejét, az egzisztencidlis krizishelyzetek felolddsanak, vagy az eszképizmus
ezen Utjanak legitimalt formait alapul venni az ilyen térségek dsszehasonlito vizsgdlatanal. .4 belyi,
mikroszocidlis milid tradicioi, tehdt a lokalis kultiira az, ami bat, tanitva az ott felnovd nemze-
dékeket, mely batds még olyan kis egységekre nézve is igazolhatonak litszik, mint amilyen egy
kis falu” — irja Zonda Tamas.”

Modernizacio: egy tradicionalis kozosség felbomlasi folyamata, mint a belsé
konfliktusok és értékvalsagok terrénuma
A gyimesi csdngdk életvildga az utdbbi évtizedekben gyokeres belsd dtalakuldson megy keresztiil. A
folyamat, amelynek sorn a feudalis jellegli struktirak felbomlanak és helyiiket kvazi-polgariasult,
modern elemek viltjik fel, természetes, de tobb évszazadot igényld valtozds, amely itt radikalis
sebességgel és hirtelen indult meg és bizony felkésziiletleniil érte az ittlakokat.'™ A modernizacié
elsésorban a gazdasagi, termelési mddok valtozdsaiban nyilvinul meg, de mint tudjuk az egész
kultira szélességében hat, és radikalis atrendezddést determindl, kihat az egész életfelfogasra, a
kulturalis javakra, a viselkedés- és vélekedésformakra, az etikai szabalyozds mintira, és olyan al-
lando6 kisérétiinetei vannak, mint amilyen az individualizicio, racionalitds, az erkdlcsi autonémia
megjelenése és a szekularizdcio. A tradiciondlis normarendszerek, a kiilsg tekintély szabdlyozta
kozosségek erkolcsi torvényei és a modern erkdlesi paradigma, a belsd, mordlis autondmia élet- és

% Példaul ilyen szorongatott €élethelyzetet tir elénk Sinta Ferenc ,Sokan voltunk” c. novelldja, amelyben a csalad egyik
tagjat , aldozzak” fel végsd kildtdstalansagukban.

9 Zonda 1995: 164.

1 A modernizdcié a kommunista rendszerben is némileg beindult (féleg a joléti targyak, haszndlati eszkozok tekintetében),
de ez a rendszer alapvetden egy modernizacids paradoxonként értelmezhetd, hisz legfobb célkitizéseiben a nyugat-
eurdpai gazdasag és életszinvonal tilszarnyaldsat tlizte ki célul, viszont az ehhez tarsuld polgdri értékeket, mint amilyenek
a szabadsagjogok, alapvetden felszamolta. Ideoldgidjaban egy tudomanyosan kidolgozott modernizacids program, de
kivitelezésében (mint esetiinkben a Ceausescu-rezsim) de facto a modernizacié gatjava valt. Ezért torténhetett meg,
hogy a 89-es események sokkol6 viltozdsokat hoztak az egész romdn tirsadalomra nézve.
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haldlképe alapvetden kiilonbozik, és egyideji jelenlétiik komoly konfrontéciot general, amely titko-
zés elbizonytalanitja a kozosség tagjait, és egy a szocioldgiai andmia-szituiciohoz hasonld értékval-
sdghoz vezethet.

A modernizicio és a globalizdzi6 szocidlis és pszicholdgiai hatdsainak vizsgalata, a tradiciondlis
kiskozosségek elttiinése ,,0rokzold”, de eléggé ki nem meritett vitatéma a tdrsadalomtudomanyok-
ban. Ferdinand Tonnies a modernizaciét a ,,Gemeinschaft”-bol a ,,Gesellschaftba” val dtmenet-
ként irta le. Sir Henry Maine szerint a modern viligban szerzédésen alapulnak a tirsadalmi kapcso-
latok, mig az archaikus kozosségekben a tarsadalmi statuszon, a familiris tton 6rokolt kapesolat-
rendszer hatdrozza meg az egyén helyzetét. Durkheim elméleti fejtegetéseiben a modernizacio so-
ran a tagok hasonlatossagan alapuld organikus osszefiiggésrendszert a tarsadalmi kiilonbségek dif-
ferencidlt, kiegészitd jellegd rendszere vltja fel, és ez csokkenti a részek kozti szolidaritdst, a koope-
rativ viszonyt és ritkitja a tagok kozti interakciok szamat és mélységét. A chicagdi iskola kutatdsaiban
a tradicio szabalyozta kozosségek kohéziv, osszetarto jellegliek, mig a modern fejlddés a varosokban
atomizalt, heterogén és széthulld struktirdkat hoz létre, amely konnyebben vélaszt devidns viselke-
dési modelleket. A differencialis asszociacié elmélete szerint 2 modern urbanus mikroklima na-
gyobb gyakorisdggal kindl devidns mintikat és ezek egyre valoszintibb kivetését 6sztonzi. Robert
Redfield szerint a tradicionalis rend dsszekoti a vilagrol kialakitott nézeteket az emberek tudatiban,
amit § egyfajta etikailag megformalt ,kozos hullimhossznak” nevez, mig a modernizacio soran a
nép ,erkdlcsi rendje” dtalakul a civilizicié dezorganikus ,technikai rendjébe”, amelyben a kozos
moralitdis mar nem kulcsfaktor. A , kollektivizaciot”, a csoport felé iranyultsagot, és a hit iranti
elkotelezddést (az egyéntdl fuiggetlen erkolcsi tekintély magatol értet6dd elfogaddsat) az individuali-
z4ci6 és a szekularizdcio dltaldnos megjelenése koveti. Max Webernél a hagyomanyos kozosség . ter-
mészetes”, mig az euroamerikai vilag kapcsolatrendszere a ,tarsulds” (vergesselschaflung) kifeje-
zéssel illethetd. A kordbban természetes irraciondlis motiviciok, szerepkotottségek, orokolt viselke-
dési mintdzatok tekintélye és az erkolcsileg dthatott viligkép eltdinik, egyre inkdbb kiveszik, és az
emberek kozti kapcsolatok az érdekkiegyenlitddésen, az érdekkapcsoloddson kezdenek alapulni,
egyeduralkodova valnak a raciondlis (érték- vagy célraciondlis) motivaciok. A modern tarsadalom
raciondlisan kodifikalt szabdlyokon, megegyezésen, szerzGdésen alapulo tarsulds, amely nélkiilozi
az etikai attitiidot, és ez magyardzhatja a deviancia, a2 normabont6 eljardsok térhoditdsat.

Az ,anomy” kifejezés mar Durkheim el6tt hirom évszazaddal az isteni torvény semmibevételét
jelentette, de a francia szociologus (felting korrelacioban a marxi elidegedés-fogalommal) alkal-
mazta a tirsadalom dllapotdra, a , torvénynélkiiliség”, a normavesztés, a szocidlis egyensily megbil-
lenésének aktualitasaként. Megfigyelései szerint a rapid és radikalis vltozasok sulyos bizonytalan-
sdg elé allitjak az egyént, annak megfelelGen, hogy milyen elvirdsokhoz kell igazitania a vildgrol
kialakitott modelljeit, cselekvési terveit. A paradigmaviltisok nyomdn kialakul6 bizonytalansig za-
varodottsaghoz, szorongashoz, akut fesziiltség-helyzetekhez, st ondestrukciohoz vezet; az anomia
noveli az enkulturdcios-szocializicios zavarok gyakorisagdt, dltalinos norma- és érték-elbizonytala-
nodottsagot, tovdbba belsd vilsigot eredményez. A szekularizicid, valamint a szocidlis zavargdsok
anomidt, a ,normahidny”, a tdrsadalmi instabilitds és dezintegrici6 dltalanos alapérzését general-
jak az emberek tudatdban, hiszen a kozos értéktudat bizonyossdga kiveszik, s ez demoralizicioként,
depresszioként, sulyos kin-élményként, a szolidaritds vikuumaként csapodik le és végsd soron az
andémids onpusztitisban manifesztilodhat. Robert Merton az anomia fogalmanak durkheimi in-
terpretaciojt kiterjesztette, és némileg mddositotta: nila az anémia a tdrsadalom 4ltal el6irt célok
és eszkozok kozti ellentétbdl fakad.'®" Ha valamely cél kiilonleges, kiemelt hangsulyt nyer, viszont
elérése rendkiviili, emberfeletti erdfeszitéseket igényel, ez normabizonytalansighoz vezet, hiszen a

191 Merton, Robert: Tarsadalmi struktira és anomia (1938).

71



FRIDA BALAZS — KALAS GYORGY!

célokat akdr illegitim eszkoztarral, torvényen kiviili cselekedetekkel is el probaljdk érni. Elwin Powell
és Leo Srole fejlesztették tovabb az andmia kutatdsit, és arra jutottak, hogy az ember helyéhez,
kordhoz, multjahoz, viligképéhez és szokasvilagahoz flizGdd interperszonalis szalak morlisan fel-
toltott ereje rendkiviil erds, de ha elszakadnak, akkor ez a kozosség és az egyén dsszeroppandsihoz
vezethet és haldlos kovetkezményekkel fenyeget.'” Srole szerint az alibbi dimenziok alakitjak ki az
andmidt: a tarsadalom mikodése, gépezete érthetetleniil bonyolultta és kiszdmithatatlannd vilik, a
kozosség legitim vezet6i kozombossé valnak az emberek valddi igényei irdnt, a kitGzhetd életcélok,
életvezetési modellek fizikailag is megvaldsithatatlannd vilnak, az egyén egyre feleslegesebbnek,
hidbavalonak érzi 16tét, a kozosség automatizmusként funkciondl és kozombos a mordlis ,,jolét”
irant. Seeman szerint a modern viligban meggyengiil az egyén onreflexioja, onértékelése, és a kon-
szenzusos szabalyrendszerek ereje. A. Cohen azt hangsilyozza, hogy a sikertelenség szembeforditja
az embereket a normdkkal, megsztinik a motivicio az akadalyelharitds irdnt, és a mindennapi élet
devalvicioja, értelmetlensége artikuldlodik az egyének szimdra.

A modernizacio és a globalizaci6 a legnyilvinvalobban a gazdasagi szféraban kulmindl, hiszen
minden lokalis és partikuldris rendszert egyetlen univerzilis hilzatba, viligméretd kommunikéci-
0ba, a vildgpiacba kapcsol. A modern globalizdlt pénzgazdasdg minden dllamhatért atlépve hodit
teret az egész vilagra kiterjedd pénzintézetek, multinaciondlis nagyvallalatok, valamint a média al-
tal, és egy egészen uniformizalt fogyasztoi attitidot eredményez. A modern nyugati vilag felngtt
polgarai szaimdra teljesen természetes, hogy a létezés a pénztdl és az anyagi javaktol fligg, mint az
emberi egzisztencia reflexszer( velejardja. De az archaikus tirsadalmakban az emberi kapcsolato-
kat a csaladi és kozosségi kotelékek, elvont, de plasztikus, normativ és posztmateridlis értékrend,
emellett egy felsdbb tekintély (a vallasi ideoldgia) elfogaddsa iranyitja. A gyimesi csingdk kozossége
is ilyen ,premonetizalt” életvilignak volt tekinthetd a legutobbi évekig, amelyben a pénzzel valo
bands idegenként hatott, az itt él6k képtelenek voltak a vildg dolgait mechanikusan anyagi javakra
konvertdlni. A pénzmiveletek, az 6konomiai tranzakciok még ma is tavol dllnak a gyimesiektdl,
habar a fogyasztéi kultira mintdzatai egyre inkdbb teret nyernek.'™ A tradiciondlis kozosségeket
sokkolja ez a hirtelen megjelend gondolkoddsmod.'" A gazdasdgnak egészen mds érdekei van-
nak, mint a kRiilonbozo berendezkedésti és kultiiraji tarsadalmaknak: a t6ke homogén, a tarsa-
dalmak és nemzetek kiilonbozoek. A globalizalodas nincs tekintettel ezekre a kiilonbségekre,
s26p lassan ledardlja az egyes regiondlis kultiirdkat, olyan gyors tarsadalmi valtozdsokat gene-
rdalva, amit a polgdrok nem képesek megemészteni”.'> A modernizacié a kulturalis javak gyors
valtozdsat generdlja. ,Az élmény ritmusanak felgyorsuldasa” (akcerelacit) befolydsolja, atalakitja a
kulturilis viselkedést.'® Helena Nornberg-Hodge amerikai antropologus az Gsi ladakh falvak hirte-
len ,weszternizaci6jit” vizsgdlta, aminek kapcsan alapvetd valtozdsokat mutatott ki. Az emberekben
a modernizicios hatdsok ,mély hidnyérzetet keltettek, kisebbrendiiségi érzést okozott az onérté-
kelésiikben és az anyagi javak hajszoldsdra késztette oket” — irja a szerzd.""” Ez a folyamat egyfaj-

2 Powell irja: ,Amikor a cselekvés céljai ellentmondoak, elérhetetlenek vagy jelentéktelenek lesznek, akkor bekovetkezik
az anémia allapota, melyet »iiresség« és apdtia kisér, altaldnos irdnyvesztés jellemez és egyszertien a hidbavalosag-
érzés dllapotanak tekinthetd.” Idézi: Babbie 1995: 149.

13 A fogyasztoi viszonyokra val6 dtdllas rendkiviil nehéz, hiszen pl. a tobbévtizedes jegyrendszer ,mély nyomokat hagy
batra a fogyaszioi magatartdsban”, s e .jegyrendszer kialakitotta mentalitas”, valamint a tervutasitisos hidnygazdasag
szocialista rendszere, a rogzitett drrendszer, az dllami termékelosztdsi szisztéma reziduumai hossza tavon hatnak ki a
rendszervaltast kovetd évekre, s gitoljak az j fogyasztoi tipus kialakuldsat. Vo.: Berger 1998: 180.

1% A myugati fejlesztési programok oridsi mértékben szakitjak ki az embereket a hagyomdnyos értékrendjiikbdl, és
romboljak szét a csalddi és kozosségi kotelékek dltal nydjtott biztonsdgot, azdltal, hogy fiiggdvé tesznek a modern
nagyvdllalatok munkalebetdségeitdl, és az dltaluk gydrtott druktol, termékektdl.” Korten 1996: 307.

1% Almdsi 1998: 134.

1% Bausinger 1995: 89-90.

197 idézi: Korten 1996: 306.

72



,MEJEK, PUSZTITOM EL MAGAMOT..."

ta ,,gyarmatositdsként” értékelhetd, amely a turizmus, a média, a nyugati oktatdsi modellek, terme-
1ési technikak, pénzfelfogds, erkolcsi paradigmavaltds révén olyan 1j viselkedési és vélekedési min-
tikat nydjt, amelyeket a regiondlis viszonyok kozott rendkiviil nehéz kovetni. Uj onértékelés és 1
viszonyitsi alapok jelentkeznek és ennek fényében a ladakhiak hirtelen szegénynek, sikertelennek
és elmaradottnak kezdték érezni magukat: a lokdlis kozosségek régi kohézidja, kdlcsonds belsd
fiiggései felbomlottak, ahogy a tradicionalis értékrend és a tolerancia is.'® A modern vilag csak a
keresdket tekinti a tarsadalom ,,produktiv” tagjainak, a munkanélkiiliek, a haztartdsbeliek, hagyo-
manyos gazdalkodok, az oregek vagy a ndk hirtelen ,,nem produktivva”, feleslegessé valtak, ami
frusztraciot okozott benniik. A joléti reprezentativ tirgyak, anyagi statusz-szimbolumok iranti moho
vagyakozas egyéni és kozosségi elbizonytalanoddst generdl, egy mertoni anémia-szitudciot, amely-
ben az én végletesen devalvalodhat, és megnd a szuicid veszélyeztetettség.'™ Ugyanez a jelenségegytittes
megfigyelhetd az eurdpai népi kultirdknak a nyugati technikai viligaval valé szembesiilésekor is,
ami az onreflexié Gj horizontjait nyitotta meg el6ttiik, tobbek kozott az ,.epokhalista” (Geertz) ten-
denciak'"’ életrehivasat. Ez a folyamat a korabbi javak gyors er6ziojat, a kulturalis ,elvarashorizont”
lesziikiilését jelenti, és igy egy ,sziikebb hatdrt jelol ki a sajdt miilttal szemben” "' A modernizaci6
sordn ,a népi kultira képtelen sajit magdra tamaszkodva, pusztin torténeti indittatasokbol
élni, ezért a magas kultiira dltal kindlt formdk és tartalmak felé fordul. Ez a kindlat a gyorsabb
technikai eszkozoknek koszinbetoen nagyobb mértékd, mint korabban barmikor. Mivel hid-
nyoznak a kotelezd' érvényii horizontok, igy sokszor kritikatlanul fogadja el a kindlatot”.'"* A
népi kultirdk a modernizacié soran sokszor ,imitdcids rendszerként” (Hermann Broch), egy
»pygmalion-szitudcioba” keriilve automatizmusként, kritikitlanul adoptdljik a kulonboz6 kultura-
lis elemeket, de miutin ezeknek nincs meg a gyokere az adott miliében, nem tudnak mit kezdeni az
Uj tirsadalmi és szellemi realitisokkal, melyek mellesleg eltorlik, feliilirjak a régi horizont dltal
felkinlt hagyomanyos javak érvényességét.''s

Clifford Geertz a Peddlers and Princes (1963) c¢. munkajiban foglalkozik az elmaradottabb,
nem piaci tarsadalmak dtalakuldsanak és gyors fejlodésének kulturalis eldfeltételeivel, s leszogezi,
hogy ehhez minden esetben sziikséges egy lasst tarsadalmi és kulturdlis dtalakulds, egy a tdrsada-
lom mélyében zajl6 , felhalmozddasi szakasz”, mely fokozatosan honositja meg a modern villalko-
z6i étoszt. E szakasz hidnydban nem johet 1étre a ,nekilodulds” (fake-off) — a hirtelen gazdasagi
novekedés, s6t ez a dinamizmus befelé fordulhat és bomlasztova vilhat."'* A modern gazdasag eld-
feltétele egy vallalkozast elgsegitd és legitimalo tarsadalmi-kulturdlis klima, amely magdban foglal
egy 0j habitust, életmodot (gondolkodasformakat, viselkedésmodokat, normaékat, értéktorekvése-
ket, szerepelvarasokat stb.); az ezt termékenyen eldsegitG klima hidanyaban a tradiciokat destrualo
vélekedési és viselkedési repertodr til radikélisan és feliilrdl hatol be az életvilagba (kiilondsen a
nukledris csalad, a haztartds szintjén). Az interakciok 0j és hatdrozottan modern mintdi erdszako-
san jelennek meg a kizosen birtokolt jelentések halozataban, a korabbi formakat érvénytelenitik,
viszont eme 0j mintazatok szimara nincsenek meg az objektiv és optimdlis feltételek. A ,modern
fogyasztoi étosz” (C. Campbell) keretében olyan Gj mintak tlinnek fel, mint a megvaltozott preferen-
cidk, a presztizsversengés vagy a reprezenticiokényszer; ezek pedig mind iitkdznek a ,korldtozott

1% A gazdasagi-politikai fiiggdségben elveszik a kozosség szimara az, amit Arisztotelész ,autarkbeia”-nak, a kozosség
teljes, onmagdban vald elegenddségének (mai szoval autonomidjanak) nevezett. Arisztotelész: Politika 1. Konyv.

19 v5: Korten 1996: 307.

10 Geertz 1994.

"1 Bausinger ezt a folyamatot, melynek sordn a rendies népi kultira egy egységes kultirdba megy dt, a ,jatéktér
lesziikiilésének”, de ugyanakkor a ,horizontok Iétrejottének” nevezi. Bausinger 1995: 93, 106-116.

112 Bausinger 1995: 134.

'3 Bausinger 1995: 44, 51.

114 Kuczi 1998: 168; Berger 1998: 180.
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j0” (limited good) fogalmat, a do ut des elvét, vagy a termelés-fogyasztas inherens Osszetartozasat
vallo tradiciondlis gondolkodas kollektiv jellegével.'” A tradiciondlis és a modern étosz egyideji
jelenléte értékhasadast és elbizonytalanoddst eredményez. Brigitte Berger a preindusztridlis tirsa-
dalmak hirtelen modernizaci6jit vizsgdlva szogezi le, hogy ha ,.egy ipari tarsadalom rdtelepszik
egy nem ipari jellegii kultiirdra, e rendszer idegen marad, hiszen képtelen lesz e kultiiraban
gyokeret ereszteni. A gazdasag csak abban az esetben indul virdgzdsnak, ha a rdtelepedéssel
egy iddben, vagy akdr megeldzve azt, az adott tarsadalom intézményrendszere és az emberek
gondolkoddsa is megvdliozik” "'

Szamos olyan modernizacios effektus fedezhetd fel, melynek hatdsa véleményiink szerint hozza-
jarul a gyimesi csdngdk életviligaban bekovetkezd anomikus-deprivicios dllapothoz és bizonyos
személyeknél Krizisszituaciokhoz és a frusztricio szubjektiv értékelésének egyre novekvd potencidl-
jahoz vezethet, amelyek viszont akdr kozvetlen kivaltd okai is lehetnek az ongyilkossagi kisérletek-
nek. A deprivacié-elmélet szerint a kordbban birtokolt kulturalis javaktol megfosztott csoport tagjai
esetében sorozatos frusztracival kell szaimolni, fleg, ha nincsenek olyan céljaik (és azt elérd esz-
kozeik), amelyek ,rést iithetnének a hdtranyos helyzet dltal teremtett falakon” ' A feltarulo
perspektivak, a vilgra vald ,ralatds” egyfajta bénultsagot eredményez, hiszen felismerésre keriil a
korédbbi léthelyzet elmaradottsaga. A korabbi status quo felbomlasa frusztraciot eredményez, amit
az Oj status quo felboritasara irdnyulo rejtett agresszio kovethet (a sikertelenség lehetdségfeltételeinek
felszamolasa).'™® A jobb alternativa igéretét hordozd megemelt igényszint hirtelen felbukkandsa (egy
0j, igéretesebb referenciakeret megjelenése) nagyobb frusztriciot eredményez, mint a korabbi ala-
csony, beszikiilt igényszint passziv elfogaddsa. A kudarc — referencia nélkiil — onmagiban nem
feltétlentil frusztral, de a siker lehetGségének felvillandsa és az ettdl vald allandd lemaradas tapasz-
talata elképeszt6 ereji kidbrandultsigot és onértékelési valsagot provokal, ami agresszidra 0szto-
nozhet.'”

Aritusok, mint kollektiv reprezentaciok plasztikusan adnak format egy kozosség egybetartozasa-
nak, megjelenitik a szervezddésiik vazat és periodikusan erdsitik a csoport belsd integritasat, kozos-
ségi identifikaciojat;'* ezt Mérei ,,élménykozosségnek” nevezi,'' s szerinte az ilyen kollektiv tradici-
okban explikdlodik a csoporttobblet. A tradiciok, illetve kozosségi ritusok hajtereje erénovekedést,
az ,egyiittes élmény” fokozott erejét tovabbitja a tagok felé. A tarsadalmi véltozdsok soran az ilyen
tradiciok elvesztik létjogosultsagukat, alapjaiban gyongiilnek meg, erodilodnak, igy mar nem képe-
sek betolteni azt a kozosségi energidt generdlé potencidlt és kulturdlis pozici6t, mint a valtozdsok
el6tt. Ez, azontil, hogy néprajzi értelemben értékveszteségként konstitualodik — hiszen a népi szo-
kasrendbdl kihal, kiveszik valami —, joval nagyobb horderejti transzformdaciokat implikdl: az egész
kozosség belsd struktirajt bontja le, és amennyiben az ilyen kozosségi reprezenticioknak barmi-
lyen formaban nem torténik meg a potlasa, akkor ez a kozosség integritasat veszélyezteti, frusztraci-
ot okoz a kozosség bizonyos tagjaiban.'? Féleg azokban, akik még tradiciondlis keretek kozott szoci-

115 Ld. Campbell 1998.

116 Berger 1998: 172.

7 Csepeli 1997: 341.

118 Alexis de Tocqueville a revolutiv viltozasok kapcsan irja, hogy az emberek sokdig képesek tdirni az elkeriilhetetlennek
tlind kriziseket, de azok egy csapdsra kibirhatatlanokka vilnak, ha felsejlik a szabadulds lehetdsége.

19 Csepeli 1997: 340-341.

0 v6: Somlai 1997: 72.

121 Mérei 1997: 44.

122 A tradiciok lebomldsa mdr a kommunista érdban elindult (amit egy sajitos, feliilrél vezérelt ,moderniziciénak”
tarthatunk), de ekkor még valéjaban, mintegy ,lappangva” tovabbélhettek az archaikus elemek. Mindenesetre a
kommunista-bolsevista rezsim diktatorikus eszkozei is mélyen megrenditették a helybélieket. ,Ezek a komonistik az
ember lelkéig nyiltak, oda es bémocskoltak (...) csak az Isten 0rzitt meg, hogy egy szép napon fel nem akasztottam
magamot, gy elbantak velem...” — mondja a gyimesi Tanko Jozsef (Jani) az élettorténetében. Forrai 1994: 37.
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alizdlodtak, enkulturdlodtak, és Gyimesben még 6k vannak tobben. A 30 évnél idGsebbek koroszta-
lyai mindenképp egy minden izében archaikusabb, tradiciondlisan szilirdabb értékvilagot, interak-
tiv cselekvésmodelleket, magatartisnormdkat, egész szociokulturilis rendszert sajatitottak el, mint
a kulturdlis atorokités mintdzatait. Ezek az archaikus kollektiv jelentésrendszerek, értelmezési
sztenderdek, életmegélési mintdk — nem lehet eléggé hangstlyozni — rendkiviil rovid idd leforgasa
alatt indultak bomldsnak.

A gyimesiek rendkiviili sajndlattal beszélnek a kalakak — a kozosségi munka és szorakozds spe-
cidlis formdjanak — eltinésérdl, vagy a tincmulatsagok kiveszésérdl, valamint az dltalaban vett csangd
hagyomanyok (zene, viselet, tinnepek, hagyomanyos gazdalkodasi szokédsok stb.) elhalvinyodasa-
rél. Ez hidnyként, kulturilis értelemben vikuumként jelentkezik a kozosség tagjainak értékitélet-
ében; és ezek a jelenségek, miutin mds nem tudja betdlteni a helyiiket, mindenképp krizisokozd
faktorként, frusztracios nyomasként nehezednek a kozosség egyes tagjainak vallara, akiknek a jelen
viszonyok kozott nincs modjuk a kozosségi €letviligban sajat horizontjuk, sajat identifikacios pozici-
ojuk definidlasara. A legtobb szokds még ,mutins”, modernizalodott formaban sem volt képes
fennmaradni, megdrizni integrativ erejét: mintegy ,hirtelen” (survival nélkiil), egycsapasra vesztek
ki. A fiatalabb generacioknal (amelyet nyugodtan egy ,,homo novusként” nevezhetiink meg, megval-
tozott, de bizonytalan értékrendszerrel és vilagképpel) mar nem keriilt atorokitésre a tradiciondlis
szokdsrend, holott a szokdsszer( cselekvésmodok és intézmények szerepe abban ll, hogy ezek a
HKkultira replikativ szervezddései”, tehat stabilitasuk (és ezaltal a kozosség stabilitdsa és organizdci-
0ja) ezek permanens és periodikus repeticiojatol fiigg, amely viszont a ,fanulds és dtorokités nél-
kiilozhetetlen mechanizmusaiban gyokerezik”.'*

A tradiciondlis normativ rend er6zioja megfigyelhetd abban, hogy a kordbban athaghatatlannak
gondolt magatartisnormdk elbizonytalanodnak, és még a katolikus etikai paradigma dltal interpre-
talt, stabil és autentikus imperativuszok ereje is bomldsnak indult. A durkheimi értelemben vett
anomidra utal, hogy a szocidlis integracio, a ,szolidaritds” (a tarsadalmi egységek kozotti kollektiv
kommunikacio intenzitdsa, a részek érintkezéseinek ,rasztersiirtisége”) foszladozni latszik és a
kordbbi kollektiv reprezenticiok tekintélye és szociokulturilis ereje tartaléklangra allt.

A morilis értelemben vett elbizonytalanodas 1ényege egy értékkonfrontacio, ami az 6rokolt és a
vagyott helyzet kozotti ardnytalansag problémajabol fakad.'* A ,van” (a dolgok fakticitdsa, a szocid-
lis realitds) és a ,legyen” (a dolgok ,beliilrdl” megcélzott idedlis pozicidja) kozti szakadék elmélyiil,
a konstitudlt vagyak és a redlis lehetdségek olloja végletesen szétnyilni latszik.'” Két, egymasra nézve
relevins kognitiv és kulturdlis értéktorekvési minta keriil disszonancidba egymdssal, ami kényel-
metlen, frusztralo hatdst eredményez, s ennek redukcioja bizonyos esetekben lekiizdhetetlen ne-
hézségbe keriil."* A fiatalabb generaciok értéktorekvései a nyugati vilg altal felkindlt anyagi tényezdk
egyéni interpretacioira irinyul (amirdl azt hiszik, hogy modern és halad6), mig ez felting mértékben
tavolodott el a mindennapi realitds és életmod lehetdségeitdl. A kommunikacio és az informacios vilag,
a mediatizalt adathordozok betorésével olyan értékek és viselkedési mintdk, cselekvésmodellek hatol-
tak be, amelyek egyaltaldn nem kovethetdk, de mégis (6n)hajszoldsra kényszeritik az egyéneket.

Az individualizici6 hatasa abban all, hogy a kozosségi 1ét kritériumainak minimumat is ,,feliilir-
jak” az egyre novekvd egyéni sziikségletek (pl. a fogyasztoi attitiid és a modernitds reprezentacios

13 Somlai 1997: 72.

124 A viselkedés- és cselekvéselméletek szerint egy konkrét tettet a vdgyak és lehetdségek, valamint az ezekrdl kialakitott
vélekedések korrelativ viszonyrendszere alakitja ki. Elster 1997: 21-48.

15 Clifford Geertz is reflektdl arra az etikai paradoxonra (a ,van” és a , kellene” kozotti hasaddsra, és ezen elbizonytalanodas
veszélyeire), melyben az erkélcesi beldtds, a felépitett és kodifikalt etikai kritériumrendszer referenciakeretébdl fakado
morilis elvek eltdvolodnak az erkolcsi tapasztalds elementdris erejétdl. Geertz 1994: 83.

126 Aronson 1987; Csepeli 1997: 280-282.
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kényszere), és igy meglehetdsen ritkitjak a kozosségi raszter slirtiségét, ami viszont a tarsadalmi
stabilitds és integracio talapzata. Az igy kialakulé életmodmintikban az egyéni vigyakat kell dthidal-
ni az egyéni lehetdségekkel, nem pedig az egyéni és kozosségi vigyakat az egyéni és kozosségi lehe-
tdségekkel: a két faktor (individuum és kollektivitas) kozotti korrelativ kapcsolatrendszer, egyensily
és komplementerviszony felbomlik az elébbi javira. Az egyéni (szik csaladi) meggazdagodds és
jolét a tarsadalmi 1étezés oncéld kritériumava valt, ami ,kilizi” a kozosségi szempontrendszer figye-
lembevételét, tehit a szolidaritdst, az egymdsrautaltsigot, ami a székelység és a gyimesi csangok
egyik sajdtos, torténelmi attribituma volt.

Durkheim az ongyilkossag és a tarsaskapcsolatok (konkrétan a hdzasoddsok és vildsok) kap-
csan jelenti ki, hogy az dltalinosan elfogadott normativ szabalyok érvénye akkor bomlik meg, ha az
érintettek ,...nem érzik 10bbé erkolcsi jellegiinek a kotelességet”, tehit a normativ szabdlyozds
externalizalodik, kikeriil az egyén ,bels6” és mélyen atélt életvilagdbol. Ekkor a szabdly mar kiilsod-
leges nyomasként, bortonként vagy lincként kerdil értelmezésre, amit az egyén mdr ,,jogosan” ér-
vénytelenithet és felbonthat, figyelmen kiviil hagyhat a sajit maga szamara.'”” Egy belsd moralisan
atélt szokasjogbol egy kiilsddlegesen kodifikalt normativ jogviszony lesz, ami ez egyén sziikségletei
szerint értelmezhetd.'” Heller Agnes szerint az etikai szabalyoz4s mintdinak valtozdsai a moderni-
z4cid sordn abban ragadhaték meg, hogy a tradiciondlis normarendszereket — a belsévé tett kiils
tekintély (a ,masok tekintete” dltal) szabalyozott kozosségek erkolcsi torvényeit — felvltja a modern
erkolcsi autondmia, melyet a belsd, jogszerd egyéni tekintély, a gyakorlati ész irdnyit. A kiilsg tekin-
tély — az irraciondlis kollektiv szokdsjog — eltinését, a belsé tekintély — a raciondlisan irdnyitott
lelkiismeret — nem tudja potolni.'”

Mortalitas és ongyilkossagi statisztika

Gyimeskozéplok haldlozasi adatait, anyakonyveit a helyi plébania és a tisztelendd atya bocsétotta
rendelkezésiinkre. 1944-t61 egészen 1998 juniusaig sikeriilt feldolgoznunk az adatokat. Ez a tobb
mint 6t évtizedes iddintervallum mdr bizonyos tendencidk levondsdra alkalmasnak kell mutatkoz-
zon, annak ellenére, hogy mint minden ehhez hasonlo feldolgozas, szimtalan bizonytalansagi fak-
tort rejt magdban.

1944-ben a vilighdboru utolso kegyetlen lokései okoztak rengeteg (112) értelmetlen haldlesetet,
amelyek koziil sokan a frontokon, sokan pedig aknak és grinatok illetve bombatimadasok miatt
hunytak el. Majd a haldlok ardnyszdma visszaesett, de sokan végelgyengiilésben és tiidégyulladds-
ban haltak meg, és 1946-ban egy vérhasjarvany szedett rengeteg (legaldbb 6tven) dldozatot. Majd a
habord utdni évtizedben bedllt a haldlozdsok szima egy otven és hetven kozott ingadozo szdmra,
amit csak néha, példaul 1951-ben emelt meg kissé egy skarlatjarviny. Ekkoriban jelentds mértékd
a csecsemdhaldlozds, ami egyrészt a gyenge szinvonal( egészségligyi elldtdsra, masrészt viszont a
népességszabailyozdsra, az abortuszok szimara utal. 1944-t61 1950-ig négy ongyilkossag tortént (1944-
ben, 1946-ban kettd és 1948-ban), viszont az 1950-t61 1960-ig tartd évtizedben mindossze két ese-
tet jegyeztek fol, ezek koziil csak egyhez volt a konkrét mod melléjegyezve: fébe 16tte magat. A
hatvanas években nem tortént jelentds emelkedés a haldlesemények szimaban. Gyakori a debilitas
bejegyzés a csecsemdk neve mellett, szimosan haltak meg tuberkulézisban, de a legtobben mar
idds korban, végelgyengiilésben; el6fordultak extrém haldlokok is, mint az elégés, a villimcsapis,
vizbefilas, a megfagyas, és volt olyan is, akire raddlt a fa. Az 1960-as évtizedben viszont jelentGsen
emelkedett az ongyilkossagok szama: 10-re, amibdl kiemelkedik az 1963-t0l 1966-ig terjedd harom

127 Durkheim 1982.
BLd. i. m.
12 Heller 1996.
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esztendd, egyenként két-két esettel €s az 1966-0s év, a maga hirom ongyilkossagaval. Elbizonytala-
nito, hogy valahova csak annyi van feljegyezve: a vonat elgazolta, de a legtobb helyre még kevesebb:
suicidium, de valoszinGsithetden ezek mindegyike 6nakasztdssal végzett magaval. Az 1970-es évti-
zedben valamelyest csokkent a haldlesetek szima Gyimeskozéplokon, hiszen atlagértéknek a 40 és
50 kozotti szam szolgdlhat. Megjelennek haldlokként Gj betegségek, mint a sirgasig, az embdlia és
a szivérelmeszesedés, de a leggyakoribbaknak a szivbaj, a tiidogyulladds, az asztma szamit, de egyre
gyakoribbak a hetvenes évek vége felé a sziv- és érrendszeri megbetegedések, valamint a diabetes.
Volt egy kiemelkedd tragédia, amelyben keét testvér (egy 2 és egy 6 éves) magdra gyujtotta a cstrt
Hidegségben (1967); valamint tortént egy gyermekgyilkossdg: az anya az 1 éves gyermekét megmér-
gezte. 1970-t61 1980-ig terjedd iddszakban 9 ongyilkossdgrol tudunk, amelyek koziil messze ki-
emelkedik tragikus voltdval A. V., egy tizenként éves ledny 6nkez( haldla 1971-ben. Mélyen megraz-
hatta a plébanost is, hiszen ezt jegyezte fol az eset mellé: ,violata a tribus viris guitusdam postea
puealla se suspendabat”. A nyolcvanas évekre szinte dltalinossd valik a majrdk, a majelégtelensé-
gek elforduldsa, ami az alkoholizmus egyre jelentdsebb hatdsara hivja fel a figyelmet. Egyre tobb a
cukorbeteg, a sziv- és érrendszeri megbetegedés. 1980 és 1990 kozott dltalinossa valik az évi egy-két
ongyilkossag, de bizonyos években harom is megesett (1983, 1987), ebbdl valdszintleg egy eset
nem akasztds, hiszen csak e mellé jegyezték fel: ,suicidium per. intoxicatione aeutam cum
enthamoxano”, ami onmérgezésre utal. Osszesen 16 szuicidium tortént ebben az évtizedben (sic?),
de tortént tobb baleset, illetve mérgezés, ami nem tisztizhatd meggydzoen. A 90-es évekre megndtt
a haldlozdsok ardnyszama: 60 és 70 kozé tehetd. Ekkor mar dltalanos a majelégtelenség, és tragiku-
san magas az ongyilkossagi aranyszam: 1990-t61 1998 feléig 18 ongyilkossag tortént, amibe szintén
nem szamitjuk bele azt a tobb esetet, amely mellé csak casus fatalis vagy mérgezés (intoxicatio)
van bejegyezve. Az adatok jelzik és alitimasztjdk a tendencidt, hogy az dngyilkossdgok a moderni-
zdcioval és a kozosségi tradicio elvesztésével arinyban ndnek, akdrcsak az alkoholizmus.

Halalkép és az ongyilkossag hiedelmei

A paraszti kultirdkat dltaldban mélyen 4tjirja a végesség, a mulandosdg tudata, tagjai a halllal
kapcsolatos ismereteit, stratégidit €s intézményeit kultaraspecifikus jelekbe kodolva, litens infor-
mdciokként birtokolja, s ezek cselekvési, viselkedési és vélekedési mintikkd dllnak dssze, amelyek
bizonyos életperiddusokban, élethelyzetekben, lelkidllapotokban aktivizdlodva oly erdsen hatiroz-
zdk meg tevékenységiiket, hogy mintegy 6sztonds bedllitddasként, attitidként determindljdk a cse-
lekvési teriiket. A végesség, a halal kihivasaira adott valaszok fiiggnek a gazdalkoddsmodtol, a tarsa-
dalom belsd szerkezetétdl, a tarsadalmi egyenldtlenségektdl, az ideoldgiaktol (tehat az egyéb meta-
fizikai és etikai kérdésekre feleld vallasi rendszertdl), illetve a tirsadalmi veszélyeztetettségtdl, krizi-
sektdl.’* Kunt Erng megfogalmazasiban a halalkép meghatirozasa igy szol: ,,oalamennyi kultiird-
nak sziikségszerii és alapuvetd részei azok a meggondoldsok, vélekedések, amelyek a milando-
sag feldolgozdsdban, megértésében és elfogaddsdaban segitik tagjaikal, illetve kotelezdek rdjuk
nézve” ! tehat ezen meggondolasok komplex és organikus rendszerét nevezhetjiik halalképnek.
A gyimesi csdngok szimdra az élet nem sz€p, hanem nyomorutsagos és nehéz, ezért haldl dllan-
do jelzGje a ,,megvaltd”. De a haldl egyaltalin nem tabutéma, teljesen természetesen fogadjak, sza-
molnak vele, valamint meglehetdsen nyiltan, szivesen és hosszan beszélnek rola, akdr gyermekek
vagy idegenek el6tt is. A haldl nem valami az élett6l hermetikusan elzdrt entitds, hanem annak
egyértelm befejezése (,miko’ az élo nap elfogy, ejsze el k6 menniink!”), aminek soran az ember
atkeriil egy masik létformdba, a talvilagi 1étbe, aminek elég €16 az elfogadisa (,megeszi a_fod az

3 vo: Kunt 1986: 31.
B m: 35.
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embert egyhamar”). De ez nem egy raciondlisan elgondolt folyamat, hiszen gyakran emelik ki az
irraciondlis-misztikus elemeket a halal kapcsan, és kiérezhetd egyfajta borzongaté titokzatossag az
elbeszéléseikbdl.

A halal sziikségszert, a sors rendelése, nem csak maga az elvont tény, hanem egy-egy konkrét
személy haldlanak ideje és mddja is kvizi eleve elrendelt. A haldl fatalitds, olyan konkrét faktum,

”

amelyet nem lehet elkeriilni. Ez kidertil a széhasznalatbol is: ,,igy kellett lennie”, , ez lett elrendelve
nekik’, ,igy kellett, hogy bétotddjon’”, ,bétott az ideje”, ezt rotta redm a Jojsten”. Ez a determinisz-
tikus-fatalista elgondolds lépten-nyomon tapasztalhato, amit erdteljes passzivitas kisér, hiszen a halal
ellen kir ,,vergelodni”, nem lehet ellenkezni: , senki sem tudja elkeriilni a rendeléssét” vagy a sorsit,
ami ra kiszabatott, hiszen ,mindennek vége losz eccer” — mondjak. Ezekben a felfogdsokban, gy
tetszik, nem egy €16 Isten, hanem mintha egy kiszimithatatlan, misztikus természet lenne a cselekvd.

A halal az iddskoriaknal természetes, viszont szorny(iség, ha ez életerds, fiatal emberekkel tor-
ténik meg baleset, vagy ongyilkossdg miatt. Ebbdl az okbol az dngyilkossdgot is értetlenség kiséri, ha
az nem indokolhato megfelelden, féleg, ha éppen fiatalokkal torténik. ,Szomorii dolog ez, hogy igy
eldobjak az életoket magoktol... Van aki pénzér’ akar életet venni, de nem lebet, ezek meg
eldobjak magoktol”. De gyakran mély empdtidval érzik it az ongyilkossgot elkovetd személy élet-
helyzetét, lelkivilagat, és ebben a helyzetben joval megértébbek, nem elutasitd az allispontjuk.

Az ongyilkossagot is fatalizmussal fogadjak, mintegy litens mddon elhdritva ezzel a személy
felelgsségét: az ordog altali megkisértésként aposztrofiljak, tudniillik ,a szenvedés problémdja
konnyen dtcsiiszik a gonosz problémdjdba, biszen ha a szenvedés elég komoly, akkor (...) erkol-
csileg igazsdagtalannak tiinik "* — irja Clifford Geertz, s ez igaz lehet nemcsak a szenvedd, hanem
a szemlél6 szimdra ugyantigy. A személyiség ebben az interpreticioban nem maga cselekszik, ek-
kor mar nem beszamithatd, ekkor mar valaki/valami mds diktalja, hogy mit tegyen. Ez a felfogis
pontosan ellentéte a modern ongyilkossigi elméleteknek, melyek szerint a személyiség szabad aka-
rattal és tudatosan dtgondolva mond le az életrdl. Sok tirsadalomtudés a modern individualizmust
tette feleldssé a problémaban. A gyimesi csingok felfogdsa ennek szinte pontosan az ellenkezdje,
hiszen a szabad akarattal szemben egyfajta fatélis kényszerpalyat litnak az ongyilkossag elkovetésé-
nek folyamatdban, amely determinisztikusan diktdlja — az egyén valodi akarata ellenében — a tett
elkovetését. A csdngok kozott szimos torténet kering, melyben az ongyilkos kapdlézik, menekiilni
prébal a kotél eldl, egyre csak szabadulni akar az 6rdog kisértésébdl, és akkor ,,véletleniil” fonodik
a nyaka koré a hurok, és amint még jobban és jobban hétral és tovdbb kapdlozik, egyre szorosabbd
vilik a béklyd, és mdr ontudatét vesztve szorul haldlossd az 6rdogi kor a nyaka koriil. Tehat az
ember a sorsa el§l menekiilve lesz a sors dldozata. Ebben a felfogdsban egyértelm a rejtett szan-
dék, hogy a személyiséget felmentse a felelGsségre vonds aldl, és dldozatként dbrazolja egy olyan
sorsszer( tragédiaban, amelyben a gonosz markdban levd egyén mar képtelen befolydsolni a végki-
menetelt. Ebben a hiedelemben egy alapvetden irraciondlis tett egy vallisilag koherens tedridval
valik dthidalhatovd a jozan ész szdmdra. Ezt erdsitik az olyan legenddk, amelyek szerint mir az
ember sziiletése eldtt el lesz rendelve, hogy onmaga végez életével. Ennek a hiedelemnek tébb
varidnsa létezik, de a legelterjedtebb az, hogy az wjsziilott Iéleknek dlmdban megjelenik a szentlélek
galamb képében. Ha viragra szall, akkor békés halala lesz az illetének, ha pedig fira szall, akkor
akasztott lesz abbol az emberbdl." Ez a determinista hiedelem heterodox elképzelés, és mint ilyen
teljesen iitkozik a katolikus valldsi tanokkal, viszont ezt nem kis részben erdsitik az ortodox keresz-
tény papok (kalugerek) és a roman néphit magikus szokésai.

132 Geertz 1994: 82.

133 A csangok kozott elterjedt hiedelem, miszerint az embernek sziiletésétdl fogva van egy ,fija”, ami voltaképp az életének,
az életpalydjanak virtudlis, de plasztikus reprezentdnsa. Akinek szép, erés lombozatl a fija az j6 és hossza életet él,
akinek elszarad — az biinds és idd eldtt kénytelen eltavozni a foldi vilagbol. Vo.: Forrai 1994: 27.
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Az ongyilkossagot az életbe vetett Gsbizalom és hit elvesztése valthatja ki, és ez az, amit a helyiek
~nekibisuldsnak”, ,megkeseredettségnek”, és ,megkisértésnek” neveznek, és amit szinte mindig
megeldz egy onszuggesztiv szakasz, melynek sordn az ember ,,rddll” arra a megkeriilhetetlen palya-
ra, és onmagat is kikapcsolva sodrddik addig a pontig, melynek vége — az dnpusztito tett elkovetése.
Azonban az ongyilkossdg konkrét kivalto okai inkdbb a kovetkezdk lehetnek: az alkohol csalddok
belsé koherencidjit szétzGz6 hatdsa, a hirtelen ért szégyen, ami blintudattd radikalizalodik, vala-
mint 2 magany, ami 2 kommunikicié nulla foka.

Gyimesben erdteljesen dualista képzetrendszert felfedezni, aminek az egyik p6lusin a szentek
és az angyalok, a mdsik oldaldn az 6rdogok, boszorkdnyok és a lidércek dllnak és ez utobbiak ,fel-

Jaljdk a vildgot”.">* Az 6ngyilkossagot a hiedelmek szerint a gonosz, az ordogok segitik, mert oriil-
nek az elkdrhozott Iéleknek és ezért biztatjik, tuszkoljdk az illet6t, mindenhova kovetik éjjel-nappal
azt, aki a gondolattal elkezdett jatszadozni, és addig gyotrik, amig végiil megteszi, és akkor véres
landzsdval kiszurjak a szemét. De a hiedelemhez hozzatartozik, hogy az ember az utolsd pillanatban
mindig meggondolja magit, és ha akkor elkezd imadkozni, akkor az Isten megkonyoriil rajta és
nem a pokolra jut, hanem a tisztitotiizbe.'> Gyimesi adatkozlonk mesélte, hogy egyik rokona ongyil-
kos lett, majd a sziilei éjt nappalld téve imaddkoztak, és akkor az egyiknek dlmdban megjelent az
illetd és ezt tizente. ,Mondd meg édesanydnak, hogy ne sirjon, ne busuljon ingemet, hejsze én
egy olyan szép virdagos kerthe’ vagyok, és én milyen jol vagyok’... A helyiek szerint az ima segit az
ongyilkos lelken, mintegy hajtéerdként, energiaként tolja ki a blinds lelket a tisztitotizbol, a purga-
toriumbol a mennybe,* akdrcsak a mise, amiben viszont erdsebbnek tartjak a roman papok miséit.

Egy masik hiedelem szerint — ami inkdbb a csikiak korében elterjedt, de felfedezhetd Gyimesben
is — az ongyilkos tette megvaltoztatja az idGjarast: olyan nagy szél kerekedik, hogy mindent feldont,
ezt olyannyira igy tartjak, hogy mikor erds szél fij, azt mondjak, hogy most valaki biztos felakasztot-
ta magat. Ez mdshol is felfedezhetd, nem véletlen, hogy Petdfi is az egyik versében igy ir: ,,megilte
valaki magdt, ez hozta ezt a riit idot”.

Frusztracié és onpusztitas. Az ongyilkos személyiségszerkezet,
valamint a szuicid aktus lefolyasanak vizsgalata Gyimesbhen

A preszuiciddlis traumatizaciot minden esetben egy frusztricios alapélmény viltja ki, amely létre-
hozza a megkeseredett, élettdl elfordult szuicidogén személyiségszerkezetet.'s” Ez az alaptapasztalat
lehet sokkszerten rapid, punktudlis effektus, amely varatlanul, egy csapasra és rendkiviil mélyen
kérddjelezi meg élet értelmét és az elkitelezettséget; de lehet folyamatjelleg, tobb esemény lassabb
egymasra kovetkezésébdl kirajzolodo regresszus, amely viszont felépitettségében és a szubjektiv at-
értékelés egyre novekvd modjan vezet el egyfajta onmagaba zarulo kormozgashoz, amibdl a szemé-
lyiség egymaga képtelen kilépni.'*® A gyors tarsadalmi valtozas disszonancidt hoz 1étre, ami noveli
frusztracios faktort, s a kudarcok sordn beallhat a személyiség kataplexidja.' A személyiség

3 vg.: Forrai 1994: 31.

135 vo: Baldzs 1995: 239-243; Frida 2001.

13 Az embert és lelkit védi az imddsdag” Forrai 1994: 34.

137 Baké 1996.

1% Ringel 1979. Ma mar pszicholdgiai kozhely, hogy a frusztracio eldidézi, mintegy folyamatosan stimuldlja az agressziot,
az agressziv késztetéseket, illetve az onleértékelést, az agresszio viszont csokkenti a frusztrcidt kivalté okokat, felszaimolja
a frusztricios alaphelyzetet. Ezt Freud hipotézise alapjan Dollard, Doob, Miller, Mowrer és Sears dolgozta ki 1939-ben.
Csepeli 1997: 341.

1% Ennek a bioldgiabol és az orvostudomanybol kolcsonvett kifejezésnek az eredeti gorog jelentése megddbbenés,
megdermedés, megmerevedés; heves kiils ingerre torténd megdermedés, egyfajta mozdulatlan, tetszhalottszerd dllapot
hirtelen létrejotte.
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kataplektikus megmerevedése, besziikiilése képes dllandosulni és egyfajta mentalis és viselkedési
kényszerzubbonyként fogva tartani az egyént, a regeneralodasra képteleniil. Ennek a folyamatnak a
szocidlis és szubjektiv definidldsa kulturalisan meghatarozott mintak felhasznalasaval torténik, amely
viselkedésmodellek az enkulturici6 4torokitd hatdsaként épiilnek be a kozosség szerepkészletébe.
Megfigyelhetd egyfajta ,,megkeseredett” tirsadalmi karakter, amely olyan plasztikus viselkedési min-
tikat ir el6 az érintett személyiségek szimdra, hogy azok szinte ,rdszabjak” magukat szuicidogén
egyénre. Ennek a karakternek a kialakuldsa, doxatikus és viselkedési mozgdstere és sajatossigai,
valamint az erre valo hajlam mélyen el van rejtve Gyimes kulturdlis és torténeti fejlodésében, ,,alap-
hangulatiban”. Az archaikus valldsi képzetek rendszerében, a bizonytalan identitistudatban, a fele-
mds modernizacio altal kivltott gazdasagi-szocidlis atrendezddésben, és az ebbdl fakado értékval-
sdgban, valamint a kommunikdacio és a problémamegoldé mechanizmusok hidtusdban, vagy nem
elégséges modjaban keressiik azokat a mélybdl kirajzolodé kontirokat, amik az 6ngyilkossdgot akut
problémaként rajzoltdk elénk a gyimesi csingé népesség korében.

A Gyimesihez hasonl archaizal kozosségekben, a modern, dntevékeny és sorsalakito (selfmade)
cselekvési mintakat feliilirva még élnek az Gn. tirsadalmi karaktertipusok, amelyek egy adott élet-
helyzetben (€letkor, tarsadalmi statusz, csaladi pozicio, munkahely stb. szerint) mintegy meghata-
rozzak az adott személy cselekvési korét, attitlidjét, viselkedésmodjit: a személyeknek ,bele kell
illeszkedniiik” ezeknek a karaktereknek a mozgasterébe és meghatarozott mintak, szilirdan kodifi-
kélt, a ,mdsok tekintete” altal elvart és tipizélt , klisék” szerint kell alakitaniuk tetteik korét a min-
dennapi életben. Az individuum gy tartja fenn magat, hogy szakadatlanul kiilonboz6 helyzetekkel
birkozik meg, s a helyzetek megoldasakor kiilonbozé mintakat, cselekvési formuldkat, stratégidkat
hasznal fel, melyeket egyrészt az ,elGvildg” (Schiitz) dolgozott ki, masrészt amelyeket a kortarsai
haszndlnak.' Az egyes helyzetek megolddsdra szolgilo eljirasok természetesen nem abszolit mér-
tékben kotottek, de mégis felfedhetdk olyan kulturalisan kontextualizalt mintdzatok, melyek egyfaj-
ta el6zetes modell kovetésének tendencidit irjdk el6. Ezek tanult és dtvett cselekvési mintdzatok,
amelyek meghatdrozzak, hogy az dllapotos, a gydszolo, az 6zvegy stb. embereknek mit szabad és mit
nem szabad egy adott szitudcioban csindlni, de az emberek is ,beleélik” magukat ebbe az iddleges
vagy allando szerepbe, amit az életvilag szerepldinek kolcsonosen elfogadott implicit belsd tudasa,
elvirasai, egyetértései, életvezetési reflexei alakitanak ki.

Téménk szempontjibol jelentds az Gn. vesztes, vagy ,megkeseredett” — Kkrizisben, akut
traumatizacioban levé — karakter szerepkészlete, amelybe az egyén aktivan vagy passzivan, de ,be-
lecstiszik” (vagy ha a kozosség ekként tekinti, vagy ha a személy magit igy poziciondlja). Ekkor a
személyiség kénytelen felvenni az ezzel jaro sztereotip mintdkat, amik meghatdrozzak eleinte csak
viselkedésének, majd talin doxatikus rendszerének totalitdsat, a személyiség egész horizontjdt, mint-
egy uralkodnak a személy valodi akaratin. A krizisben levé karakter struktdrdja ontorvényd mddon
dtveszi az irdnyitast az egyén vilagelgondolasa és értékrendje felett, és circulus vitiosusba csalja.'"!
Ebbél az 6rdogi korbol, csak egy vagy tobb ember dldozatkész és megértd torddése hozhatnd ki az
egyént, de ezt, mint majd latjuk, meggatolja a kommunikacids zavar és a konfliktusfeloldo mecha-
nizmusok erdzidja és regresszidja. ,Az ember involvalodik azokban az itéletekben, amelyeket a
viselkedés tekintélyei hoznak”.'* Ez az, amit a kiilsddleges szenvedési mintak interiorizdldsanak
nevezhetnénk, és az erre valé hajlam és szubsztilis képesség a szocializdcié sorin automatizmus-

14 Habermas 1986; Niedermiiller 1988: 379.

141 A preszuicidalis effektusok és a szuicid aktus lefutdsa kiilonos médon egy egységesnek tiing ,,dramaturgiat” mutat, ami
nagy vonalakban megegyezik az Erwin Ringel dltal 1949-ben a bécsi pszichidtridn, 745 megmentett ongyilkos vizsgalata
alapjdn leirt preszuiciddlis szindroma tiinetegyiittesének lefolydsmenetével. Ringel 1979.

12 Heller 1996: 9.

80



,MEJEK, PUSZTITOM EL MAGAMOT..."

ként integralodik a kozosség belsd tudasaban, a ,folk psychology” implicit attittidjeiben, és egytdl
egyig minden személyiségben.

Az el6z0 fejezetekben megmutattuk azt a disszondns tarsadalmi szitudcidt, amely meglatdsunk
szerint konnyen elGidézi a frusztraciot és az onleértékeld magatartasformakat. Berkowitz fejtette ki,
hogy a frusztricié haragot és agressziot eredményezhet, de csak akkor, ha agressziot serkentd inge-
rek vannak a helyszinen, illetve ha megvannak az agresszio kifejezésére alkalmas kulturalis cselek-
vésmintdk, amik nemcsak az agresszio jellegét, mennyiségét €s iranyat, hanem kifejezGdésének
médjat is meghatdrozzak.'* Ha egy kozosségben megvannak kudarc esetére az onleértékeld kogni-
tiv mintdzatok, akkor a sikertelenség ,sorseseménnyé” vilhat és a sziikségszerliség kontosében
tetszeleg. Bizonyos kultirdkban megvan a hajlandésig, hogy a sikertelenség okdt nem ,kiviilre”
haritjdk, hanem interiorizaljak, teht a sajit személyiség belsd lényegiségének ,logikus” kovetkez-
ményeként értékelik. Ez a folyamat onértékelési valsagot idéz eld, amiért az egyén onmagat kezdi
hibaztatni. Az ondevalvaciora valo fokozott hajlam kulturalis viselkedési mintak atvételével oroklg-
dik, s az igy kialakul6 frusztracié feloldasi lehetGségei is ugyantgy bizonyos tanult mintik
(re)aktivalodasaval torténik. Ha az egyén a kudarc okait sajat személyiségén beliilre helyezi, akkor
az én-artikuldcio negativ elemekkel torténik és fokozott onleértékeld motivaciok figyelhetdk meg. A
szituativ beszikiilés, aminek sordn a személyiség a tirsadalom ,,ald” keriil, meglehetdsen elbizony-
talanitja az egyén onértékelését, egy eventudlis 1éthelyzetet eredményez (vagy-vagy), és ez egyiitt
Losszezavarja az élet mérlegét”.'* Ez egy olyan folyamat, amely egy litens kozosségi vagy
onstigmatizacio soran ,beleég” a frusztralt és az ongyilkossagban akut mddon veszélyeztetett sze-
mélyiség szerkezetébe. Ezt a folyamatot, amely igencsak valtozo hosszisaga lehet, amig felérli a
személyiséget, a népnyelv Gyimesben ,, megkeseredettségnek”, ,vergelddésnek” és a gonosz kisérté-
séhez igen hasonlo allapotként nevezi, vagy festi le. Ez fatdlis médon vezet egy kilatdstalan, 6n-
emészté korhoz, ami egyre inkabb magaba zdrja az egyént, ,lincra veri” és a végkimenetel pozitiv
befolydsoldsara szinte teljesen képtelenné teszi.

»Akko’ min késd. Megtirténik. Hejsze van olyan, hogy valakinek van minden és az es megcsinydlja.
Akinek nincs semmije az es. A semmin esszeakadunk, Ggy mondjuk, hogy e’ssincs, a’ssincs, akko’
az azér’ megcsindlja, s csak hajtogatja, egyre hajtogatja, hogy Ggy se ér semmit nekem, az életem
semmit se ér, mer’ nekem nincsen e’ssincs, a’ssincs, s akkor igy nekem csak kén az életem. Kén és
nyomorusag. S akkor megtorténik.”

»Hat akkor csakugyan e/ lett keseredve, hejsze Gigy imddkozott Jézus oltira el6tt, Szent Antalnd’,
Mdridnd’, igy littuk. S meg kellett ezt csindnia m4’. Nem birta tovabb. Még monta § is az asszonoknak,
hogy nem birom ki, amit Emre és Toni csindnak. Isznak és akko” kezdenek verekedni, és én nem
birom tovabb. S meg es csinyita. Hogy sajdt magat az drdog kezire adta. Sajit magat.”

,0rokké aszmondta, azt nem Tibike csindtta, ezt valaki..., valaki bévitte oda s felakajsziotta...
S akkor én mondom a testvéremnek, hogy azt az 6rdog csindta, az 6rdog segitett neki, amikor man
arra reja tette magdt.”

LAltaldba, hogy roszul vannak, s akko’ osztdn egy id6 utdn, egy ideig elviseli, csak viseli, s akkor
aztan belekeseredik, s megteszi, tigy belékeseredik.”

Azt mondjik az 6rdog, az megnyiivajsza, vagy mittudomén. Ordjz meg Istenem (keresztet
vet), Mdria édesanyam (...) Az 6rdog bevégzi azt, elintézi, csak tegye rea magat.”

LAzt tudja-e, hogy atol Kapolnan egy asszony csak most nemrég felakajsztotta magat, egy fiatal
asszony. Tiszta egy gyermeke volt, ott Santatelekibe férjhez ment a lednnya, s az ura olyan beteges
volt, hat mondték reggel felkolt és kezdte mondani, hogy az élet nem ér semmit, semmit se ér ez az

1 Csepeli 1997: 341-345.
14 Ringel 1979: 369.
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élet, semmit, semmit se ér, ez az élet, nem ér semmit, csak igy mondta ezt, hogy nem ér semmit.
Csak ezt hajlogatta. Az urét elkiitte, s 6 akkor valahova az ablak mellé, hova, magdt elintézte. (...)
Az drdog megfujcsa. Azt mondjak én nem tudom. Hat mer § olyat elhatdrozott magdba, hogy az 6
ura beteg, hogy akkor mi lesz velik, hogy vége az életinek. Ez az élet nem ér semmit, semmit se ér,
csak ezt folytatta, na s akko’ zgy megtirtént.”

Erdemes figyelmesen megvizsgilni a fenti interjirészleteket, hogy meggydzédjiink a folyamat
a krizis 1ényegérdl arulkodik. MegfigyelhetGek a Kézdi Baldzs altal kidolgozott pszicholingvisztikai-
szemiotikai sajitossigok, mint amilyen a Kézdi dltal ,negativ kodnak” nevezett nyelvhasznalati jel-
leg, ami az élet negacidjdra utal.' De ezen kiviil felfedezhetiink egy — az el6bbi analdgidjara — egy
~determinativ kodot” is. Mdr a kiemelt szovegrészek grammatikai szerkezete is jelzi a passzivitast, a
folyamat elszenvedésének sorsszertiségét, determinaltsagat, fatalizmusat. Hiszen a regresszioban a
személyiség elveszti a befolyasat az események alakitasaban, mintegy hagyja, hogy azok megtirtén-
Jenek vele. Az egyén végletesen disszondns szitudcioba keriil, és ekkor lebecsiili, lefokozza sajat
vilasztdsi és dontési szabadsagat, egyfajta kényszerre, sziikségszertiségre hivatkozik.' A tettet raci-
onalizdlni kell, a ,,determinativ kod” felmentést ad, hiszen ez az aktus megrettentd jellegli érzelmi
reakciokat valt ki, amik kinzo, kellemetlen hatdssal vannak a mikrokulturilis kozegre, s csak a
sorsszertiség, a kiszdmithatatlansig, a megakadilyozhatatlansdg gondolata adhat racionalizdlé meg-
nyugvést a kornyezet szimara.'¥’

WAz ongyilkossag elotti szindroma tényez0i egymdsra erdsitoleg hatnak, és ezdltal, circulus
vitiosus modjdra az onpusztito ercket fokozzik” ' A személyiség dinamikdja csupdn egyetlen
iranyba ,fejlodik”, mig a tobbi eldrehaladdsi perspektiva megnyomorodik, ami a viselkedés egyfajta
(kulturdlis mintdk irdnyitotta) uniformizalodasat eredményezi.'* Az 6nszuggesztiv belsd vivodas,
vajidis kovetkeztében a mélyen sokkolt és traumatizalt személyiség magdba ,,plintdlja” a végkime-
netel sziikségszer(iségét. Ebben az 6rld, onmarcangold, kétségbeesett idegallapotban, ,,kényszersze-
rii atélésben” elveszik a spontaneitds, gatoltsag és passziv viselkedés 1ép fel, és a személyiség szama-
ra valoban az egyetlen kiugrasi, kitorési pont a haldl. Az egyetlen kimenet az exitus, az egyetlen
redlis alternativa a szuicid aktus, mert az egyént magéval ragadta egy idegtép6 belsd ,,dance macabre”,
egy olyan ordogi kor, amelyet mar képtelenség kiviilrl latni és relativizalni. A fatalizmus 6rvénye
magdba szippantja és vikuumként ragadja el a szubjektumot a megsemmisiilés, a végs6 megnyug-
vas, az dlom {idvozitd és reménytelien konstrualt képe felé. Ekkor a személyiség monoton 6nszug-
gesztioval Gilteti magdba a kilépés egyetlen redlis esélyét, és szoban torténd kimondds magikus ha-
tdsmechanizmusa dltal jelenvalova teszi, megidézi, az eldrevetitett tettet, s mintegy legitimizalja a
maga illetve kornyezete szaimara. Ez a folyamat szimos kétségbeesett cry for help! elemet rejt ma-
giban, hiszen ekkor még a személyiség menthetd lehetne a végsd katasztrofa eltt; a viselkedés, a
nonverbdlis és szobeli explikicio minden eleme mély jelentéssel bir, amelyet nem kis részben a
kiilvilag felé kiild az illetd, de ebben a stidiumban mar lemondott az Gjrakezdés reményérél. A
legutolso fazis mar sokkos, eksztatikus allapot: a teljes kikapcsolds, a szocidlis ,klinikai halal”,
deprimdlt, inkommunikativ, magdba zart kényszer, a rinehezedd gond elképesztd gorcse — totdlis
regresszus.

15 Kézdi 1995.

14 Csepeli 1997: 281.

147 Kézdi 1995: 27-28.

18 Ringel 1979: 368.

1% Schneidman tgy fogalmaz, hogy az dngyilkossdg eldtt 4llo személyiség ,befagyott perspektivaval” bir; idézi: Ringel
1979: 369.
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Vallasantropolégiai hattér

Az erds, hagyomdnyosan katolikus vallisossig és mélyen 4télt katolikus erkolcsiség ellenére magas
az ongyilkossagok szima Gyimesben. Ez a tény 6nmagaban ellentmond annak az altalinosan elfo-
gadott és Durkheimt6l eredd nézetnek, miszerint a protestantizmus, szemben a katolicizmussal,
kisebb megtartd erdvel bir az ongyilkossdgok terén, mert erdsen individualizalt, a hivonek jogvi-
szony-jellege van az egyhdzzal kapcsolatban, és nem szankciondlja az ongyilkossigot, hiszen az
egyén jogaként ismeri el a haldl megvdlasztisinak lehetdségét. Durkheim statisztikailag is kimutat-
ta, hogy a reformatus-evangélikus orszagokban vagy teriileteken magasabb az ongyilkossagok eld-
forduldsa, mint a hagyomanyosan katolikus teriileteken."™ Tehat meg kell vizsgdlni, hogy a vallas
tekintetében milyen tényezdk jitszhatnak szerepet az dnpusztitisra valé hajlamban.

Az egyik lehetGség Gyimes kulturalis és foldrajzi elhelyezkedésébdl adodhat, tehat, hogy egy koztes
helyen fekszik, egyrészt a csiki-gyergyoi hagyomanyosan székely lakossig és a moldvai-moldovai ro-
min és ortodox keresztény lakossag kozott. "' Vallasfoldrajzilag pedig a gyimesi csangdk az egyik legkele-
tibb rémai katolikus népesség, ami azt eredményezheti (és eredményezi is), hogy szimos elem keveredik
be egyrészt a roman népi vallisossagbal, illetve az ortodox papok (a kaluger-papok) ellentmondasos és
miégikusnak nevezhetd tevékenységébol, masrészt viszont a csiki, hagyomanyosan romai katolikus
teriiletekrdl. Amugy pedig a teriilet meglehetdsen elzart, ezt az elszigetelt vallasi és foldrajzi enklavét
Székely Lasz10 egyenesen a ,,patmoszi latnok misztikus kornyezetéhez” hasonlitja,"* ami azt indokol-
ja, hogy egy sajatos népi vallisossag nyomait is felfedezziik, hiszen az elzartsig, a ,tavollét” a hivatalos
egyhazi kozpontoktol inkdbb lehetGvé teszi a vallsi tanok egyéni interpretacijat, ,leforditasat” vagy
éppen elferditését. Es ez igy is van, szdmos kvézi-heterodox, babona-jellegii és paramégikus nézetet és
szokast lehet felfedezni a gyimesi csingdk korében, és ezek egyrészt a roman teriiletekrdl bearamlo
~pogany” elemek, masrészt a helyiek katolikus vallisossdgdnak egyéni interpreticioi. Ilyennek szami-
tanak a mar emlitett elképzelések az ongyilkossag kivalto okairdl, lefolyasarol, az ongyilkos 1élek talvi-
lagi sorsarol. Ezek szinte mind Gitkoznek, illetve keverednek a hivatalos egyhdzi dogmakkal.

A misik alapvetd észrevétel lehet a gyimesiek kapcsdn, hogy a helyi valldsos élet alaphangulatit
szinte uralja és belengi a blinbanat szentsége. Egyfajta felfokozott biintudat-érzést figyelhetiink meg,
ami egy felerdsodott onmarcangoldst, onemésztést provokal. A gyimeskozéploki templom véddszentje
Maria Magdolna, a blinds, megkovezett, devidns asszony (egyes feltételezések szerint prostitualt
volt), akinek kultusza meglehetdsen ritka a katolikus vallisossagban, Gyimesben viszont centralis
figura, akinek személye koré hatalmas bicst csoportosul. Mint tudjuk Maria Magdolna a ,,blinba-
no” jelzdt kapja az evangéliumi hagyomanyban, aki magiba mélyed, 6rok szégyenben marad, és
csak arra érdemes, hogy Jézus 1abat mossa tisztara. Egyfajta onleértékeld, 6nmardoso lelkiallapot
tarsul a személyéhez, amely radikalizdlva (vagy osszekapcsolddva egy tirsadalmi krizissel és az egyéni
életpalya csddjével, a frusztracioval) én-devalviciot eredményezhet, egy olyan érzést, amit talin Ggy
fogalmazhatnank meg, hogy ,,az ember még az élethez sem mélto”.">> Székely is kiemeli, hogy a
gyimesiek valldsossdgat mennyire dthatja a szenvedés atélése, az ,dldozatos lelkiség”, s mint irja: a
csangoknak ,.a szenvedés felfogasdra, az egyiitiszenvedésre — kiilonos lelki alkatuk van”; eidetikus
tipusuknal” fogva plasztikusan atélik, ,,szinte latjik” a szenvedd Krisztust, Maridt és a vértanikat.'>*

15 Durkheim 1982.

151 Endes 1994.

152 Székely 1978: 167. ,A hegyek csaknem minden belynek impozdns fizikai horizontot biztositanak’, s ezért tigy
tiinik, hogy ,a bely szellemi egysége is szorosabb és szigoribb” — irja Hermann Bausinger. Bausinger 1995: 58.

153 Egyes apokrif evangéliumok szerint Mdria Magdolna élete masodik felében troglophita-ként élt a vilagtol elvonulva egy
dél-francia barlangban, és csak elmélyiilten imadkozott a biinbanataval mélyen étitatva. Erdekes analégia mutatkozik a
barlang elzdrt misztikus csendje és Gyimesi volgy geogrifiai elszigeteltsége kozott.

154 Székely 1978: 166-167.
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A kardcsony utdn a hisvét, a csiksomlyéi, valamint a Magdolna-napi bticst a legjelentdsebb iinne-
pek Gyimesben, amikhez mind-mind valamilyen formaban kapcsolddik az elmélyedés és a blinba-
nat. A gondolatmenet komolysdgit bizonyitja, hogy tobb olyan ongyilkossdgi esetrdl is tudunk a
kozelmiltban (1998), amelyek huisvét napjan, vagy annak kozvetlen kozelében torténtek.

Identitasproblémak

A pszicholdgiai és tarsadalomtudomanyi munkak kimutattdk, hogy az identitas (mind a kozosségi,
mind pedig az egyéni identitastudat) a frusztricios élmények, a krizisszituaciok kikiiszobolésének
egyik letéteményese. Az ember dnmagéval valo azonossiga biztonsagérzetet nytijt, megszilarditja az
élet leélésének kereteit és éppen ilyenforman az identitds bizonytalansaga, labilitdsa az egyén vagy a
kozosség sebezhetdségével egyenld.

A gyimesi csdangok etnikai identitdsa tobb tényezd miatt is bizonytalan.'> Az egyik ilyen faktor,
hogy a beszélgetésekbdl kideriil az eredet-tudat hidnya. Mind tudhatd a gyimesi csingok elkiilonitik
magukat a kornyez6 etnikumoktél, de nehezen tudjdk megragadni, hogy miben is 4ll ez a kiilonbo-
76ség. Erre adna kiting lehetdséget egy ,eredetmitosz”, aminek torténeti hitele és kozosségi
autenticitdsa egyszerre van. De az is vilagos, hogy a csikiak a XVII-XVIII. szdzad folyaman nagyon
lassan szivarogtak be a gyimesi hegyek kozé. Ennek a bevandorldsi hullimnak volt ugyan egy vala-
mennyire megragadhatd torténeti epicentruma — a Madéfalvi veszedelem (vagy ahogy a gyimesiek
hivjak: a csicsoi vész), de ez az esemény nem ismert eléggé, és nem tapad hozza egy heroikus
székely-csangd kontinuitds mitosza. Szoval az eredetiik tudata egyéltalin nem patetikus, 6k is csak
azt tudjdk, hogy sz€p lassan valahogy ,békeriiltek”, ,,bécsinkdltak” a csdngok a Gyimes-volgybe.

Masik bizonytalansag abbol fakad, hogy rendkiviili nehézségekbe keriil az 6ndefinicio egy gyimesi
csdngo szdmdra, hiszen ldtszolag semmiben nem kiilonbozik a csiki székelyektdl, hacsak éppen
nem a teriilet miatt, ahol lakik, és ugyanez a helyzet a moldvai csingdkkal is. Mégis az egyiktdl
elhatdrolddik (a moldvaiaktol), a masikkal pedig a kapcsolatot keresi (a csiki vagy a gyergyoi széke-
lyekkel). De ugyanilyen bizonytalansag Kiséri az altaliban vett magyarsiggal és az altaliban vett
romansaggal val6 viszonyrendszerét is. Altaliban (és természetesen) magyarnak valljak magukat és
eszményitik az anyaorszagot, és lenézéssel viseltetnek a romanok felé, viszont a roman futball-
vilogatottnak szurkolnak, ha az a magyarokkal jatszik. Tehdt a természetes Gnmeghatdrozasi kény-
szer bonyolult és elbizonytalanité elemekkel tarkitott.

A romdnokkal szemben erételjesen kitapinthat6 egy ellentmonddst nem tiir¢ szegregcios szin-
dék, amelynek sordn ,negativ’ mddon, a kiilonbségeket hangsilyozva — vagy ha lehet ilyen optikai
hasonlattal élni: szubsztraktiv (kivond) modon kisérlik meg az onmeghatarozast. Ezt olyan példak-
kal lehet igazolni, hogy csak azért nem esznek bizonyos emberek fokhagymat vagy juhtirot, mert
ezek szerintiik a romanok kedvenc eledelei. A moldvai magyarokkal (akiket tydr magyaroknak ne-
veznek) a helyzet kissé drnyaltabb, de ket is lenézik, elromanosodott magyaroknak tartjak dket,
amit dltalaban elintéznek azzal, hogy még csak nem is tudnak magyarul. A csiki székelyekkel pont
az ellenkezdje igaz, hiszen veliik kapcsolatban az azonossdgokat hangsilyozzak, mintegy ,,pozitiv”
médon, a kozosséget provokalva, additiv (6sszead) mechanizmussal jelolik ki poziciéjukat. Erde-
kes csavart ad a szitudcionak, hogy a székelyek viszont meglehetdsen pejorativan kezelik a gyimesieket
(,a féja nem étel, a csango nem magyar” vagy ,ne kérj attol tandcsot, aki kiereszli az ingit” —
mondjik a csikiak),'* maga a csingo kifejezésnek is megvan ez a jott-mentségre utald lenézg jelen-
tése. A gyimesi csdngok a magyarorszagi magyarokkal kapcsolatban reprezentativ médon hangsa-

15 Ylyés 1997.
156 Forrai 1994: 14.
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lyozzak az azonossagot és eszményitik az anyaorszagi viszonyokat, féleg a jolétet (példaul elég erd-
teljes az 1941-es Horthy-idGszaknak a magyar allamhoz torténd ideiglenes kapcsoldsanak kultusza,
amit ,magyar idének” neveznek).

Tehdt lathatjuk, hogy a csdng6 identitis meglehetdsen ingovanyos talajon 4ll, ami eldidézhet az
egyéni, személyes identitdskrizissel osszekapcsolddva egy lehetséges csddszitudciot, ami elbizonyta-
lanitja az egyén onértékelését (az onmagaval valo azonossaga meggyengiil) és ezért onleértékelés-
hez, ondestrukciohoz vezethet. A gyimesi csdngok egy ,szocidlpszichologiai kontiirhelyzetben”
(Mérei)™” vannak, ami a negativ €s a pozitiv 6nmeghatarozas kozotti allandé ugralast provokalja,
egy ,,szoros” helyzetet eredményez, dllando poziciovaltst kényszerit ki az integracios és a margina-
lis mezdk kozott; ez a helyzet tulajdonképpen ,identitasmodellé emelkedett identitasvalsag”.">®

Gazdasagi valtozdsok, életmédbeli dtrendezddés. Ertékvalsig

Nem lévén gazdasagi szakemberek, az 6konomikus dtrendezédést nem tudjuk kell6képpen megra-
gadni, de annyit azért leirhatunk, hogy éppen most zajlik egy erdteljes gazdasagi, termelési dtalaku-
las, ami, mint tudjuk, az élet teljes feliiletén hozadékokkal jar.

A kollektivizalas Gyimesben nem volt jelentds, mivel nem voltak foldteriiletek, hiszen a gazdasag
tdlnyomorészt az allattenyésztésre alapozodik. A kollektivizalds (magyarul téeszesitésnek nevezziik)
hidnya szinte az 1980-as évekig befagyasztotta a tradicionalis allattenyésztési és altaliban mezgaz-
dasagi formakat: szinte a kézi készitésii eszkozoktdl kezdve a tejfeldolgozas ,ritusaiig”, akar a kald-
kakig, vagy a transhumance-jellegii kalibizis megtervezett formdiig minden érintetleniil maradt,
vagy nagyon kis mértékben valtozott. Aztan ez a posztfeudalis (ténylegesen ,foldkozpontd”) gazdal-
koddsi modell és a hozza tapad6 értékrend és mentalitds nagyon hirtelen kezdett el bomldsi tiinete-
ket mutatni. Mara az titkozés, ami a tradiciondlis formak és az Gjabb, ,gépesitd”, ,vallalkoz6i”,
tehdt modernizdlé szandék kozott hzodik, generdcids problémava vilt, hiszen jol koriilhatirolha-
toak azok a korosztalyok, akik kozott értékrendben és életfelfogasban is kiilonbozdség mutatkozik.
Ez az iitkozés szamos csalddon beliili konfliktus és az alkoholizmus kozvetett vagy kozvetlen oka. A
helyzet az, hogy az egyetlen relevins megélhetési mod az dllattarté gazddlkodds, de ez a jelenlegi
formékban egyaltalin nem jovedelmezd. Az oregek ragaszkodnak a hagyomanyos gazdalkodashoz,
az agrar-munka szinte , kultikus” tiszteletéhez, a szénacsinalds folyamatanak szilard sorrendiségé-
hez, a kalibazashoz stb., ezzel szemben a fiatalabb generaciokat ez a kemény munka, ilyen kevés (és
effektiv) pénz nélkiil nem elégiti ki. A fiatalok vallalkozndnak, de egydltalin nincsenek tisztiban a
piacgazdasag, a kapitalizmus és a vallalkozasi kultara alapfogalmaival, alapvetd mechanizmusaival,
hiszen ennek itt nincsenek hagyomdnyai. Ezért dllandéan csédbe keriilnek, vagy éppen bele sem
kezdenek semmibe; az egyetlen jovedelmezd dgazat a fafeldolgozasban lehet, de az ebben rejld
lehetdségek is rendre kihasznalatlanul maradnak az elbbi okok miatt. Egy fiatal hazas férfi eldtt
nincsenek perspektivik, hiszen sem munkasként, sem kozalkalmazottként nem tud elhelyezkedni,
mert nincsenek a kizelben olyan gyarak, iizemek, amelyek fogadni tudnanak tobb szaz, vagy akar
ezer embert. Legkozelebb Csikszereddban lennének ilyen elhelyezkedési lehetdségek, de ott is je-
lentds a munkanélkiiliség, és egyébként is az ingdzds (,novétdzds”) megterheld életmodot ré ki.
Ezért egy fiatal csaladfg sokszor képtelen eltartani a csalddjat, nem tudja fedezni a gyermekei isko-
laztatasi koltségeit, az orvosi ellatast stb. Ez egy alapvetd frusztracios élmény (a férfi tradicionalisan
narcisztikus énje megrendiil); harom perspektiva lehetséges: visszatérni a hagyomanyos gazdalko-
déshoz, elkdltozni Gyimesbdl, vagy a semmittevés — ami viszont az alkoholizmussal egyenld. Ez
alapvetd értékvalsdgot, elbizonytalanodast, és az akut krizis lehetdségeit rejti magdban.

157 Mérei Ferenc: ,A peremhelyzet egyik valtozata, a szocidlpszichologiai konttr” c. irdsat idézi: Erds 1993: 157.
158 Erds 1993: 157.
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sz 2

Ehelyiitt kiilon kellene szdlni az alkoholizmus problémdjirél (ami meglehetdsen komoly vél-
sdgtiinet és nagyon gyakori a vizsgalt etnikumban), valamint az dngyilkossaggal valé osszefiiggései-
r6l, de ez egy kiilon tanulmanyt igényelne. Az alkoholizmus és az ongyilkossdg nagyon dsszefiiggd
jelei egy elbizonytalanodd népességnek, azon tilmenden, hogy az ongyilkossdgot rendszerint része-
gen kovetik el. Ez az osszefiiggés egy komoly tudomanyos probléma és a komoly vilasz kihivasat
involvlja, de ennek ebben a dolgozatban nem tudunk megfelelni.

Kommunikacios zavarok, a problémamegoldé mechanizmusok hidtusa

Végiil jelentds problémanak lattuk azt, hogy a kozosség, illetve a csaldidok semmiképpen sem tudjik
~rendezni” a felmeriild konfliktusokat. Ennek a gyokere abban rejlik, hogy a csingok nem akarnak
egymdssal beszélni az Gn. ,lelki” dolgokrdl. Nagyon szivesen kommunikalnak, nyiltan beszélnek
barmirdl, de egymassal a csalidokon beliil nem torténik olyan odafigyelés, ami megelzhetné vagy
akdr gyogyitana az elbizonytalanodo, ,,sériilt” személyt. A nyilt beszéd hijan a konfliktusok sokszor
hirtelen kirobbandsokba, erdszakba, vagy egyenldtlen megallapodasokba (altaldban a férfi részérdl
a nd felé) torkollanak, de nem fedezhetdk fel a problémék rendezésének olyan mechanizmusai,
amelyek nem okoznak tovabbi fojtott diihot, erdszakot és a krizis tovabbgyiirtizését. Ez szembet{ing
az ongyilkossagi folyamat elmesélésekor, hiszen amikor részletezték az ongyilkos — tettét megel6z8
— viselkedését, és rakérdeztiink, hogy nem vették-e észre a jeleket, akkor azt vdlaszoltik, hogy azon
akkor mdr Ggyse lehetett volna segiteni. Szinte passzivan és tétleniil szemlélik, hogy valaki a veszté-
be rohan.

Esettanulmanyok gyanant
Az idoskoriak

Az iddskortak dltaliban a modern vagy modernizalodd tirsadalmak legnagyobb dldozatai. Az dreg-
ség megitélése valtozott taldn leginkdbb az utdbbi évszizadok permanens valtozdsai sorin. Mint azt
Simone de Beauvoire és masok is megfogalmaztak, a tapasztalat, a felhalmozott tudas letéteménye-
seibdl a valtozo nyugati vilagban mar egy holt tudaskészlet felesleges hordozdiva, megtirt terheivé
valtak. A tradiciondlis kdzosségi életvilagban, ahol az élettapasztalat, a munkavégzés vagy ltaldban
az €let rutinja, a felhalmozott tudas, a megfontolt dontéshozatal a legfontosabb inmaterialis erények
és javak kozé tartozott, ott az oregekre sziikség volt a kozosség szimara, hiszen a felmeriilg problé-
makra életképes vilaszokat tudtak — és néha csak 6k tudtak — adni. De egy olyan modernizaldo,
fejl6dd viligban, ahol egy generacio alatt jelentds értékvaltozasok, paradigmaviltisok zajlanak, ahol
évtizedek alatt a kordbban j6l bevalt modellek, mintdk, mddszerek elavulttd vilnak, ahol a mester-
ségesen gerjesztett fejlddés és permanens dtrendezGdés torténik, ott az oregek nem tudnak 1épést
tartani, és mindig az ,ancien régime”, a régi rend letéteményesei, egy elavult, avitt életszemlélet
képviseldi lesznek, és mint ilyenek hatraltato tényezdk a fiatalok aktiv haladasaban, dllando felzar-
kozdsdban a vilig legijabb mozgdsainak kovetéséhez.

Minden korban az idéskortak ongyilkossdga volt a legjelentdsebb mértékd, hiszen ez az életkor
mdr a hanyatlds, a lebomlds idészaka, betegségekkel, szervi, organizacios leépiiléssel kiizd: naluk
konnyebb a haldl elfogadasa, hiszen ez az életkorral korrelacioban ng. Ennek ellenére a modernitisban
az oregek onelveszejtése egyre fokozodo probléma. Az idGsek koziil sokan nehezen fogadjak el, hogy
gyermekeik mar nem adnak szavukra, hogy rdjuk a tirsadalomnak mar nincs sziiksége; egyre gya-
koribb az dregekkel szemben torténd elutasitds, diszkriminacio és az agresszio is. De a leggyakoribb
nehézség a magany elviselése, hiszen sok iddskoru teljesen magara marad, és ez a kinzo fajdalom
sokszor sodorja dket a haldl megvaltd eldidézéséhez.
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Gyimesben, mint minden felbomlo tradiciondlis tirsadalomban, érezhetd az oregség megitélé-
sének ,,pejorativitdsa”, de a veliik szemben torténd elutasitds inkdbb fojtott, mint nyiltan felvallalt.
Egyfajta latszattisztelet 6vezi Gket, a formalis tisztességet megkapjak, de teljesen kiszorulnak az aktiv
dontéshozatalbol, a munka és az élet megszervezésébdl, és gyakoriak a nevetségessé tétel jelei;
sokszor képletesen és gyakorlatban is kiszorulnak a kicsi konyhdba és éppen megtiirt csalddtagokka
vilnak.

A nagycsalddi tobbgenericios egyiittélés még dltaldnos jelenség ebben a kultdrdban: sokszor
négy-ot generacid van osszezdrva, ami jelentds konfliktus-generalo, értékiitkozést provokalo szitud-
cio. Gyimesben a valtozdsok, a tirsadalmi dtrendezddés az utobbi évtizedekben gyorsultak fel radi-
kalisan, és ennek oka az, hogy a kiilonbozd generaciok kiilonbozd szocializaciojuk folytan teljesen
elkiiloniild értékorientaciot vallanak a magukénak. Ebbdl szimos és jelentds konfronticio adddik,
amit frusztracio kovet, és ebbdl a versenyhelyzetbdl legtobbszor az iddsek keriilnek ki vesztesként.
Miutin az 6regek sokszor mar nem aktiv munkavégzdk, ezért nem lehet szavuk, befolyasuk a csalad
mindennapi életére, egyetlen redlis lehetdségiik — a tirés. A legnehezebb és a legnagyobb kudarc
egy oreg szamdra, ha mindazt a ,klasszikus” értékrendet, amit képvisel, latja devalvilodni, ha mindazt,
amiben felndtt, litja szétfolyni, eltlinni. Gyakran a déd- és nagyapak altal felépitett nagybirtok, szo-
kasok, munkafelfogas stb. par év alatt elherdlodik a szemiikben. Ez olyan frusztracios nyomasként
nehezedik rdjuk, ha ehhez még egyéb kudarcok jirulnak, az konnyen dsszeroppantja a személyiség
tartasat, felemészti erejét.

A statisztika itt is igazolja, hogy az iddskoraak ongyilkossdga szim szerint az egyik legjelentGsebb
jelenség. Gyakori, hogy az idds hazaspar egyik tagjanak haldla utin az egyediil marado fél képtelen
megbirkozni az el6bb vazolt nehézségekkel, és onként koveti a haldlba. Jelent6s még a betegségek-
t6l, a rossz, fijdalmas, szenvedésteli haldltusitol valo félelem, illetve az a félelem, hogy gyermekeik
nem gondozzdk majd. Ezek mind redlis tényez6i az idgskortiak ongyilkossiganak.

E jelenség helyi megitélése kettds: dltaliban nem rdzza meg annyira a kozosséget, mint egy fiatal
haldla, hiszen az 6regeket mér ,elkonyvelik”, viszont nem is értik meg, hogy miért tette, hiszen neki
mar csak egy keveset kellett volna kibirnia. . .

Fiatalok

A fiatalok ongyilkossaga kapja mindenkor a legtragikusabb, legmegrazobb megitélést: altalaban dob-
bent értetlenség kiséri. A tizenéves korosztaly az, amelyik leginkdbb ki van szolgdltatva érzelmi kito-
réseinek, leghajlamosabb a frusztricioit, kudarcait végletes formaban radikalizalni és szubjektive
kilatastalannak itélni, ezért sokkal konnyebben nyul hirtelen az dngyilkossigi kisérlethez, mint a
segitségkérés (cry for help!), vagy mint az érzelmi zsarolds ultimativ formdjdhoz. De a fiatalok nem
akarnak igazdn meghalni, csupdn nem latjak aktudlis csddhelyzetiikbdl a kiutakat, meg akarnak
pihenni, egy kicsit aludnanak, tovabba azt vrjak, hogy rajuk figyeljenek és sajnaljak Gket.

Egy felbomlo tradiciondlis kozosségben a fiatal generacio akut frusztracios nyomasnak van kité-
ve. Niluk ragadhaté meg leginkdbb a ,van” és a ,kellene” kozotti elképeszté szakadék és az ebbdl
kovetkezd fesziiltség. Egyrészt teljesen Gj értékorientaciot vallanak, 0j életmddot kivinnak folytatni,
de koti 6ket a malt, a tradicio tehetetlenségi nyomatéka, a megrogziilt formak terrorja. A régi érték-
vildgot altaldban a sziilok képviselik és interpretdljak, akik kényszeriteni akarjik gyermekeiket egy
korabbi normativ viligkép, értékrend, magatartasformak vallalasara, kovetésére, de 6k mar egy masik,
modernebb, emancipalodottabb viligképet birtokolnak, ami sokszor, kiélezett esetekben kivaltképp
nem osszeegyeztethetd az elbbivel. Ez szakadashoz, érzelmi toréshez, olyan konfrontaciohoz vezet,
amibdl nem mindig latszik ,normalis” kilépés. A fiatalok ongyilkossaga dltalaban ,hirtelen felin-
dultsdgbol” kivetkezik be, nem el6zi meg hosszas vajudds és onmarcangolds. Ezekben az esetekben
nyilvinul meg leginkdbb a problémamegoldis automatizmus-jellege, hiszen teljes természetesség-
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gel nydlnak ehhez a feloldashoz. Ez egy olyan spontin mintakovetés, aminek sordn a kultdra dltal
nytjtott modellek spontdn és automatikusan aktivilodnak, [épnek életbe.

Egy jellemzd eset annak a tizenhét éves fitinak a tragédidja, aki titokban ellopta az édesapja autojat
éjjel, majd Osszetorte. Aztin hazament gyalog, irt egy rovid levelet és hitrament a cstirbe, majd azon
nyomban felakasztotta magat. Ez az eset egy hosszabb elemzés tirgya lehetne, amiben szerepet kapna
az auto reprezentdcios értéke, a sziil6i terror és szimos egyéb tényezd, de esetiinkben inkdbb az a
1ényeges, hogy a fiatal meg sem probalta megmagyarazni, meg sem kisérelte valahogy feloldani a kri-
zist. Nem akart kommunikalni, nem vart blinbocsanatot. Ekkor a félelem és a biintudat végletes for-
mdban radikalizalodott, és az egyetlen ,megfelel6” cselekvési modell Iépett érvénybe — az Gnpusztitas.

Asszonyok

A modern tarsadalmakban a ndk pozicidja erételjesen és dinamikusan valtozott meg: olyan fokui
autonoémidhoz és emancipaciohoz jutottak, ami egy tradiciondlis kozosségben lehetetlen lett volna,
abszurditds, képtelenség. A régi paraszti vilighan a ndk és a férfiak kozott szilirdan kodifikalt vi-
szonyrendszer volt, amit egy belsd szokdstdrvény, a normativ tradicié uralt. A nék egyértelmien
aldrendelt, kvazi-kiszolgdlo szerepet kaptak. A modernitisban viszont ezt a megszoritott, lekeritett
érvényesiilési teret, ami a hdztartisra és a gyereknevelésre korlatozodott, elképesztd mértékben
kifeszitették, kiterjesztették. A ng-férfi viszony onkéntessé, egyenld feltételekkel megszabott jogi vi-
szonny4, egy szerzodéssé vltozott dt, amiben az egyéni onkiteljesités valt centralis ponttd.

A viltozoban levd, felbomlo tradiciondlis tarsadalmakban a ndk helyzete paradoxsza valt: két
értékvilag, két életstratégia kozott foglalnak helyet, de egyik sem a sajtjuk. A korabbi aldrendelt,
korlatozott életviligot még kénytelenek magukéva tenni és gyakorolni, viszont rendre szembesiilnek
egy szabadabb, dontéshozo, ontevékeny, sorsalakité aktivitdssal biré nd-képpel és a hozza tapado
életmodmintakkal, attitGdokkel, amit nem kis részben a miholdas, mediatizalt informdacios tarsa-
dalom, a nyugati vilag adathordozoi kozvetitenek. Ez egy belsd fesziiltséget okoz; egyrészt meg akar-
nak felelni a tradicionlis értelemben vett szokdsok kihivasainak, de mar nem tudjék elviselni azt a
fajta kiszolgaltatottsagot és megalazottsagot, ami pedig szintén ezzel jar. Perspektivdjukba, az életrdl
kialakitott horizontjukba rendre bekeriilnek olyan elemek, amelyek Gjbdl és Gjbol megkérddjelezik
azt, amiben élnek. Naluk is felfejthetd és plasztikusan kitapinthatd az a belsé fesziiltség, ami a ,van”
és a kellene” kozott hizodik, s ez az ardnytalansag frusztral és kétségbeesésbe taszit (,.s akkor 1igy
érzi nem sikeriil semmi sem, nem ugy lett semmi, ahogy ¢ elképzelte”). A tradiciok mar kell6kép-
pen fellazultak, de még élnek, viszont az az életperspektiva, amelyre vagynak teljesen megvaldsitha-
tatlan. Ez a fesziiltség a hazassagban, a férfivel valo kapcsolatban kulminal és tor elé. Ez annal is
inkabb kildtdstalanna teszi a né dontési mezejét, hogy Gyimesben a katolicizmus valldsi rendelkezé-
sei szerint a valas elfogadhatatlan megoldas, olyan szégyen, amit nem lehet felvallalni. Gyimesben a
hazassig nem szerz6désként keriil definidldsra, amit fel lehet bontani: sorskérdéssé valik, amit el
kell viselni. Ha a férfi erdszakos, visszaél a hatalommal, amit a tradicio raruhaz, iszik és egyéb
modon elviselhetetlenné teszi a ng életét, akkor sincs meg a végsd alternativa: a szerzddés jogi Giton
torténd rendezése. A hazassagot az egyhaz koti, de orokre, és felbontani is csak ott lehetne, de ez
egyrészt a vallas erejét és elfogadottsagat, masrészt a vallasi tanokat kérddjelezné meg, ezért a helyi
plébania nem jrul hozz4. Igy a nének nem marad sok lehetdsége, vagy inni kezd 6 is, vagy bekeriil
abba az ordogi korbe, aminek végpontja kérlelhetetleniil az ongyilkossag.

A ndk szamara Gyimesben a legfontosabb, kizponti probléma az alkohol. Sok megfogalmazas-
ban 6rdogi dologként definidljak, hiszen a férfiak dontd része gyakran, nagy mennyiség( tiszta alko-
holt iszik, ami viszont meggdtolja a normadlis egyiittélést. Az alkoholizmus szétroncsolja az emberek
kozotti moralis kotelékeket, de a ndk kezében nincsenek legitim szankciok; a keziik meg van kotve,
egyetlen lehetdségiik a tlirés.
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A férfiak

A férfiak problémadit tulajdonképpen mar részben targyaltuk, amikor a gazdasagi atrendezddésrol
beszéltiink. A férfi, mint csaladfd erds reprezenticios szereppel bir, és mint ilyen az § perspektiva-
nélkiilisége egyben a csalad, a tigabb kozosség krizise is. A kozépkoru vagy fiatal férfiak nem talaljak
a helyiiket ebben a modernizalodoé viligban: a tradiciondlis gazdalkodas lehetdsége és a ,vallalkoz6”
perspektiva egyike sem megragadhato szimukra, az egyik mar elavultnak szamit a szemiikben, a
masik pedig még megvaldsithatatlan. A férfiak egy foglalkoztatdsi, pénzkereseti vikuumba keriiltek,
amivel nagyon nehéz megbirkozniuk. Miutdn a férfiak elsGsorban a munkajukban tudnak kitelje-
sedni, a munkanélkiiliséggel jar6 tehetetlenség az alkoholizmus és a passzivitds, valamint a de-
presszio kozvetlen kivaltd oka bizonyos személyeknél. A férfiak a kudarcok feldolgozasara kevesebb
mintat 1atnak a szocializaciojuk soran, hiszen kisgyermekkoruktol fogva inkdbb ndk vesznek részt a
nevelésiikben, a csalidban €16 férfiakkal kevesebb kozvetlen kapcsolatuk van, féleg a krizisszitudci-
ok felolddsanak tekintetében. A hagyoményos nemi szerepek alapjan a kozosség téliik inkdbb elfo-
gadja az agressziv megnyilvanulasokat, viszont a kozmegitélés nem engedi meg az érzelmek kifeje-
zését.” Egyrészt kifelé irinyuld, masrészt az én felé irdnyuld agressziot valthat ki ez a melankolikus
élethelyzet. A férfiak esetében is megnyilvinul az onszuggesztiv tépelGdés, a ,magaba siippedt” és
depressziv életszakasz (hiszen magukban prébaljak meg feldolgozni a felmeriild traumakat, senki-
vel nem beszélnek réla, mert nem akarnak gyengének, érzelgdsnek mutatkozni). A munkanélkiili-
ségbdl és a sikertelenséghdl fakadd statusz-vesztett dllapotbol fakado hidnyt ideiglenesen alkohollal
probaljak kitolteni, de ez egy ponton til mar nem tarthatd, és akkor a veszélyeztetett férfiak gyakran
a cstirben, onmaguk feldldozasaval vetnek véget a hosszi frusztricios szakasznak.

15 Bencsik 1999: 5.
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A.GERGELY ANDRAS
Zsakmanyolok — régen és ma

(Egy kulturalis antropologiai jelenség analogidjara)

A.GERGELY ANDRAS

Akultira teljes rendszerének folismeréséhez, megnevezéséhez megannyi mddon foghatunk hozza:
részeit akar, vagy latszatainak feliiletét, folnagyitott mikrotorténéseit vagy 6nmagan tlmutato tartal-
mait egyardnt értelmezhetjiik. Lehetséges historikus egybevetés is a torténetileg 1étezd kulttrdk
hasonldsiga és eltérései kozott, s a térben, az egyazon iddben egyiitt egzisztlo, természeti-foldrajzi-
igazgatasi-etnikai-kulturdlis- vagy életmdd-hatdrok kozotti massdgok dsszehasonlitdsa is szdmos
modon elvégezhetd. Mindezt nem kivinom itt most fellelni, nem is lenne hihetd egy ilyesfajta
komplexitdsra villalkozé munka. Ugy ldtszik azonban, a megkozelitések és a megértés eltérd vi-
szonylatait hozhatjuk létre, ha a kultira ,termelésében”, elosztdsdban, kisajtitdsdban szerepet
vallalo vagy részesedd embercsoportokat vizsgaljuk. Az emberi élet folytonossiganak, az emberlét
koriilményeinek is szaimtalan valtozatat leljiik fol a megélhetési viszonyoktol, munkalehetdségektdl
és a gazdasagi-létfenntartasi kornyezettdl fiiggden. Nincs is itt elegendd hely a tirsadalmi sziikségle-
tek kozvetlen és kozvetett (pl. mentalis, érzelmi) kielégitésével kapcsolatos végteleniil sok tedria
ismertetésére, sem pedig a szociokulturdlis integriciok megannyi formdjinak felsoroldsara. frd-
somban ezért nem torekszem ezekrdl teljes kép megrajzoldsara, csupdn egy lehetséges kérdés folva-
zoldsdra arrdl, ami lehet6vé tesz egy analogids kivetkeztetést a ,civilizicio el6ttinek” tekintett, §si
1étmddok egyik tipusa és a modern tdrsadalmi berendezkedés egy masik 1ét-stratégidja kozott. Amit
allitok, 1ényegére csupaszitva nem tobb, mint hogy prehistorikus racionalitisok olykor ismét (vagy
folytonosan) jelen vannak modern létformaink kozott, igy az az értékrend, amely a ,primitiv tarsa-
dalmak” lesajnélasaban fejezédik ki, vagy éppen azok ,elmaradottsagat” regisztrilja, illetve ezek
Hfejlddésben megrekedt” dllapotanak ,fejlesztését” tervezi, nem igazan képes onreflexiora, sajat
képének teljesebb megalkotdsira.

Megkozelitésem arra irdnyul, hogy az életmodok és életvezetd értékek hatterében meghtizodo
»objektiv” tarsadalmi kategoridk egyikét, a zsakmdnyoldst kiemeljem, s minthogy rendszerint ,,6si”
népek megélhetési modjinak tekintik, épp ellenkezdleg: megprobdljak analogidt keresni korunk
egyik sajétos, tipikus megélhetésmaodja, a hatékonysag-elvi véllalkozoi életvitel és politikai-gazdasa-
gi mintavilasztds jellemzése révén.

Az ,eredeti jolétiségtol” a jol-1ét ,eredetiségéig”

Egy alapozo szint(i kulturdlis antropoldgiai tankonyv (Hollos Marida munkdja, 1995) egyik fejezetét
haszndlom fol ismeretforrasként az elsG korben. Teszem ezt egyrészt azért, mert fontos ismeret-
anyagrol van sz0, mely rdaddsul gondolatébresztd, inspirdld is, tovibba kedvez az analdgids gondol-
koddsnak. Eljardismodom kétségteleniil interpretativ, vagyis tovibbgondold, értelmezd, szimbolikus
tartalmakban keresgéld, még akkor is, ha a hivatkozott szoveg talin ,,okitolag” hangzik ilyen terjede-
lemben. Nem tobbet, olvasatot kindlok, egyet a lehetséges tobb koziil, hogy mondanivalomat hozza-
fiizhessem...
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A hazai egyetemi antropoldgiai oktatdsban bevezetett kézikonyv a ,,Gazdasdgi rendszerek” is-
mertetésénél arra hivja fol figyelmiinket, hogy valamennyi emberi tarsadalom kialakitja gazdasagi
rendszereit, s ezek révén kiilonbozd javakat és szolgaltatisokat termel, oszt el és hasznal fel a gazda-
sagi viselkedésmodok, motiviciok és vlasztasok alapjan a tarsadalmi javak és szolgiltatdsok terme-
1ésében, elosztisaban és fogyasztasaban — mégpedig a kultira részeiként. A kiilonbozd gazdasagi
rendszerek kiilonbozd gazdasagi viselkedést eredményeznek, s ezt a hagyomanyos (,,formalis”) koz-
gazdasdgtan az emberi viselkedéstipusok eltérései alapjan Ggy tekinti, mint sokszindségével a nyu-
gati (ipari) piacgazdasag koriilményei kozott kifejlidott sziikségleti formakat. A kozgazdasagi megfi-
gyelések alapjan allithatd, hogy az emberek anyagi sziikségletei egyre korldttalanabbak, az ezek
eldallitasat szolglo eszkozok viszont nem, emiatt mindenkinek maganak (és koriilményei szerint)
kell dontenie arrol, miképp osztja be idejét, energidjit és t6kéjét Gigy, hogy elérje a kivant céljait és
ebben masokat csak relative kevéssé korlatozzon. Ugyanakkor az elemzések és az dkoldgiai figyel-
meztetések mar régota arrol arulkodnak, hogy az emberek (,,Gsiek” és modernek) egy része képes
takarékoskodni, s a vdlaszthato cselekvésmddok koziil racionalitisa alapjin vdlaszt, amellett hogy a
sajat anyagi jolétét és profitjit maximalisan biztositani probalja, vagy ugyanezt teszi sziikebb kozos-
sége érdekében.

Szamos gazdasagi megfontolds és felfogds szerint a takarékoskodds a f6 kulcsa annak, hogy
megértsiik az drutermelést és fogyasztast, amelyben minden dontést raciondlisnak feltételeznek, ha
»az a szandék az alapja, hogy maximalizalja a profitot. Az individuumokrél szintén azt feltételezik,
hogy racionalisan cselekszenek, a sziikis erdforrasokat Gigy osztjak be, hogy az novelje az egyén
anyagi jolétét” — irja Hollds (i.m. 46).

A gazdasigossdg tanulmanyozdsinak szerinte is csak olyan tirsadalmakban van értelme, ame-
lyekben formilis gazdasdg alakult ki. Am ,ha azt elfogadjuk, hogy az egyén sajit anyagi jolétének
maximalizaldsdra torekszik, akkor mennyire lehet megérteni a viselkedést ezekben a tirsadalmak-
ban?

Az antropoldgiai adatok azt mutatjdk, hogy bar az emberek valéjaban minden tdrsadalomban
raciondlis célok és eszkozok szerint valasztanak, anyagi jolétiiket szemiik el6tt tartva, mégis vannak
olyan vilasztdsaik, melyek alapjat mds értékek képezik. Mig ndlunk, ahogy azt néhany antropologus
felveti, a féktelen individualizmus a bGségbdl szarmazik, ezzel szemben egy olyan tarsadalomban,
mint amilyen pl. az ik, az éhezést megkozelitd koriilményekbdl. Igy, bar a kiilsd koriilmények kii-
lonboznek, az ik tirsadalomnak lehet mindannyiunk szimara iizenete” (u.0. 47).

Mégis a tarsadalmak tobbségében (beleértve az amerikait is) ,,a racionalis koltség-haszon mér-
legelés soha nem a viselkedés egyediili motivicidja. Ez ovatossdgra kell, hogy intsen benniinket,
amikor olyan més kultirdkban probdlunk viselkedéseket elemezni, amelyek gazdasdginak tinnek,
(tehat jellemzd rajuk az arutermelés, elosztas és fogyasztis), de a nyugatiak szemében irracionalis-
nak tlinhetnek, azaz nem jellemzd rdjuk az egyéni onérdek maximalizdldsa.

Marshall Sahlins példaul megkérddijelezi, hogy a hidnyelméletet, a formalis kozgazdasagtan alap-
vetd koncepciojat lehet-e alkalmazni a vaddszo és gyijtogetd tirsadalmakra. Sahlins a vaddszokat és
gy(jtogetdket "Gsi joléti tirsadalmaknak’ nevezi. Nem azért, mert (valojaban) gazdagok, hanem
azért, mert igényeik korlatozottak és technoldgidjuk tobb mint elég, hogy kielégitse sziikségleteiket.
Sahlins szerint az a feltevés, hogy az emberi sziikségletek korlatlanok és az ercforrasok sziikosek
alapvetGen igaz a kapitalizmusban, ahol a termelési egységeket a profit motivalja, de ez semmi
esetre sem minden emberi tirsadalom jellemzdje; a gazdasigossdg nem egyetemes emberi érték.

Az élvezetekre szant szabadidd egyike azoknak a céloknak, amelyre az emberi erdfeszités ira-
nyulhat. A masik a tarsadalmi stitusz, vagy az elismerés novelése” (u.0. 47). A modernizacio Gtjan
elindult tirsadalmakban az elosztdsbol részesedés, valamint maga az elosztési jogosultsag adja az
egyén rangjit, az amerikai tirsadalomban példaul a presztizs elsddlegesen az egyén altal birtokolt
javakkal és a felmutatott szolgaltatisokkal van szoros kapcsolatban. ,Mas tarsadalmakban a presz-
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tizs bdkeztiséggel, nagylelkiséggel, masok megajandékozasaval fonodhat ossze. Azokat, akiknek tobb
van, mint médsoknak, kapzsinak tarthatjik és inkdbb elvesztik presztizsiiket, mintsem megerdsitik
azt”. Ilyenek az Uj-Guinedban taldlt trobriandi tarsadalom 4ltal fenntartott cserehdlozat, az Eszak-
Nyugati part amerikai indidnjainak potlach-(adomany-)rendszere és altalinossagban az afrikai,
ausztrliai Gslakossdg elosztdsi- és értékrendszere dltal szabdlyozott tdrsadalmi-hatalmi téketipus
tobb formdja. Tarsadalmi statusz €s rang dsszhangja e ,,primitiv” vilighan azoknak jut, akik a kol-
lektiv érdekek mentén vezetik anyagi boldoguldsuk és ,mentdlis 6kologidjuk” vonalat.

Az eréforrasok termelése és elosztasa szempontjabol ,,bizonyos tirsadalmakban a viselkedésnek
csak kevés aspektusat jellemzi a gazdasigossdg. A legtobb gazdasagi tevékenységnek ezekben a tar-
sadalmakban az emberek szocidlis, ceremonidlis vagy mordlis célokat tulajdonitanak. A gazdaség
antropologiai tanulmanyozasinak, amelyet szubsztantiv kozgazdasagtannak hivnak, igy fel kell olel-
nie az eszkozok és célok kapcsolatinak megértését, amely tilmegy az individudlis anyagi érdek
maximalizdldsdn. Noha az egyéneknek mindenhol vannak racionlis vilasztdsaik a sajit érdekeik
szerint "gazdasdgosan’ viselkednek, mégis a kultira és a tdrsadalom, az értékek és a tirsadalmi
struktirdk szolgéltatjdk azt a keretet, melyen beliil ezek a vilasztdsok megtorténnek. Az antropold-
gia jelentdsen hozzdjarul az emberi viselkedés tanulmanyozdsdhoz azzal, hogy bemutatja, a racio-
nalitisnak eltérd jelentései vannak a kiilonbo6zd tirsadalmakban. Mindezek megértésének igazi gya-
korlati értéke van, mivel a nem ipari tirsadalmak modernizacios és gazdasagi fejlddést szolgalo
programokba kezdenek. Azok az emberek, akik eddig még nem éltek piacgazdasagban, nem feltét-
leniil fogjak ugyanigy litni annak értékeit, mint ahogy azt a nyugatiak teszik” (u.0. 47-48).

,Egy gazdasagi rendszer a tirsadalmi-kulturdlis rendszer része, amely a javak és szolgdltatisok
termelésével, elosztasaval, fogyasztisaval foglalkozik egy adott tirsadalmon beliil. A kozgazdasagtant
részben azok az eszkozok érdeklik, amelyekkel a javakat elGallitottak, tovibbd maguk a javak. Ennél
azonban fontosabb, hogy a tirgyak és emberek, tovibba az emberek egymashoz valo viszonyaval
foglalkozik, a termelési, elosztasi, fogyasztasi folyamatokon keresztiil.

Az antropoldgusokat a gazdasagi élet és a kultira mds részei kozotti kapcsolatok érdeklik. Ennek
egyik jellemzdje, hogy a kultira meghatdrozza és formalja azokat a célokat, melyeket az egyének
keresnek és azokat az eszkozoket is, amelyekkel elérhetik azokat. A tdrsadalmi és a gazdasagi rend-
szer kolcsonosen fligg egymastol. Mas szempontokbol is a termelés megszervezésének modjai ki-
hatnak a csaldd intézményére és a politikai rendszerre és ez forditva is igaz: a kiilonbozd tipust
politikai szervezddéseknek szintén vannak kovetkezményei a javak megtermelésének és elosztdsa-
nak modjaiban. Hogyan befolyasolja a technoldgiai komplexitasnak egy adott szintje a munka meg-
szervezését? Hogyan fiigg ossze a termelés, az elosztas, a fogyasztas folyamata a tirsadalmi osztlyok
formalddasaval, illetve a tarsadalmi differencidlodds hidnyaval? Milyen jelentdséggel birnak a kiilon-
boz§ gazdasagi rendszerek a gazdasagi novekedésre és a tirsadalmi vltozdsokra?

A preindusztridlis tdrsadalmakban és a parasztok kozott gyakran nehéz elvdlasztani a gazdasagi
rendszert a kultiira tobbi részé€tdl. A gazdasag beagyazodott az egész tirsadalmi folyamatba és kultu-
ralis formaba. Csak néhany csoport szervezddott kizarolagosan a termelés céljaért. A termelést olyan
csoportokban bonyolitjak le inkdbb, mint amilyenek a csalddok, a nagyobb rokonsagi csoportok,
vagy a helyi kozosségek. A termeld egységeknek tradiciondlis tarsadalmakban sok céljuk van: a
gazdasagi tevékenység csak egy aspektusa a foglalkozasuknak. A javak elosztdsa, vagy cseréje szintén
olyan viszonyokba dgyazddott be, amelyeknek elsddlegesen tarsadalmi és politikai céljaik vannak.
Ilyen feltételek mellett, ha az antropologus egy adott tarsadalom gazdasagat akarja tanulmanyozni,
sok, abban a kultiraban nemcsak gazdasiginak mondhato tevékenységhdl kell felépiteni egy adott
rendszer adott modelljét” (u.o. 48-49).

Hollos alapvetd rendezd elve a tarsadalmak gazdasagat és a gazdasédgra épiil6 vagy vele szorosan
osszefiiggd rendszerben az adaptdcios modok, formdk és intézmények elrendezddése, mondhatni
a tarsadalmisdg mint alkalmazkodasi modell. Adaptacionak azt a folyamatot nevezi, amely dltal egy
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organizmus olyan fizioldgiai és viselkedésbeli tulajdonsagokat alakit ki, melyek a kornyezet és az
életben maradds szempontjabol 1ényegiek. ,,Mivel a kornyezet folyamatosan valtozik, az organizmu-
sok dllandéan alkalmazkodnak; az adapticié tehdt egy eléremutato folyamat és nem egy dllando
allapot.

A természetes kivalasztodds az a legfontosabb mechanizmus, amelyen keresztiil az €l6lények
alkalmazkodnak. A természetes kivdlasztodds azoknak az egyedi organizmusoknak a talélését és
reprodukciojdt részesiti elonyben, amelyek olyan jellemzdket orokoltek, amik lehet6vé teszik szd-
mukra, hogy a leghatékonyabban birkézzanak meg kornyezetiik viszontagsdgaival. Az emberi popu-
laciok is hasonloképpen alkalmazkodnak a kornyezethez, genetikai-bioldgiai viltozdsokon keresz-
tiil. Példdul a betegségek megkimélik a legellendllobbakat és igy sok generdcié mulva azok a popu-
laciok, amelyek valamilyen betegségben szenvednek, sokkal ellendllobbakka vilnak vele szemben.

Azonban az emberiség egy nagyon fontos vondsban kiilonbozik az allatoktol: mi a kornyezeti
viszonyokhoz féként technologiai eszkozokkel, viselkedési mintdkkal és kulturdlis tuddssal alkal-
mazkodunk és nem csak anatémidnk vagy fiziologiank mddosuldsaival. Hogyha lehiil a klima, vagy
egy nép hidegebb teriiletre vindorol, akkor a megvaltozott viszonyokkal féként tlizgydjtassal, hajlék-
épitéssel, ruhdazkodassal és nem fiziologiai adaptacio révén kiizd meg. A technologiai és a tarsadalmi
szervezet lehet6vé teszi szimunkra, hogy genetikai adottsagaink 1ényegesebb megviltozdsa nélkiil
alkalmazkodjunk kornyezetiink valtozatossigaihoz.

Bérmely emberi populdcionak haromféle eréhoz kell alkalmazkodnia kérnyezetében. Az elsG a
nem €16 vagy abiotikus-kornyezet. Ez jelenti a hdmérsékletet, a csapadékot, a talajt, a vizet, stb. A
masodik az €16 vagy biotikus-kornyezet, ide tartoznak ama novények és allatok fajtdi, megoszlasuk
és hianyuk, melyeket az emberek fogyasztanak, vagy mashogyan hatnak rajuk. A harmadik a popu-
laci6 jelenléte, amellyel versenyben vannak, harcolnak, kereskednek, vagy valamilyen mds kapcso-
latban dllnak. Az emberek tarsadalmi-kulturilis rendszeriiket (szindékosan vagy nem szandéko-
san) az el6bb felsorolt kiilsd erdk némelyikéhez vagy mindegyikéhez igazitjak. Ugyanakkor kélcson-
hatasban allnak kornyezetiikkel, sajat igényeikhez és vagyaikhoz alakitjak azt” (u.o. 49).

A kornyezeti kihivisokhoz valo kényszerd, és sikeres vagy sikertelen adapticio az adottsdgok
felismerésébdl, kihasznalasabol, ,kiélésébdl” szarmazik. Eltérd viselkedésmodot és kornyezeti ref-
lex-vdlaszt igényel a pasztorkodds, az iparizés, az agrirtevékenységek szimos mddja, a vaddszat, a
haldszat, vagy épp a gyijtogetés. E jellegzetes munkamegosztdsi ,massagok” kozott az egyik, a leg-
primitivebbnek tekintett foglalatossig azoké a népcsoportoké, amelyeket ,zsdkmdnyoloknak” ne-
veznek.

»A zsakmanyoldk olyan népcsoportok, akik kevés, vagy semmi erdfeszitést nem tesznek azért,
hogy ellendrizzék azokat a természeti eréforrasokat, amelyek létfenntartasukat biztositjak. Tobbnyi-
re vadnovények gydjtogetésébdl élnek, melyek kornyezetiikben fordulnak elg.

Eddig még nem talaltak 10.000 évnél régebbi bizonyitékokat a foldmuivelésre ill. dllatok haziasi-
tdsara. Az emberiség tehdt teljes torténelmének csak kis hdnyaddban termelt élelmet és tartott hdzi-
asitott allatokat; egyébként zsdkmanyoldsbdl élt. Mindabbol, amit az etnografusok megtudtak a 20.
szdzadot megért vaddszo-gyijtogetd népekrdl, kovetkeztethetiink arra, hogy hogyan éltek Gseink a
prehistorikus idékben. A zsdkmdnyolok tanulmédnyozésa arra is lehetdséget nytijt, hogy megvizsgal-
juk azoknak az embereknek az életmddjat, akik a természet kozvetlen kozelében élnek. Mostand-
ban (a kutatasi) terepmunkak soran tovabbi meglepd tényeket fedtek fel a zsakmanyolokrol. Arrol,
hogy mennyire kielégitden tipldlkoznak, milyen hosszan és nehezen dolgoznak stb.

10.000 évvel ezel6tt minden emberi populdcio vadaszatbol és gytijtogetésbol élt. Ahogy a novény-
termesztés €s az dllattartas szamos teriileten fejlddott, ugy kezdtek el a foldmdveléssel és pasztorko-
dassal foglalkozo népek szamban gyarapodni és foldrajzilag elterjedni. Egy ezredév mulva, ez a
novekedés és expanzi6 a zsaikmanyolokat olyan teriiletekre kényszeritette, amelyeket a foldmiveldk
és pasztorok nem taldltak elég jol hasznosithatonak, vagy nem voltak képesek azokat eredményesen
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kiakndzni. Ez az oka annak, hogy amikor az eurdpaiak eldszor taldlkoztak nem-nyugati népekkel a
16. és 17. szdzad sordn, a legtobb zsakmanyold olyan kornyezetben €élt, amely tdl hideg, vagy til
szdraz volt ahhoz, hogy preindusztridlis technologidval megmiivelhetd legyen. A 20. szdzadra zsdk-
mdnyolékat mar csak néhdny trépusi eséerddben, sivatagban, szdraz szavanndn, vagy tundrén tald-
lunk.

Hogyan befolydsolta adaptaciojuk a vadaszo-gytijtogetd életmod mas elemeit? Pontosabban hogyan
szervezik meg a termelést és ez hogyan hat a zsdkmanyoldk tarsadalmi-kulturdlis rendszerére? /.../

A zsdkmdnyol6knal a kor és nem szerinti munkamegosztds domindl, bdr a szaktudds és a kiilon-
leges képességek is alapot jelentenek a feladatok kijelolésénél. A férfiak elsrendi feladata a vada-
szat, a ndké pedig a novények gydijtogetése. /.../

Alegtobb zsakmanyol6 évszakonként vindorol. A Fold egyetlen természetes teriilete sem kindl az
egész év soran azonos fajtdji és mennyiségi forrasokat. A csapadék mennyisége évszakonként val-
tozik, a tropusokon kiviil pedig a h6mérséklet is. A vaddszhato dllatok is évszakonként mas-mds
helyen fordulnak eld, és a gy(ijtogetett novények és gyiimolcsok is csak az év bizonyos iddszakaiban
allnak rendelkezésre. A zsakmanyolok altaldban olyan teriiletekre vindorolnak, ahol a leghdsége-
sebb az élelem és a viz, vagy a legkdnnyebb azt megszerezni az év adott szakaszaban.
és szétszorodasaval parosul. Az emberek nemcsak mozognak, hanem néha viszonylag nagy szdllds-
helyeken csoportosulnak, majd az év mds részére megint szétvilnak. Ez az 6sszegytlés és szétszoro-
das rendszerint az dllati és novényi taplalék hozzaférhetdsége szerint alakul. /.../

A zsakmanyolok masik kozos vondsa a csoportok kis 1étszama. A legtobb ilyen csoport 50 fonél
kevesebbet szamlal. Az antropologusok horddknak nevezik ezeket: jellemzdjiik, hogy taglétszaimuk
az olyan nélkiilozhetetlen eréforrasok, mint az élelem és a viz évszakonkénti eloszlasa és mennyisé-
ge fiiggvényében ingadozik. A hordak kis méretét foleg a zsaikmanyoldshoz vald szervezeti adaptaci-
onak tekinthetjiik. Egy bizonyos iddszak alatt (féként a kornyezettdl és annak erdforrasaitol fiiggd-
en) a hordak kimeritik az adott teriiletet és Gj kornyezetbe kell koltozniiik. Minél nagyobb egy
horda, anndl gyorsabban hasznlja el egy hely vadnovényeit és irtja ki dllatait, és igy annal stiribben
kell helyet valtoztatnia. A horddk kis méretének egyik oka igy az is, hogy a kisebb csoportoknak nem
kell olyan stirtin felkerekedniiik, mint a nagyobbaknak.

Tehdt a legtobb vaddszo és gydijtogetd horda kicsi, bar szimuk jellemzden évszakonként valtozik
az ercforrasok hozzaférhetdségének fiiggvényében. A hordak osszetétele is flexibilis — azaz egyének
és a csalidok nem maradandéan csatlakoznak egy hordahoz, vagy egy teriilethez, hanem szimos
vilasztasi lehetdségiik van, hogy hol és kivel éljenek.

Ennek a tarsadalmi mintdnak, mint adapticionak van értelme. Annak a teriiletnek, amelyet én
masokkal egyiitt birtoklok, lehetnek gazdag erdforrasai ebben az évben, de a csapadék évrdl évre és
teriiletrdl teriiletre annyit valtozik, hogy a jovében rdkényszeriilhetek, hogy ideiglenesen elhagyjam.
Azzal, hogy az idén befogadom rokonaimat, biztositom, hogy késdbb egy lehetséges nehéz idgszak-
ban 6k is befogadjanak engem. A telepiilések dsszetételének flexibilitisa lehetGvé teszi egy bizonyos
teriileten €16 populdcio szimara, hogy méretét barmelyik évben az ott hozzaférhetd forrasokhoz
igazitsa.

Osszefoglalva: a zsdkmanyol6 népek egyik alapvetd vondsa, hogy megszervezik lakokdrnyezetiik
hasznositasat (pl. a mobilitds évszakonként; osszegyiilés és szétszorodas legalabb évszakonként;
szallasteriiletek, kis, valtozo méreti és flexibilis 6sszetételd hordakbol).

Mint korabban emlitettiik, a zsakmanyold adapticio kiilonféle lehet. Nem minden vadaszo-gy(j-
togetd illik a most bemutatott dltaldnos leirdsba, mivel nem volt mindegyik nagyon mozgékony és €It
kis, valtoz6 méreti hordakban. A Fold néhany részén a kornyezet eléggé gazdag és allando forrasok-
kal rendelkezett ahhoz, hogy a zsakmanyolok nagy, kiilonallo falvakban lakjanak. Ez kiilonosen igaz
akkor, ha ismerték a tiplalék-konzervdlas technikdjat. Taplalékbdség idején konzervalt és elraktiro-
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zott taplalék segitségével a lakossag kikiiszobolheti a forrdsok biségének természetes ingadozasat és
ez néha lehetdvé teszi szamukra, hogy adaptalodjanak a letelepedett 1étformahoz.

Eszak-Amerika északnyugati partjanak indidnjai ilyen forrisokban gazdag teriileten éltek. Tobb-
nyire partkozeli szigeteken és folydpartokon telepedtek le, pl. a kwakiutl, tlingit, haida torzsek, akik
a vad, de viszonylag megbizhat6 allati és novényi taplalék széles skalajat fogyasztottak. Az elGbbiek
kozott kiemelkedd fontossdgi a hal. Eves 6szi ivasokkal jaré vandorldsuk a folyok torkolatain lefelé
és felfelé, az indianoknak az élelem bdséges forrasit jelentette. Ezek a csoportok minden dsszel
halcsapdakkal, halokkal és mds médon fogtak halat, amit fiistoltek, szdritottak és eltették az év
hatralevd részére.

Ebbdl kivetkezden az északnyugati torzsek képesek voltak viszonylag koriilhatarolhato teriilete-
ken megtelepedni, melyeket megvédtek a betolakoddkkal szemben, akik megkisérelték megsérteni
a javakhoz valo kizarolagos hozzdjutasukat. Gondosan diszitették fahazaikat, amelyeket hosszu tav-
ra épitettek. Nem gy, mint a keleti zsdkményoloknal, az északnyugatiakndl jelentds kiilonbségek
alakultak ki a tirsadalmi rangok kozott. A rangkiilonbségeket bizonyitja a hires potlach intézménye,
ami takarok, nagy rézlemezek, csonakok, faragott fadobozok, mas vagyontargyak rokoni csoportok
kozti nagyardnyi kompetitiv cseréje. Itt jellemzd egy bizonyos mesterségbeli specializicid is — taldl-
hatunk ugyanott mtivészeket, kézmtveseket, és takdcsokat is.

A felhalmoz0 ,,joléti” tarsadalom

Az utébbi évszdzadokban, de kiilondsen az utobbi 200-300 évben a nyugati népek és életmodjuk
terjeszkedése 6ta, a zsdkmanyolok egyre inkdbb kiszorultak azokrdl a teriiletekrdl, melyeket a no-
vénytermesztd és pasztorkodo, iparosodott népek konnyen kiaknazhatonak taldltak. Néhdny eset-
ben tervszertien irtottdk ki dket. Mds esetekben a kozéjiik vitt betegségek annyira megtizedelték a
zsakmanyolokat, hogy az a kevés, ami megmaradt, mostanra mdr mds életmddhoz asszimildlodott.
Ezekbdl a tényekbdl ne kovetkeztessiink arra, hogy a zsikmanyolo életforma az adapticio
alacsonyabbrendd modja — jollehet nem tdinik képesnek arra, hogy olyan hatékony katonai erdt
tartson fenn, mint més népek. Valjaban szerszamaik, technikdjuk és azok a hatékony modszerek,
ahogyan a taplalékot megszerezték és a kornyezetiikben 1évd mas forrasokat kihasznaltak, megfele-
16ek voltak mindaddig, amig nem kellett katonailag versenyezniiik mds adaptéicios rendszerekkel.
Az 1960-as évek ota a kevés tléld zsakmanyolordl sz616 etnografiai munkak dltaldban azt sugalljak,
hogy életiik konnyebb, mint azt az iparosodott népek gondolnik.

Azt gondolhatnank, hogy a zsakmanyolo életforma nehéz. Végiil is a zsaikmanyoldk olyan termé-
szeti er6knek vannak kitéve, amelyek folott nincs ellendrzésiik. Mivel a létfenntartishoz sziikséges
forrasok elosztasa és bdsége felett az embernek nincs hatalma, a legtébb zsakmanyolé nem tud egy
helyen maradni, nagy telepiiléseken élni, vagyont felhalmozni, kozvetlen sziikségleteiken feliil tobb-
letet 1étrehozni; /.../ a természet embert korldtozd erdi pedig elvesztették jelentdségiiket. Amikor
rdjottek, hogy a vaddllatokat hdziasitani lehet, az emberek mir nem voltak kiszolgaltatva a "has-
ellitmanyuk’ vagy a vaddllatdllomany-mennyiség természetes ingadozasdnak. El§szor lett a novényi
és allati taplalékellatas befolyisolhato, megbizhatobb és kevéshé munkaigényes a betakaritds. E
forradalmi valtozas utin a népcsoportok letelepedhettek nagy, allando falvakban, elkezdhettek va-
gyont felhalmozni, tobbletet termelhettek, ami lehetdvé tette a specializalodast és végiil a kultira
fejlesztéséhez sziikséges szabadidGt.

Ma mdr bizonyithatd, hogy ez a torténet csak mese. A még ma is é1§ zsadkmanyolokrol irt etnog-
rfiai tanulmanyok jelzik, hogy sok tekintetben életiik dltalinos mindsége legaldbb egyenld azoké-
val, akik torzsi csoportokban élnek. Sajndlatos, hogy errdl csak olyan kevés tanulmdny szol. /.../
Tobb tizezer éven keresztiil a zsdkmdnyol6 életmod elegendd tdplalékkal Iatta el az emberiséget
ahhoz, hogy fajunk a szarazfoldek legnagyobb részén elterjedhessen. Annak ellenére, hogy a gytijto-
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get6-vaddszo életmod a Homo sapiensre nézve egy evolticios siker, van egy nagy hdtrinya mds adap-
taciokhoz képest: viszonylag kevés ember tud adott egységnyi foldteriileten vadaszatbol és gydjtoge-
tésb6l megélni. Csak ritkdn emelkedik a népstirdiség a zsakmanyolok kozt 1 vagy 2 f6 folé négyzet-
mérfoldenként, sok helyen tobb négyzetmérfoldnyi kizsikmanyolhato foldre van sziikség egy sze-
mély ellitisahoz.

A zsdkmdnyolds csak alacsony népstrtséget tud eltartani: ugyanis a novények és az dllatok,
amiket a zsakmanyolok felhasznalnak, nem fordulnak el§ mindig olyan mennyiségben, hogy az
elegendd legyen és nem mindig taldlhatok meg akkor és ott, ahol éppen sziikség lenne rdjuk. Addig,
amig az emberek nem tudtak hatdst gyakorolni tiplalékuk eloszlasira és el6fordulasira, az egyetlen
teriilet altal eltarthat6 személyek szima nem emelkedhetett egy meghatarozott korlat folé. Ha egy
teriilet lakossaga ezen hosszu tava eltartoképesség folé emelkedett vagy a kornyezet szenvedte meg,
mert a természeti élelemforrasok felhaszndlasa és megljulo képessége nem volt ardnyban, vagy a
lakossdg egy része hagyta el a teriiletet. Tulajdonképpen ez a szaporodds €s helyi népesség nyomasa-
nak koszonhetd szétszorodas lehetett az emberiség az egész bolygon valo (foldrajzi) szétterjedésé-
nek elsérendi oka az Gskorban.

Termények iiltetésének és haziasitott dllatok tartdsdnak egy nagy el6nye van a zsdkmanyoldssal
szemben: sokkal tobb embert tud egy adott foldteriilet eltartani. Valoban, a novénytermesztés (és
kisebb mértékben az dllattartds) megnoveli a rendelkezésre all6 teriilet eltartoképességét, nagyobb
népstrtiséget tart el. /.../ Az dllatok hdziasitdsa lecsokkentette és végiil néhany teriileten majdnem
teljesen kiszoritotta a vadaszatra fordithat6 idét. Az eke elé befogott szarvasmarhak, a lovak, bivalyok
az emberi munkat is megkonnyitették a gazdalkodasban...” (Hollds 1995:49-54).

A zsdkmdnyolds, mint primer megélhetési tevékenység egykonnyen szimizhetd a messzi multba.
Tudjuk azonban, hogy ez kordnt sincs igy, a zsakmdnyolok tovdbb élnek, vagyis kortirsaink. Ma,
Magyarorszigon az dtvenes-hetvenes korosztily torténeti emlékezetében még élénken €l a korai
vagy kozépsd szocializmus korszakdnak nagy mordlis tanitdsa, nevezetesen a kizsdkmdnyol6 t6kés-
rél, aki bar mérhetetlen folosleget és extraprofitot halmoz fol, csak egy élete van, csak egy szdjjal
ehet, csak magasra {ilhet vagyona értéktelen dombjin, s életének nem lesz komolyabb értelme...
Ezt a példazatot napjaink palyakezdd fiatalabb nemzedéke, egyetemista vagy kamasz-korosztalya
nemcsak nem érti, hanem megmosolyogja. S bar materidlis sziikséglete kétségteleniil nagyobb és
praktikusabb ennek a generacionak, a tartalékolds, folhalmozds, vagyis a termeldi kultira jovékép-
pel szavatolt mindsége nemraciondlis képletként €l tovdbb koriikben.

~Amikor valaki vaddszik vagy gyijtoget, ezt kozvetlen sziikségleteinek kielégitésére teszi. Ha tob-
bet ejtene el vagy szedne dssze a sziikségesnél, csak pazarolnd energidjét, és veszélyeztetné az utin-
potlast. De ha valaki foldmdveléssel foglalkozik, semmi baj nem szarmazik abbol, ha a sziikséges-
nél tobbet termel. Csak az a kérdés, mit csindl vele, ha megtermelte...” Raktdrozhatja is, piacra is
viheti, el is cserélheti. De ha az erddkiéléssel foglalkozo busmanok nem keresnék az egyiittmiiko-
dést és az életmdddal kapcsolatos helyzeteket nem alkuk segitségével oldanik meg, habortazniok
kellene, s meglehet, hogy kiszoritandk dket torténeti szallasteriiletiikrdl, 1étiik feltételei sziinnének
meg — vagyis a konfliktusok fenntartasanak a zsikmanyok és termények bdsége érdekében nincs
értelme... (Thurnbull 1970:11).

A zsakmanyolds és kornyezetkiélés kapcsolata a felhalmozassal, a vadaszattal, a tobbfunkcios
élelemszerzési moddal és a (fold- vagy vadaszati) teriilet-tulajdonnal nem fiigg ossze tiszta képlet-
ként, igy a zsdkmdnyol6-prédalok létszamaval és sokoldalt gytijtogetési, csereberélési, térbeli elosz-
lasi kérdéseivel sem — mint erre Sirkany Mihaly hivja fol a figyelmet Stewart gondolatainak ismerte-
tésekor (Sarkany 2000:35-43). Az okologiai szemlélet ,,racionalitds-tartomanya” nemcsak a kulti-
rafogalom Gjragondoldsara késztet, hanem a kornyezet-kiaknazds evoliicios trendjeinek, mintdinak
tartossagat vagy éppen valtozanddsigat is aldhuzza. A stewarti elutasitds, amely a holisztikus kultd-
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rafelfogasra vonatkozott, kiemeli a kolcsonos fiiggés mértékeét és fajtajat is, sot, azt is, milyen modon
hat mindez a kultira egyéb mddjaira, a specidlis adaptiv folyamatokra. S talin épp az adapticié
tiineménye az, amely szimomra analdgiat kinal (bar ehhez talin elegendd lenne a kortirs magyar
Budapest-kiilvarosi roma elit adaptacids rutinjait folidézni, amely Hajnal LaszI0 leirdsaban a latszo-
lag ,,hatramaradott” tirsadalmi csoport bizonyitottan sikeres evolticios potencidljarol szol). A , poszt-
modern” primitivség igy a hasonld kornyezeti és éghajlati feltételek kozott ideiglenesen sikeres
adaptaciora képes ,,torzs” vagy ,horda” torténetileg felhalmozott kulturalis rutinjarol és nemtermészeti
kornyezetben elért megélhetési sikerképességérdl bizonykodik, foltéve a kérdést immar azoknak,
akik kordbban éppen dket kivantak volna dtszocializdlni és egyfajta visszafogott nyugati civilizdciora
rivezetni...

A gazdasagi és tirsadalmi komplexitdson beliili ,primitivség” és ,modernség” tedridit cafolva,
illetdleg a primitiv kozosségek évezredes valtozatlansaginak Engels dltal kifejtett okait citdlva, végiil
a marxi kizsdkmdnyolds-elmélet értéktobbletre és munkamegosztisra vonatkozd logikajit mérle-
gelve Lévi-Strauss is kifejti a gyarmatositott €s gyarmatosito, kapitalista és proletar viszonyrendsze-
rét, mint egy gyarmati helyzet , dinamikus toltetét”, amely révén a fejlgdés feltételeinek egyikeként
nevezi meg, hogy ,az eldzéleg megtépazott tirsadalmakra Kiviilrél erdltesse rd magit” egy olyan
nyugati civilizdcio, amely a maga sziiletéséhez és novekedéséhez kiméletleniil folhaszndlja azokat a
bennsziilott csoportokat és erdforrasokat is, amelyekkel alig van kapcsolata (Lévi-Strauss 2001:256)...

Eddig az antropologusok okfejtése. A leirds bovitheté mas szakmunkak, forriskutatisok és mds
égtdjak antropoldgiai-etnologiai kutatisinak szakirodalmbol. Ha a tdrsadalmak bels rétegzettsé-
gének, a tirsadalomszervezet mintdinak tavolsagtarto képletét kivinjuk megrajzolni, akkor a tradi-
ciondlis (vagy Georges Balandier kifejezésével: a hagyomanytartd) tarsadalmak és a modern rend-
szerek struktirdi megannyi intézménytdl fiiggenek, amelyek a statusok, a normdk, a szerepek és
funkciok mentén a kovetkezd rendszerben oszlanak meg;: a gazdasag tipusat tekintve megkiillonboz-
tethetd a tradiciondlis rendszerekben a vadasz és gyijtogetd, valamint az agrartermelést folytatok
tarsadalma, a modern rendszerek kozott pedig az iparosodott és a posztindusztridlis tirsadalom. A
négy tipus a ,fejl6dés” iranyat tekintve a gydjtogetés — termelés — elosztas — szolgaltatds felé halad.
S mig az agrarius rendszerekben is van gydjtogetés, részbeni ipari tevékenység, elosztds és szolgilta-
tasi igény, illetve az iparosodds sordn is sziikség van az élelemtermelés hétterére vagy az elosztasi és
szolgaltatasi szférara, addig a posztindusztridlis berendezkedés egyre kevesebb agrarszférira tart
igényt és semennyi haldsz-vadasz-gy(ijtogetd népességet nem kivan eltartani (Turner 1972:22-34).
A sz6 antropologiai vagy ergologiai értelmében megsziinni litszik az a tipus, amely a , civilizdcios”
fejlddés hajnaln, a tudatos mezdgazdasagi termeld (iiltetvényes, dllattarto) megélhetési tipusat
megeldzéen nyert teret a tirsadalmi gazdalkodds torténetében. A zsakmanyolok azonban (hogy a
kulturdlis antropoldgia egyik kulcsfogalmat idézzem, s ahogy Hollds is irja:) adaptdlodtak, nem
pedig megsztintek. Ha egy merész iddutazdssal az olvasé dtsuhan a tdrsadalmi munkamegosztds
torténetén, nem fogja elkeriilni figyelmét az egyes tarsadalomtorténeti korszakok marginalizalt ti-
pusainak (koldusoknak, félndtasoknak, meghélyegzetteknek, kirekesztetteknek, fertGzd betegek-
nek, leszerelt katondknak, vasari mulattatoknak, vindorciganyoknak, kegy- vagy tronfosztottaknak,
kidtkozottaknak) az a hatalmas tomege, amely ,kisebbségként” élt és él ma is, szaimtalan zsakma-
nyol6 és gyijtogetd életmod-stratégia szerint. S ugyanebben a gondolatmenetben éppigy megtalal-
hatjuk helyét nemcsak a deklasszalodott tirsadalmi csoportoknak, haramidknak és kal6zoknak,
varosi plebejusoknak és tonkrement iparosoknak, kitiltott zsidoknak, vesztes hadvezéreknek vagy
kiugrott papoknak, hanem a tarsadalom masik p6lusan, az elit koreiben €16, am a fennallo (gazda-
sagi) rendszer logikdja szerint éppugy gyijtogetd és zsakmanyolo tipusnak nevezhetd egyéneket és
csoportokat is megleljiik, akik szintiigy megkaparintoi, (Gjra)elosztoi vagy kisajatitoi az elérhetd-
megszerezhetd javaknak és forrasoknak. A csdszari birodalmak, az egyhazi dllam, a jelentds katonai
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potencidllal rendelkezd uralkodok, a varosi hatalmassagok és fejedelmi rang kegyurak, a jogi és
tizleti elit vezéralakjai sigyszintén zsdkmdnyolok a sz6 egy kozépkori vagy Gjkori értelmében. S ha
korunk vagyongyijtogetdit tekintjiik, olajsejkektdl vilighdlo-birtokosig, a magas politikai és bankér-
elittdl a festészet klasszikusait kollekciokba rendezd vagyon-konvertalokig, akkor nem lehet kétsé-
giink a gyijtogetd tipus megmaraddsdrdl, még kevésbé a sziik kord zsdkmdnyolo rétegrdl.

A gondolatmenet eziddig egy pirhuzam mentén, mondhatni ,6tletszinten” maradt, ez talin két-
ségtelen. De miel6tt még néhdny példaval illusztrilndm a zsdkmdnyolds ,,prehistorikus” és modern
formai megfeleltetésének lehetdségét (amit egyébirant barmely antropoldgiai alaptankonyv meg-
tesz, lasd Birket-Smith, Haviland, Herskovits), tartozom még egy kiegészitd definicioval és egy erre
épuld ,,onreflexioval”, ami ugyanennek a gazdasagi-tarsadalmi funkcionak mas tipust meglétére,
varidnsdra utal. Ugyanis némi 6nvizsgdlat, s az antropoldgia els¢ klasszikusaitdl szinte norma-érték-
kel mérve ,kotelez6” onreflexio alapjan Ggy vélem: maga a kutat6 (legyen mondjuk etnologus,
antropologus, vagy akar politologus, szociologus, esetleg pedagogus akir) maga is a gydjtogetok
kozé tartozik. Egész élettevékenysége, [étmodja, tirsadalmi jelenlétének legitimitdsa arra épiil, hogy
informaciokat gytijt (és oszt el adott esetben), adatokat és tuddst zsakmanyol a kornyezet kinalta
feltételek kozott. Az csupan részletkérdés, hogy amikor szerzett, begytijtott tuddsat ,piacra” viszi,
értékén druba bocsitja, egyszoval intézményes keretek kozott kereskedik vele, akkor a puszta sziik-
ségleti gazdalkodason tali, anndl bizonyos értelemben bonyolultabb tevékenységet folytat (legaldbb-
is annyiban, hogy mozgaspalyai tobbszor és alapvetbben érintik a ,tuddstermeldk” és ,,tudasfo-
gyasztok” egyes koreit, hogy ugyanezen a piacon hosszabb iddre beoszthaté értéktobbletre tesz szert,
amelyet folél ugyan, de egyuttal biztositja a tovabbi ,begyiijtés”, ,termelés”, elosztds és szolgaltatds
feltételeit stb.). De — mint Hollos Maridanal olvastuk — minthogy ,.az emberi tarsadalom kialakit-
Ja gazdasagi rendszereit, s ezek révén kiilonbozo javakat és szolgdltatdsokat termel, oszt el és
haszndl fel a gazdasagi viselkedésmodok, motivaciok és vilasztasok alapjan a tdrsadalmi ja-
vak és szolgaltatasok termelésében, elosztdsaban és fogyasztasaban — mégpedig a kultiira ré-
szeiként” —, mindezt nyugodtan tekinthetjiik gy, mint az emberi viselkedéstipusok és gazdasagi
szerepek egyikét, amely a kifejlodott sziikségleti formak és a koriilmények fogsagiban beoszthatd
idd, energia és (tudas)tdke egyik (velejéig kulturalis) megnyilvinulasi formdja, amely e szerepet
vallaloknak a valaszthato cselekvésmodok egyikeként a sajat anyagi jolétet és profitot maximalisan
biztositani probalja, s teszi ezt sziikebb kozossége érdekében is (Iasd Hollos, i.m. 46). A kulcsfoga-
lom itt a kozhaszon, a kozosségi célja és értelme mindennek, ami a maganérdekd, onfenntartast
szolgald gyljtogetésen til van. Régente ezt tigy fogalmaztak, hogy az értelmiség hivatdsa, s tarsadal-
mi-erkolcsi értelemben onmaga ,druva valdsanak” elkeriilését célzd mordlis szerepe a tét, s érté-
két, tevékenysége értelmét is ezzel a legitimalo tartalommal lehetett mérni.

S itt engedtessék meg egy tovabbi kiegészitd definicio. Az antropoldgiai — és dltaldban a tarsada-
lomtudomanyi — szakterminoldgidaban a zsakmanyolok szociokulturdlis csoportjara kétféle fogal-
mat hasznalnak. Jol illusztralja ezt a francia szakszokincs, amely (korantsem egy értelemben, nem
szinonim tartalommal, de a koriilirisokban vagy esettanulmanyokban felvaltva hasznalva)
~collecteur”-r6] beszél a keresgéld-taldlo, készletezd, kiegészitd, gytjtogetd életmdd esetében, és
Jprédateurs”-okrdl szol akkor, amikor elorz6, megkaparinto, rablo, fosztogatd, vagyis korantsem a
minimalis onfenntart tervszeriiség értelmében vett tevékenységrol beszél. A két 1étforma az életvi-
tel és a koriilmények szempontjabdl igen kozel ll egymashoz, s elvilaszto ,hatiruk” nem a termé-
szeti adottsagok fiiggvénye pusztan, hanem legaldbb annyira mentalitasé is.

S épp ezen a ponton kivinnék visszatérni az antropoldgiai alapismereti anyag és a modern tarsa-
dalmi stratégidk-mentalitisok egymasra rimelésének kérdéséhez. Hollos figyelmeztet: a tirsadal-
mak tobbségében (beleértve az amerikait is) ,,@ raciondlis koliség-haszon mérlegelés soba nem a
viselkedés egyediili motivdcidja. Ez ovatossagra kell, hogy intsen benniinket, amikor olyan mds
kultiirakban probalunk viselkedéseket elemezni, amelyek gazdasdginak tinnek, (tehdt jellem-
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20 rdjuk az drutermelés, elosztds és fogyaszidas), de a nyugatiak szemében irraciondlisnak tin-
hetnek, azaz nem jellemz0 rdjuk az egyéni énérdek maximalizaldsa”. Nos, e téren nincs gond,
korunk ,posztmodern” tirsadalmainak, s ezek kozt a ,poszt-szocialista” jolétiség felé nyomulo
magyar tirsadalom (ha ,sajat kultira” terepeként elemezziik) értékrendjében korantsem tlinik
irraciondlisnak az egyéni érdek 6nds prioritdsainak biztositdsa. S6t: ami nem egyéni cél, ami nem
maganérdek, az tlinik elavultnak, idejétmultnak, rendszervéltds elGttinek, osdinak, nevetségesnek.
S ha ,Sablins a vaddszokat és gyijtogetoket '6si joléti tarsadalmaknak’ nevezi, ... mert igényeik
korlatozottak és technologidjuk t6bb mint elég, hogy kielégitse sziikségleteiket”, akkor e téren
épp ellenkezdleg dllunk: igényeink talivelnek a sziikségleteinken, s ha eréforrdsaink szikosek is, de
a kisajatitasi-privatizaldsi logikakat nem a termelési egységek redlis profitja és tervszerd egyensilya
motivalja (mint a weberi értelemben vett protestans etika vezérelte gazdasagban), hanem a gazdag-
sag mint ,egyetemes emberi érték” elérésének vagya. Hollos szerint (s szimos mas tarsadalomku-
tato is ezt bizonyitja): ,az élvezetekre szdant szabadidd egyike azoknak a céloknak, amelyre az
emberi erdfeszités iranyulbat. A mdsik a tarsadalmi stdtusz, vagy az elismerés novelése” (u.o.
47). A modernizaci6 Utjan elindult tirsadalmakban az elosztasbol eredd haszonvétel, s6t ma mar
egyre inkdbb maga az elosztasi jogosultsag adja az egyén rangjit, s ha megfontoljuk azt, hogy ,,mas
tarsadalmakban a presztizs bokeziiséggel, nagylelkiiséggel, masok megajandékozasaval fonodhat
o0ssze. Azokat, akiknek tobb van, mint mdsoknak, kapzsinak tarthatjik és inkdbb elvesztik preszti-
zsiiket, mintsem megerdsitik azt”, akkor az évezredek o6ta és ma is egzisztl6 trobriandi tirsadalom
vagy a kwakiutl indidnok altal fenntartott adomany- és csere-rendszer olyan elosztasi- és értékmo-
dellt reprezentdl, amelyben a kollektiv érdekek és a rang dsszhangja egyszerre segiti az anyagi boldo-
gulds és a ,,mentdlis okologia” érvényesiilését.

Allitsuk egy pillanatra szembe ezzel a ,primitiv” gy(jtogetd, ,kiéls” magatartdssal és szokdsnor-
mdval a mai magyar tirsadalmi-politikai-gazdasdgi elit alapmagatartisit. Nézziink bele a heti- és
napilapok hireibe, a televizios vagy parlamenti purparlékba, a birdsagi peranyagokba vagy a tollaso-
do elitek ,,gydijtogetd” életmodjanak kacsaldbon forgd eredményeibe, s (koznapi botranyok felség-
vagy becsiiletsértd vadaskodasaitol itt megkimélve az olvasot) azonmdd szembe tiinik a stildris (ling-
visztikai-retorikai) kiilonbség a collecteur és a prédateur kozott. A mai magyar prédalok esetében
sajnos nemcsak olyan népcsoportrdl van sz6 ,akik kevés, vagy semmi erdffeszitést nem tesznek
azért, hogy ellendrizzék azokat a természeti erdforrdsokat, amelyek létfenntartasukat biztosit-
Jdk” (Hollos u.o. 49), hanem parlamenti tobbség, kormanyzati szféra altal elfogadott és biztositott
kozpénzeket, nemzeti vagyont, beruhdzasokat prédalnak fel, s csoppet sem tanulmanyozzak mora-
lis antropoldgiai hatterét a felmeriild tirsadalmi bizalmatlansagnak vagy annak az okoldgiai aggoda-
lomnak, amelyet példdul a szellemi eszkozok ,,prédaloi” hangoztatnak...

Nézziink illusztracioképp néhdny mds ,szovegszer” parhuzamot!

LAbogy a névénytermesziés és az dllattartds szamos teriileten fejlodott, 1igy kezdtek el a
Joldmiiveléssel és pdsztorkoddssal foglalkozo népek szamban gyarapodni és foldrajzilag elter-
Jedni. Egy ezredév miilva, ez a novekedés és expanzio a zsdkmdnyolokat olyan teriiletekre
kényszeritette, amelyeket a foldmiiveldk és pdsztorok nem taldltak elég jol hasznosithatonak,
vagy nem voltak képesek azokat eredményesen kiakndzni” — irja Hollos (u.o. 49). Szinte a hon-
foglalast kovetd preindusztridlis magyar vilag sejlik fol a sorok mogott, majd a huszadik szazad
iparositési lendiilete, s az Gj utakat keresd gytjtogetok palyamodositdsi stratégidi, melyekbdl egyre
inkabb hidnyzik az agrarium fennmaradasaért folytatott kiizdés vagya... Megvan viszont a megtériilé
minél kevesebb befektetésre orientalt, minél tobb haszonra kalkuldlé alapmagatartds, amely a ,ki-
akndzds” olykor joval préda-éhesebb valtozatait is rendszeresen elGéllitja...

WA zsdkmdnyolokndl a kor és nem szerinti munkamegosztas domindl, bar a szaktudds és a
kiilonleges képességek is alapot jelentenek a feladatok kijelolésénél. A férfiak elsorendii felada-
ta a vaddszat, a néké pedig a novények gyijtogetése” — mintha a partfrakcidkhoz vald tartozast,
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az eldéletet és a ma ,konvertilhat6” kapcsolatokat és palyamodositisokat osztilyoznd a szerzd,
beleértve a Land Rover-es bevasarlokocsival napi kenyéradagért szaladé politikus-nejeket is...

WA legtibb zsakmdnyolo évszakonként vandorol. A Fold egyetlen természetes teriilete sem
kindl az egész év sordn azonos fajtdji és mennyiségii forrasokat. /.../ A legtobb zsakmdnyolo
parosul. Az emberek nemcsak mozognak, hanem néha viszonylag nagy szdlldshelyeken csopor-
tosulnak, majd az év mds részére megint szétvdlnak. Ez az dsszegyiilés és szétszorodas rendsze-
rint az dllati és novényi taplalék hozzdférhetdsége szerint alakul” — magyardn a briisszeli mun-
kavacsordk, kiilfoldi latogatasok, preferalt nyaralohelyek felkeresése, bankbetétek kiilfoldre telepi-
tése, bankar-partyk, bécsi €s svijci kiruccandsok, afrikai vagy azsiai targyalasok, papai audienciak és
parlamenti tilésszakok szervezik a kortars gytjtogetok szétszoroddsi-gyiilekezési kiizdelmeit.

WA zsakmanyolok mdsik kdz0s vondsa a csoportok kis létszama. A legtobb ilyen csoport 50
fonél kevesebbet szamlal. Az antropologusok horddaknak nevezik ezeket. /.../ A horddk kis mére-
1ét foleg a zsdkmdnyoldshoz valo szervezeti adapticionak tekinthetjiik. Egy bizonyos iddszak
alatt (foként a kornyezetiol és annak erdforrdasaitol fiiggoen) a horddk kimeritik az adott terii-
letet és 1if kornyezetbe kell koltozniiik. Minél nagyobb egy horda, anndl gyorsabban haszndlja el
egy bely vadnovényeit és irtja ki dllatait, és igy anndl siiriibben kell helyet valtoztatnia. A hor-
ddk kis méretének egyik oka igy az is, hogy a kisebb csoportoknak nem kell olyan siriin felkere-
kedniiik, mint a nagyobbaknak. Tehdt a legtobb vaddszo és gyijtogetd horda kicsi, bar szamuk
Jellemzoen évszakonként valtozik az erdforrdsok hozzdférbetdségének fiiggvényében. A horddk
asszetétele is flexibilis — azaz egyének és a csaldadok nem maradandoan csatlakoznak egy hor-
ddboz, vagy egy teriilethez, hanem szdmos vdlasztdsi lebetdségiik van, hogy hol és kivel éljenek”
— amiként a partfrakciok, parlamenti , atiilések”, bizottsagi csoportok, partszakadasok, hazépitési
és sajat birodalom-szervezési tevékenységek épp igy osztjak meg és formaljak at a hazai politokratak
érdekcsoportozatait.

LAnnak a teriiletnek, amelyet én mdsokkal egyiitt birfoklok, lehetnek gazdag erdforrdsai
ebben az évben, de a csapadék évrdl évre és teriiletrdl teriiletre annyit vdltozik, hogy a jovében
rakényszeriilbetek, hogy ideiglenesen elbagyjam. Azzal, hogy az idén befogadom rokonaimat
biztositom, hogy késoébb egy lehetséges nehéz idoszakban 6k is befogadjanak engem. A telepiilé-
sek Osszetételének flexibilitasa lehetévé teszi egy bizonyos teriileten él6° populdcio szamdra,
hogy méretét barmelyik évben az ott hozzdférheto forrdasokboz igazitsa” — amelyek persze meg-
lehetdsen viltozékonyak, fiiggden a partkoalicids targyaldsoktol, privatizicios és konzorcidlis folya-
matoktol, feliigyelGi és igazgatosagi testiileti igényektdl, lakoszomszédsagi relacioktol vagy teriileti-
onkormanyzati érdekképviseleti dllapotoktl.

wMint korabban emlitettiik, a zsdkmdnyolo adaptdcio kiilonféle lebet. Nem minden vada-
$20-gyiijtogetd illik a most bemutatott dltalanos leirdsba, mivel nem volt mindegyik nagyon
mozgékony és élt kis, valtoz6 méretii hordakban. A Fold néhdny részén a kornyezet eléggé gaz-
dag és dllando forrdsokkal rendelkezett abhoz, hogy a zsakmdnyolok nagy, kiilondllo falvakban
lakjanak. Ez kiilondsen igaz akkor, ha ismerik a taplalék-konzervdlds technikdjat /.../ amely
kikiiszobolheti a forrdsok boségének természetes ingadozdsat és ez néha lehetové teszi szamuk-
ra, hogy adaptalodjanak a letelepedett létformdhoz” — valo igaz, nem minden gydjtogetd tud
azonos modon adaptilodni, nem minden gyijtogetdbol lesz zsakmanyold, s sokan tudjik megolda-
ni mas modon is a forrasok bdségének varhato ingadozasaval egyiitt jard tarsadalmi szerkezetvalto-
zast vagy létszammodosuldst, miként a szedanterizdlodott életmodhoz is médsként és masként tud-
nak alkalmazkodni a vaddsz6-gydijtogetd csoportocskk...

Nem kivanok az itt levezetett parhuzammal semmiféle ,,moralis felsébbrendiiség” nevében sz6l-
ni — Ggy vélem, pusztdn az antropologusok masként-gondolkoddsanak eredménye, hogy a posztmo-
dern piacisag felé megindulé magyar tirsadalmi-gazdasagi tudat egy sajitos apro vonasara hivom fel
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ndlis eltérésrcl, amelybdl ,logikailag” zarhat6 ki a posztmodern gazdasag és a gy(jtogetés-zsakma-
nyolas viszonya, f6képp akkor, midén az agrarium fejlesztésére és az ipari fejlettség szinten-tartasa-
ra ugyancsak koltségvetési millidrdok mennek el, jelesiil azért, hogy a magyar tdrsadalom és gazda-
sdg ne keriiljon vissza a gyijtogetd népek szintjére. Kérdés lehet persze: ha torténelmi példak is
sz6lnak arrdl, hogy minden kornak megvoltak a preferalt vagy diszpreferdlt (timogatott illetve ki-
zart) gydjtogetd korei, akkor miért épp a mi korszakunk és gazdasagi racionalitasunk tudna nélkii-
16zni mindezt... A valasz e kérdésre nem tisztan az antropologus dolga (hivatasabél eredGen amigy
is foképp kérdezni szokott), s ha nézGpontja amugy is a kolcsonos csere-rendszerek és kooperaciok
harmonidja mentén tallhato, akkor még kevésbé egyediil az G feladata a ,,nagy tanitds” elGadasa, s
torzito optikdja ismeretében tartozkodhat a ,primitivekkel” kapcsolatos elfogultsigtol. Ezzel taldn
ismét lehetdvé teszi, hogy elkeriilje az ,etnocentrizmust”, ami ugyan nem sokat segit a vilig vissza-
torzsiesedésén, de legaldbb a tapasztalat-gyijtogetd kutatoi attitid megmaradhat a tudds-csere-rend-
szerek fenntartasindl és a potlach-iinnepélyek nagy kozos tiizeinek taplalasanal...

Kérdés tovabba az is, hogy a ,,politika mint profan vallis” (Marx), vagy mint elhivatott kiildetése
a kivalasztottaknak, miképp veszitette el kozszolgdlati jellegét, eredeti értelmét. A hatalom karizma-
tikus természete a torzsi vilagban, s a racionalizalt-civilizalt vilagban is sokdig még megvolt. Talin
cserélhetdvé véltak a jelzok: uralkodo, csdszdr, kirdly, piispok, herceg, miniszter — aki a hagyomany,
az 650k céljainak legitim folytatoja, programjuk megdrzdje volt — lett utobb elnok, frakciovezetd,
biirokrata, partvezér, technokrata, tudés... Durkheim mar arra hivta fol figyelmiinket: sajat magunk
alvetettjei vagyunk (hivatkozza Maffesoli 1992:40). A huszadik szdzadi etnologusok szerint a meg-
egyezés volt a hatalom korlatozdsanak ereddje (Iasd Lévi-Strauss: Szomort tropusok), s a politikai
antropologusok mar egyre tobben arrdl irnak: a politika kezdett6l a megdallapoddsra épiilt, a képvi-
seletek jeloltjeinek megbhizdsa is, az allam és a tirsadalom viszonya éppugy (Abéles 2000). E kap-
csolatrendszerben azonban alapveté mordlis bomlas, eroddlodds és bizalomvesztés torténik. Olyan,
amely immdr nem szociokulturalis integraciok, nem etnokulturalis vagy foglalkozasi csoportok kér-
dése, hanem a nagysigrendeké, a tomeger6é, a gyorsasigé, a kiszamithatatlan és kivédhetetlen
hatdsoké (Virilio — Lotringer 1993, Turner 1997b). Ezek az immar ,nem civilizalt” mechanizmu-
sok, s az eurdpai tdrsadalmak tobbségében meglévé megkiilonboztetd-lekezeld gesztusokra valo
hajlandésig mondatja rendszerint, hogy a komplex tirsadalmak ,,egynemtiségével” szemben meg-
jelentek a torzsi szintd szervezddésmodok, csoport-kotottségl szindékokkal, belterjes érdektérrel,
»alulrdl jovg, demokratikus kovetelések” nevében fogalmazva meg onérdekiiket...

A torzsek kora és a torzsiség ujrasziiletése nem pejorativ a fogalom mai értelmében, hanem épp
ellenkezdleg: a globalizalodas, a mindent uralé egységesités, a mindenhato fogyasztoisag szemben
all a mikro-csoportusuldsokkal. Korunk ,fejlddéselviisége” és ,haladaspartisiga” az egyént és a
kiscsoportot mint az ésszertitleniil gondolkodd méssdgot bélyegzi meg, amely nem hajlandé tudo-
masul venni a felviligosult racionalitisok (kozélet, kozpolitika, megjelenitett kozérdek) fontossagat
az dllamegységek és egybesiilt dllamok alakzataiban. Kettds ésszertiség kiizd itt egymdssal: az egyén
onmegjelenitése és a magatol értetddd kollektivumé, amely csoportok, partok, szervezetek, nemze-
tek formaiban testesiilt meg, vagyishat ,,a politika” foségét, mindenhatosagat bizonyitja, elnyomva
minden ego-t a tirsadalom ,.egységén” beliil. Maffesoli szerint ez az apolloni és dioniiszoszi nagysag
vitdja, amelyben a politika spiritudlissa lett, a hatalom embere dtadta helyét ez erd emberének, a
hatésdg szerepe a hatalmasé lett, az uralmi képesség megjelenésmaodja pedig, mely ciklikus valtoza-
sokban ugyan, de mindigis az intézményes hatalmat csatornazta be, most egy 0j ciklusban egyfajta
»ozmotikus” cselekvésfolyam lett, sokkalta kevésbé racionalis, mint kordbban volt (Maffesoli
1992:150).

A torténelem maga is egy folyo, helyet és teret kiveteld, adaptaciot kinal és elvard, melyet még
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a hatdrok kozt tartani vagy terelni vigyo sem tud mindig gatak kozt tartani (Maffesoli 1992:33). Az
id6 és az események draddsa pedig nemigen lehet inyére a természeti embernek... Még a virosi
nomad fogalma is kialakult, s részben fedi azt az ,,idG-vallalkozd” tipust, amelybdl Tatdn is megszall
néhdny a hétkdznapok éjszakdin, multinaciondlis cégek Tatabdnydra telepitett tizemegységeibdl 4t-
ruccanva az ,,alvovaros” kellemesebb terében. .. (A fogalomrdl lasd Niedermiiller 1999). A ,,termé-
szeti ember”, avagy a természetben lazdn installalodott embertipus persze ennek épp az ellenkezdje
— Lanyi Andrés egy emelkedett példzata sz6l épp errdl az esetrdl: Arne Naess a személyiség dkolo-
giai elméletének kidolgozasakor egy lapp haldsz esetét idézi fel, ,aki Norvégia északi részén, egy
foly6 partjan €lt. Ezen a folyon egy sz€p napon vizi erdmivet kezdtek épiteni. A helybeliek tiltakoz-
tak, majd megprobaltik megakaddlyozni az épitkezést. Ezért birdsdg elé keriiltek, ahol a mi hald-
szunk azzal védekezett, hogy onvédelembdl cselekedett. A folyo, dllitotta, része a lényének, tehat vele
szemben kovet el erGszakot, aki gatat emel rajta. /.../ A reflexié ezek szerint nem valamiféle valaszfal
ember és kornyezete kozott, hanem a bensdségesebb osszetartozds lehetdsége. /.../ Az En — Naess
gaval. Nem kész adottsig, hanem megvalositsra var feladat. Viszonyaiban valositja meg magat:
azz4 lesz, amivel azonosul. /.../ Ez kordntsem passziv viszony, hanem a legnagyobb erdfeszités, ami
t6liink kitelik. Igaz, célja nem a természet dtalakitisa, hanem onmegvaldsitds, abban az értelem-
ben, ahogyan ezt a kifejezést Arne Naess haszndlja: az ember emberként akkor valositja meg magat,
ha a Masikban sajat létének hatartalan lehetGségeit ismeri fel. Tehat — ha gy tetszik — nem onzet-
leniil jir el, amikor kiméli, 6vja, ami az Gtjdba keriil: magdnak tartja meg. Az egoista sajit lehetdsé-
geit korlatozza és mélységesen lebecsiili magdt, mondja Naess, amikor képességeit az onérvényesi-
tés narcisztikus torekvésének szolgalataba dllitja. A puszta onfenntartds eszkozévé silanyitja a vila-
got: fel- és elhasznalja. A hasznalat a megértés ellentéte. Lemond a létezés feltarulkozo gazdagsiga-
rél, csak azért, hogy lénytarsait szegényes szolgilatokra kényszeritse. Rendelkezik veliik, még arra is
képes — vagy csakis arra képes —, hogy megfossza Gket létiiktdl, de ennek az uralkoddshoz nincs
semmi koze.

Amikor az ember lemond a megértésrol, sajat 1étének értelmét dldozza fel. Az Gnfenntartis nem
cél az ember szimara, hanem kényszertiség. Minél rafindltabban és bdségesebben gondoskodik
sajat igynevezett sziikségleteirdl, minél tobb és kellemesebb elfoglaltsagot talal kielégitésiik koril,
és minél kevesebb képességét veszi igénybe az egyhangi hajsza, amit a pénzkeresetté ziillesztett
munkavégzés jelent, anndl kinzobb és megvalaszolhatatlanabb marad szimdra a kérdés, hogy mivégre
él. Félreértette 1éthelyzetét: uralkodni akart a létezok folott, ami képtelenség, hiszen létiiknek tor-
vényt nem § szab. Nem isteniikké lett, csupan élGsdivé: egész uralma a hullan lakmarozo férgek
kiralysagahoz hasonlatos” (Lanyi 1999:80-83).

Természetesen mindez, beleértve az egyiittéléstan embertudomanyi aspektusait és a magam
asszociativ témavdlasztdsit, nem tény, hanem értelmezési mod, antropoldgiai tavlatokba vetitése
egy olyan jelenségnek, amelyet a sajat tirsadalmét kutaté szimdra mint lehetséges interpreticio
kindlkozik. Lanyi Andrds mai egyiittélés-tana is épp arra rimel a haldsz példdjaval, amit Hollos
Marida mint 6nérdeki racionalitasként fogalmaz meg, s amit Maffesoli elemez sajnélkozva: az ér-
zelmi dontések, az indulati politika satnyasagara, az ontudatlan és 6n (ki) zsakmanyol6 emberi felfo-
gasmddra. Arra, amely nem képes az idd ritmusdat érezni, az értékek rend;jét tisztelni, csupdn kapzsi
markoldssal megragadni a magdét. Zsdkmanyolni, 6kologiai értelem, emberi megértés és morlis
felelgsség nélkiil — nem ,,bozotlakoként”, hanem ,modern lényként”.
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Harmashatar

Gondolatok a bhatdarokon dtnyilo ,territoridalis identitas”

és/vagy a ,valasztott identitdas” lebetdségérol

GRAFIK IMRE

A kozép-europai snépek XX. szdzadi torténelmének alakuldsdban meghatirozd volt az elsd vilagha-
borit leziro békeszerzGdés. Nagy multd dllamalakulatok, dllamformak sziintek meg, 0j dllamok
jottek létre, emberek millioi kertiltek kordbbi viszonyaiktol eltérd tirsadalmi, politikai és kulturilis
kdrnyezetbe.

A gy6ztes nagyhatalmak altal alakitott Gj feltételek és koriilmények nagymértékben érintették
Magyarorszdgot és a kozvetlen szomszédsigunkban é16 népeket egyardnt. A magyar kormany meg-
bizottainak 1920 jiniusiban, a Parizs melletti Versailles Trianon-palotdjaban feltétel nélkiil kellett
alaimi a sulyos békefeltételeket.

A békeszerzodéssel Magyarorszagrol a kornyezd orszdgokba csatoltik az orszdg Gsszes teriileté-
nek 71,5 %-t, és a lakossdg 63,6 %-it. Az elcsatolt teriileteken élt a Kirpat-medencei 6sszmagyarsag
mintegy harmada, azaz 3.489.630 f6, mig az orszignak meghagyott teriileten 6,7 millio, tehat alig
kétszer annyi magyar lakos maradt.

Ezzel szemben Csehszlovdkia teriilete 189 %-kal, lakossdga 101 %-kal nétt. A Szerb-Horvit-Szlovén
Kirlysag teriilete 402 %-kal, lakossaga 334 %-kal lett nagyobb. Romania teriilete 119 %-kal, lakossiga
pedig 111 %-kal gyarapodott. Mindharom orszag jelentGs magyar népességet foglalt magdba, melynek
kovetkeztében Eurdpaban mind abszolit mértékben, mind ardnyait tekintve a magyar lett a legna-
gyobb kisebbségi korillmények kozott €16 nép. (Zarojelben jegyezziik meg, hogy ez a kép a Szovjetunié
felbomldsaval vltozott csak meg, mara mar az orosz a legnagyobb szamu kisebbséget ad6 nép.)

Az els6 vildghdbort utdni dllapotot megerdsitette és konzervélta a masodik vildghdborut lezard
békekotés is.

A fent hivatkozott adatok 6nmagukban is magukban rejtették egy lehetséges konfliktus-helyzet
kialakuldsat és annak folyamatos, de valtoz6 erdsségi fennmaradasat, esetenként kiterjedését. Az
elmult nyolcvan év sok példaval szolgdl e vonatkozdsban, s egyik Gn. utddallam sem 4llithatja maga-
rél, hogy megbizhatdan, illetve megnyugtatéan és tartosan tudta kezelni a helyzetet.

A XX. szdzad utolsd évtizedének a térséget érintd torténeti és politikai eseményei azt igazoljak,
hogy a nemzetiségek, kisebbségek kérdésének megoldisa dthizddik a XXI. szdzadra.

Kutatdsainkban megkiséreltiik feltarni a régié eseménytorténetének azon elemeit, melyek k-
vetkezményeként — legaldbbis bizonyos viszonylatokban és iddszakokban — a status quo jegyében
olyan torekvések és akciok realizdlodtak, melyek a megbékélés és a kiilonbozé szomszéd népek
harmonikus egyiittélésének jeleit mutatjk.

A két vilighdbort kozott Magyarorszidgnak négy in. hirmashatdra volt: Ausztria — Magyarorszag
— Szerb-Horvat-Szlovén Kiralysag (1929-t61 Jugoszlavia), Csehszlovakia — Magyarorszag — Ausztria,
Romania — Magyarorszig — Csehszlovakia és Szerb-Horvat-Szlovén Kiralysag (1929-t61 Jugoszlavia)
— Magyarorszig — Romdnia kozos hatdrpontjain.

A kutatdsaink, illetve vizsgdlodasaink alapjan késziilt esettanulmanyunk* az osztrdk — magyar —

*#A kutatds részletesebb kifejtését 1sd a tanulmany végén
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szerb-horvat-szlovén (1929-t61 jugoszlav, 1992-t6l szlovén) harmashatdr meghatirozott pontjan,
az 1922-ben emelt emlékm{i felallitisinak koriilményeit, valamint a hozza kapcsolodo tarsadalmi,
politikai és régiotorténeti vonatkozdsokat tirgyalja.

Az obeliszkszerd emlékmivon a harom orszag cimere és a trianoni szerzédés datumai (1919.
IX. 10. és 1920. VI. 4.) lathatok. Megjegyezziik, hogy a cimerek jelenleg nem az eredetiek, a magyart
1991. junius 13-dn, a szlovént 1993. majus 4-én lecserélték jakra. Ezt a rendszervalto Magyaror-
szdg és a fiiggetlen szlovén dllam Wj cimerhasznalata indokolta.

Ismereteink szerint a két vilighdbort kozott az orszdgos politikiban nem kapott kozvetlen sze-
repet a harmas hatdrkd és sziikebb korzete. A Bethlen Istvin nevével jelzett konszoliddci6 és nyitds,
illetve kozeledés a nagypolitika kérdéseivel volt elfoglalva.

Mas volt a viszony a helyi tarsadalom vonatkozasaban. Ebben a tekintetben nem lehet megfeled-
kezni arrdl a koriilményrdl, hogy az érintett térség faluinak tobbnemzetiségii (magyar, osztrak-
német, szlovén, horvat) lakossagat rokoni, barati kapcsolatok és gazdasagi érdekek kototték ossze.

Feldllitdsat kovetden adataink szerint a magyar oldalrol a hatirkd a két vilighdbora kozott tobb-
kevesebb rendszerességgel iskolai kirdinduldsok célpontja volt. A kdzvetlen inditék a hdsok emlék-
napjdhoz kotédik. A helyszinen eleinte hangot kapott a ,Nagymagyarorszdg” és a
»Csonkamagyarorszag” — mara mar anakronisztikus — dichotomidja, késébb az alkalom fokozato-
san depolitizalodott, s eldtérbe keriilt a természet nyitdsa, a tavasz, a madarak és fak napjanak
megiinneplése.

A miasodik vilighabort utdn Magyarorszag nyugati hatarin 1949-ben megépiilt az Un. vasfiig-
gony. Ezzel végleg elvdlasztottdk egymastol az addig legalis vagy illegdlis modon, de egymassal folya-
matosan kapcsolatot tartd, egykor dsszetartoz6 mikro-térség kozosségét. A rokoni, bardti, gazdasagi
(termeldi és értékesitdi) kapcsolatokon alapuld térségi viszonyrendszer felbomlott, megszakadt. Az
esetleg csak néhdny szaz méter tavolsagra fekvd hazak lakoi szimbolikusan és valosagosan is szinte
elérhetetlen tavolsdgra keriiltek egymdstol. A hatdrsdvba tartozd hdrmashatar térsége a tiltott zona-
ba tartozott. Elmaradtak a korabbi évtizedek iskolai kirdinduldsai. Az iddsek is kevesebbet beszéltek
a hdrmashatarhoz fiiz6d6 emlékeikrdl. A fiatalabbak és a gyermekek gondolatvilagabol pedig hidny-
zott a harmashatarkéhoz fiizGdd torténeti ismeret és a helytorténeti vonatkozasok dpoldsa.

Fordulatot és viltozdst az 1989. év hozott. Mdjusban, megeldzve az eurdpai hird augusztusi Gn.
soproni paneurdpai pikniket (kelet-német turistik menekiilése), hatarmenti, tin. Baratsag talalko-
70t szerveztek a harmashatdr menti kisrégio telepiilései és polgarai. Itt is sor keriilt egymdst rég
nem latott (disszidens) rokonok — elvileg tiltott — talalkozojara.

A kozép-eurdpai rendszervaltds és Jugoszlavia szétesése utin a hatirokon dtnytlo kapcsolatok-
ban 1j feltételek és 1j lehetGségek jottek létre. A harmashatir kozvetleniil érintett telepiilései egy
foldrajzi értelemben fokozatosan Kiterjedd, s egymasra rétegezddd térségi struktira részévé valtak:

1. Helyi, telepiilési szint,

2. Kistdji, kisvarosi szint,

3. Kisrégio, természetvédelmi szint,

4. Kozép-régio, tartomanyi szint,

5. Orszagok, népek szintje,

6. Nagy régiok, nemzetkozi szintje,

7. Foldrész, unidk szintje.

A kistérség telepiilései és lakoi — kiilonbozd intenzitassal és hatékonysaggal az alabbi fontosabb
teriileteken kapcsolodnak, integralédhatnak az egymésra épiild szintekbe:

1. Interperszondlis (rokoni, barati) kapcsolatok,

2. Politika és kozélet,

3. Gazdasdg és kereskedelem,

4. Kultara és mavelddés,
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5. Sport és szabadidd,

6. Turizmus és idegenforgalom,

7. Egyéb (pl. civil szervezelek, természetvédelem).

A kozvetlen hdrmashatdr térségben a tulajdonviszonyok, az életszinvonal és a cselekvési progra-
mok terén eltérd preferenciakat allapithatunk meg:

Ausziria

1. A magintulajdon feltétlen és mindenre Kiterjesztett primatusa,

2. A magas életszinvonal megtartdsa, biztositdsa,

Szlovénia

1. A magantulajdon kiterjesztése, erdsitése,

2. Az életszinvonal novelése,

3. A nemzeti identitds erdsitése.

Magyarorszdg

1. A magdntulajdon megalapozdsa, kiépitése,

2. Az életszinvonal javitdsa,

3. A (f6ként anyagi természet() javak gyarapitdsa, felhalmozisa.

A fentiekkel egyidejiileg azonban azt is megfigyelhetjiik, hogy a mikro-térség 1ényegében eltivo-
lodott 2 nemzeti trauma bénité orokségétdl. Kisebb-nagyobb nehézségek ellenére valosigosan hato
tényezd a népek és kulttrdk mindennapos taldlkozdsa. A tavoli cél a hatdrokon dtnyuld, sokoldalt
és differencialt kapcsolatrendszer, s végsd soron egy 0j tipust multikulturalis, igynevezett territori-
dlis identitas elérése.

Ez a cél nem tiinik irredlis varakozdsnak, kiilonds tekintettel arra, hogy parosul/hat az Eurdpai
Uni politikai és kozéleti szaindékaival, illetve torekvéseivel. Elméletileg — de gyakorlatilag is — azon-
ban felvetddhet, hogy a térség — torténetileg eltérd eredetd és meghatarozottsagi — népességének
identitdsa a legtjabbkori torténések hatdsira nemcsak feliilirhatodhat egy fentebb hivatkozott 1j
tipust identitdssal. Nem zdrhato ki az sem, hogy ezzel a folyamattal egyidejiileg, akir mintegy ezzel
parhuzamosan vagy emellett, erGteret kap/hat ugyancsak 0j lehetdségként, egyfajta valaszthato, azaz
vdlasztott identitds is. Ez részben a torténetileg determindlt kordbbi (pl. etnikai, illetve nemzeti-
nemzetiségi, valldsi) identitast, illetve annak tildimenzionalt merevségét erodalo folyamatok (pl.
asszimilacio, vegyes hazassig) eredményeként, vagy a modern kozjogi értelemben vett dllampolgari
attitdid érvényesiiléseként, részben pedig ugyancsak Gj alapokon 1étrejovd (pl. ideoldgiai, foglalkoza-
si) csoport, illetve réteg identitasként jelenhet meg. Mindazonaltal e bonyolult folyamatban az egyes
emberek, egyének sorsanak alakuldsaban akar az is foltehetG — s erre mar vannak életit példak —,
hogy valaki/k tobbszori identitisvaltison mennek keresztiil, pontosabban érdekérvényesitési stra-
tégidjuk mentén 6nként valtanak identitdst. Végezetiil megjegyezziik, hogy nem lehetetlen a — kii-
16nb6zd6 mélységl és kiterjedésti — egyidejdi, igynevezett t0bbes identitas vallalisa sem.

A felvazolt folyamatnak azonban — megitélésem szerint — ma még az elején vagyunk. Redlisan
szemlélve a torténéseket, a remélt végeredmény meglehetdsen tavol van. A kezdeti lendiilet mintha
vesztett volna erejébdl, s a nagypolitika is iddnként mashova helyezi a hangstlyokat. Vissza-visszaté-
rden kisért a centrum és periféria viszonylat negativ hatdsa.

Tanulsigosak e vonatkozdsban a nemzetkozi tapasztalatok, melyek azt mutatjak, hogy Nyugat-
Eurépdban a hdrmas hatdrok vidéke — éppen a kultardk sajitos keveredése miatt — kiilonleges
érték, hiszen minden etnikum szamara gazdasagi, politikai és kulturalis felhajtoerdt jelenthet. A
minden vonatkozasban fejlettebb nyugat-eurdpai orszagok, illetve régiok hasonlo taldlkozasi pontja-
in legaldbbis ez tapasztalhato: nyitottsag, kolcsonhatasok, sokszintiség. A fejletlen régiokban viszont
a hatirmentiség a hatrdanyok halmozoddasdt jelenti. Ezek a teriiletek ugyanis a periféria periféria-

108



HARMASHATAR

Jaként mitkddnek, szinte teljesen elzdrtak, tobbnyire elhanyagoltak, egymdst ront6 viszonyok kozott
éltek, s élnek napjainkban is.

A fékezd trendek ellenében a térségre vonatkozo legtjabb, hosszi tavi teriiletfejlesztési elképze-
1és az Gin. multi- és interregionalis kapcsolatban fogalmazodik meg. Ebben a koncepcioban a vizs-
galt mikro-térség tavlatosan szerves részévé valhat egy, Graz-Maribor-Zalaegerszeg-Szombathely
kozpontokkal meghatirozhaté potencidlis eurorégionak.

Esetiinkben nem feledkezhetiink meg arrél sem, hogy térségiinkben a tarsadalmi-gazdasagi fej-

7 2z

lettség kiilonbozd szintjén 4116 orszagok teriileteinek, valamint nagyon eltéré életszinvonald kozos-
ségeinek egyiittmikodési torekvéseirdl van szo. A tarsadalomkutatasnak azonban figyelnie és lehe-
tdség szerint segitenie is kell a folyamatok alakuldsat.
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Globalizacio, individualizacio, modernizacio,
urbanizacio és lakismod Magyarorszagon

KAPITANY AGNES — KAPITANY GABOR

5"

Eurdpa ,keleti felén” a globalizci6 folyamata elvdlaszthatatlan a modernizicio, az individualizacio,
az urbanizdcio'® és a (re)kapitalizacio jelenségeit6l. Mindezek a folyamatok kordbban kezdddtek,
de az 1989-as a rendszervaltds radikdlisan felgyorsitotta 6ket. Mindenesetre a torténelmi értelem-
ben vett jelenkor kival6 elemzési anyagot szolgdltat e folyamatok tanulmanyoz6i szimdra.'®' A valto-
zdsok hol az értékrendszer- (és életforma-) valtozdsok (individualizicio, urbanizdcio), hol a fejl6-
dés/lemaradds (modernizaci6), hol a rendszerviltozas (rekapitalizicio), hol a vilagrendszer/kis
nemzet (globalizdci6) metszetben keriilnek elemzésre. Mivel mindezen tényezdk jelen vannak, és
meghatdrozzak a térség lakbinak életét, az elemzési metszetek alkalmazdsa hasznos és nélkiilozhe-
tetlen, de csak egyiittesiikben alkalmasak arra, hogy a valdsagos folyamatokat megragadhassak.

190 Még a rekapitalizdcio kezdete is Magyarorszagon legalibb a hatvanas évek gazdasagi reformjdra vezethetd vissza: az
akkor a szocialista vilagban uralkodott dogmakkal szemben beindult Ggynevezett reformgondolkodas sok kiozgazdaszt,
tarsadalomtuddst vezetett el lassan, fokrol-fokra a piacgazdasig és a polgari demokracia mind teljesebb igenléséhez, s
ez a hetvenes-nyolcvanas éveket végigkisérd szellemi folyamat — amihez kapcsolodéan a piacgazdasdg egyes, csokevényes
elemei is megjelentek a rendszerben — logikusan torkollott a rendszervaltisba, (ha az ebben a formaban nem is volt
eldrelathatd, s még igy is igen jelentds fordulatot jelentett). A modernizdicio eszményei a szocialista (fejlodéselvii és
iparositd) ideoldgidban is jelen voltak, az mds kérdés, hogy a modernitds nyugati eredményeit a szocialista ideologia
sokszor ellenségesként igyekezett kizdrni a maga vildgdbdl; de a hatvanas évek Magyarorszigin ez az érték is tobb-
kevesebb polgdrjogot nyert, megtiirt formaban az értelmiség lehetdséget kapott az akkor a nyugati vilagot is urald
modernista ideoldgidk és divatok ideoldgiailag ,,méregtelenitett” dtvételére. A rendszervaltds felerdsitette azt a szemléletet,
hogy a volt szocialista tibor orszagai elmaradottak a Nyugathoz képest, teht egy felzarkozo modernizacid politikajat kell
folytatni, a haladds, fejlettség modernista értékeivel a kozéppontban. Az individualizicié, mint Eurépaban mindeniitt,
Magyarorszagon is a kozépkor végén kezdddott, de tomeges elterjedése, az élet minden vonatkozdsiba valg behatoldsa
a polgdri tarsadalom csokevényes kifejlodése folytan nagyon megkésett a nyugati tirsadalmakhoz képest. Elsd, igazan
nagy hullima a tizenkilencedik szdzad végén volt megfigyelhetd, de valoban tomeges, a tarsadalom minden rétegébe
elhatolé individualizaciorol ismét csak az ezerkilencszdzhatvanas évektdl beszélhetiink: ekkor jelent meg, illetve lett
tomegessé szamos olyan jelenség ebben a régidban, ami mondjuk Hollandidban vagy Anglidban a tizenhetedik szizadban
vilt szembetindvé. Az egyént biirokratikus hatalmaknak aldvetd szocializmus azonban nem kedvezett az individualizici6
teljes kibontakozdsanak, ami torz viltozatban, az alapjdul szolgald, az egyént megerdsitd (demokratikus) tarsadalmi
mechanizmusok nélkiil, Hankiss Elemér kifejezésével: ,negativ individualizacioként” volt csak regisztralhaté ezekben
az években. A rendszerviltds azutin az individualizicios folyamatnak is radikalis 16kést adott. Az urbanizdcio
Magyarorszagon a kozépkori kezdetek utdn erdsen lefékezodott; a dontden mezdgazdasagi, falusi orszdg iparositdsa és
az ehhez kapcsolodo mesterséges, és dontden a parasztsdg munkdssa véltoztatdsdra épitett urbanizdcié nagyobb mértékben
megint csak a huszadik szdzad negyvenes éveiben indult meg. Ebb6l adodoan egyes elemei ennek is jellemzéekké
véltak a szocializmus korszakdban, de a (nyugati értelemben vett) urbanizicio kiteljesedése, a varosi kozélet igazi
kialakuldsa a rendszervaltdssal kovetkezett be. A globalizdcio szimos eleme az utazési korldtozdsok enyhitésével —
ugyancsak a hatvanas évektdl — kezdett beszivarogni, de ez volt mégis tulajdonképpen az egyetlen az emlitett folyamatok
koziil, amit igazdn csak a rendszerviltds, a (globalitisbol ,vasfiiggonnyel” kivont, kiilon) ,szocialista vildgrendszer”
falainak osszeomldsa utdn lehetett érzékelni. Az emberek nagy része szamara egyébként mindez a folyamat
(individualizdcid, urbanizdcio, modernizécio, kapitalizacio, globalizicio) egyiitt, mint a Nyugat vildga jelentett vonzerdt,
ezért Europa keleti felén e folyamatok egyiittesiikben egyuttal westernizdcioként is elemezhetdk.

161 A tanulmdny az OTKA T 038287 sz. kutatds keretében késziilt.
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Szamos szocioldgiai, kulturalis antropologiai, politologiai kutatds foglalkozik ezekkel a folyama-
tokkal és a bel6liik ad6dd problémakkal. Mi e valtozdsokat tobbek kozott a lakdsmodban vizsgaltuk
— az alibbiakban az emlitett valtozdsok egyes jeleit ezen a teriileten szeretnénk bemutatni. A min-
dennapi életmod targy-, és térhaszndlatban kifejez6dG elemeiben ugyanis mindezek a valtozasok (a
sz szoros értelmében plasztikusan) megjelennek, a torténelem kell§ ismeretében kifejezddés-for-
miik eléggé jol kiilon is vdlaszthatok, s éppen a lakdshaszndlat az a teriilet, amely igen érzékenyen
koveti mind az individualizacio (hiszen egyének lakjak, akiknek értékrendjében, s ezen keresztiil
lakdsalakito tevékenységében is végbemegy az individuum felértékelddése), mind a modernizacid
(hiszen a lakas targyaiban allanddan felfrissiil, s igy tobbnyire nyitott mindenféle fejlidés iranya-
ban), mind az urbanizécié hatdsait (hiszen a lakdsok elsGdleges vonatkoztatdsi mezdje: falusi vagy
varosi kornyezetiik).

Kutatdsunkat elsédlegesen (a tobbi réteg szimara igen gyakran mintat jelentd) kozéposztalyi
lakdsokban folytattuk (300 lakas tér-, és targyszimbolikdjat a résztvevd megfigyelés kulturdlis antro-
pologiai modszerével igyekeztiink feltarni, ezt egészitette ki egy magyar lakaskultara-folydirat sza-
mainak harminc évfolyamon végigkovetett képi tartalomelemzése, amit kontrollképpen megismé-
teltiink néhdny mds hasonld targyG magyar illetve osztrdk-német és angolszasz folydirat képanya-
gan is)."*? Nincs most mod arra, hogy a targyszimbolika illetve a térszimbolika elemzésének maod-
szertani kérdéseibe belemeriiljiink, igy csak vazlatosan jeleznénk megkozelitésiink — s ezen beliil
elssorban a targyszimbolika-elemzés altalunk figyelembe vett — jellemzdit.

A targyszimbolika egyik lehetséges elemzési mddja az, ha a tirgyakat dsszetevdikre bontjuk, s
azokat tekintjiik szemiotikai egységnek: a tdrgy szinét, alakjt, méretét, anyagit, dllapotdt stb.: a
mis szinekkel, formakkal, anyagokkal valé dsszevetésben mindegyik elem felvehet szimbolikus
jelentést, s az egyes targyak szimbolikus tartalma ezekbdl mintegy 6sszerakhato. Egy masik lehetd-
ség a szimbolumszotarak megkozelitésmddja: osszegydijtjiik a kultardk torténetébdl egy targy szim-
bolikus jelentéseit, s feltételezziik, hogy mindez belesugarzik az adott targy jelen szimbolikdjdba is.
Ugyanakkor — s ez mar egy harmadik lehetdség — egyes targyak olyannyira hozzakotddnek egy-egy
kultirahoz (kinai lampion, amerikai baseball-sapka, afrikai tamtamdob stb.) hogy annak a kultii-
ranak a szimbolumaivd is vilnak, s egy mas kornyezetben e kulttra hatdsainak jeleiként értelmez-
heték. Sokan hangstlyozzdk ugyanakkor azt is — negyedik megkozelitésmdd —, hogy a tirgyak csak
haszndlatuk 4ltal kapnak jelentést, tehit teljesen jogos eljrds az is, ha a tirgyak hasznilatibol, @
targyhaszndlati kiilonbségek szimbolikdjabol vezetjiik le tirgyaink jelentéseit. S rendre elhangzik
az a figyelmeztetés is, hogy egyetlen tirgy sem 4ll 6nmagaban, jelentését egy (viszony)rendszer
tagjaként nyeri el; a trgyszimbolikdt tehdt csak az adott fdrgyrendszer egészébol lehet levezetni.
Amikor tdrgyszimbdlumokat elemziink, mindezek a szempontok vezetnek benniinket, egyszerre
vagy egymds utdn. De létezik-e az elemzésnek olyan egysége, amelyben mindezek a véltozok egy-
szerre megragadhatok? Erre a célra a Dawkins dltal bevezetett mém-fogalom tlinik a leghasznalha-
tobbnak, ha mém-nek a kulturdlis valtozdsok azon legkisebb elemét tekintjiik, amely egyfeldl a
legkisebb egysége a viltozdsnak, masrészt magaba siriti a rendszer egészének viltozdsit, e valtozds
1ényegét. (Amikor Kelet-Eurdpaban megjelenik a hamburger, ez egy mém, mert egyetlen, mas ele-
mekkel 6sszemérhetd G elemet jelent az utcai harapnivalok kindlatiban; mém, mert egyértelmtien
szimbolikus tartalmat hordoz — adott esetben az emlitett baseball-sapkdhoz hasonléan Amerika-
szimbolumként —; és mém, mert egyszersmind egy dltalinos, az egész szimbélumrendszert érintG
viltozds elemeként jelenik meg, (tudniillik az amerikai életforma Kelet-Eurépédba valo betorésének
szimbolikus elemeként).

Amikor megprobaljuk meghatdrozni egy-egy ilyen szimbolikus viltozds-elem jelentéseit, figye-

s 7z

lembe kell venniink, hogy a szimbolum 1ényege, hogy (szemben az egyjelentésti fogalmakkal, és

162 A kutatds eredményeit ,Beszél6 hazak” cimd konyviinkben (2000, Budapest, Kossuth) jelentettiik meg.
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metaforikusan vagy metonimikusan létrehozott szokép-rokonai koziil a szintén egy jelentésre redu-
kalhat6 allegoridval) mindig tobbjelentésii és nyitott (vagyis Gjabb és Gjabb jelentésekkel bivithetd).
A targyak (mint mémek) szimbolikus jelentései is lehetnek:

— vildgkép-jelek: jelezhetik a természethez valo viszonyt (példdul azzal, hogy mennyire tartjuk
fontosnak természetes anyagok alkalmazésat a lakdsban); a tirsadalomképet (példaul, hogy a tér-
gyak és tirgyelrendezések mennyire tiikroznek hierarchidkat, milyen a nyilvinos és a privit viszo-
nya a lakdson beliil, stb.); az emberképet (példaul, hogy a tirgyak mekkorak az emberekhez képest,
kialakitasuk mennyire ,,emberbarat” jellegii, vagy éppen technicizalt); a szent és profin viszonyat
(mennyiben vannak jelen és milyen szerepet toltenek be szakralis targyak); stb.

— értékrendszer-jelek: jelezhetik példaul a kozosségiség, illetve az intimitds igényének fokat
(példaul a helyiségek elkiiloniilésével), az individualitas fontossagat (példaul az egyéni tisztilkodas
feltételeinek megteremtésével, az egyén hangulatainak Kiszolgalasaval, stb.) a malt-, vagy jovéorien-
taltsagot (a nemzedékek — oregek/gyerekek — megbecsiiltségének lakason beliili jeleivel), stb.

—identitdsjelzések: vallasi, nemzeti, politikai jelentésd, illetve a nemi, foglalkozasi, falusi/varosi
kiilonbségekre utalé targyak;

—idedlok, célok, vagyak, ambiciok jelzései: példiul a magasabb tarsadalmi rétegek tirgyainak
alkalmazdséaval vagy utdnzasaval,

— statusszimbolumok (kifelé mutatott hierarchiajelzések);'®

— belsd hierarchiajelzések (a férfi és ndi, felndtt és gyerek-terek, illetve az ezekhez a szerepek-
hez kithetd targyak lakdson beliili jelentGségének, megbecsiiltségének eltérései);

— korjelképek (a mindenkori jelen divatjainak megjelenése a lakas targyai kozott);

— a miilt emlékei (a személyes mult, illetve a kollektiv torténelmi emlékezet megtestesitdi);

— stilusjelek (ezek eredetileg korjelek, viligkép-jelek, de pluralisztikus, individualizalt tirsadal-
makban mar vilasztott izlés-jelzések is);

— egyéniség-kifejezd jelek;

— a lakas uralkodo jellegéhez képest mds kultiirdkra, szubkultiirdkra utalo jelek (példaul egy
bar a lakason, vagy egy japan sziklakert a kerten beliil).

Akir egyetlen targy (vagy targyegyiittes) is tartalmazhatja mindezt a jelentést, igy amikor a tar-
gyak szimbolikajat értelmezziik, lényegében akirhdny olvasat megengedhetd.'* A szimbolum értel-
mezdje akkor és éppen akkor hibdzik — agy véljiik e gondolattal hiiek vagyunk Peirce szelleméhez —
, ha eleve kizdrja az 6vétdl eltérd olvasatok jogossagit. Eppen ellenkezéleg: a szimbélumok értelme-
zése anndl hatékonyabb, minél t6bb, kiilonboz6 olvasatot halmoz egymdsra: az egyes jelenségek
pozitivista, marxista, freudidnus, jungianus, weberidnus, parsonsianus stb. értelmezése nem kizar-

165 Ttt nem csak az egyes targyak status-kifejezd jellegére gondolhatunk. Douglas és Isherwood (1979) a statusszimbolika
egy igen érdekes érvényesiilésére, metasikjira hivja fel a figyelmet: kimutatjak, hogy ha a lakdsokat egy tarsadalmi
hierarchia-skdlan helyezziik el, ennek fokozatai mintegy az emberi civilizdciotorténet szakaszait tilkrozik. A hierarchia
aljan dllnak azok a lakdsok, amelyekben a lakds nagy mértékben az élelmezés koré szervezddik (mezdgazdasag-alapa
kultira), a kozép szinten az ipari tirgyak domindlnak, mig a felsG szinten az informdcidgazdasag és a szolgaltatasok.
(Mindezt tgy is meg lehet fogalmazni, mint Maslow motivacids piramis-elméletében, hogy tudniillik bizonyos sziikségletek
kielégitése utdn lehet més sziikségletek iranyiban tovabblépni, s ez a szabaly a targyvildg kialakitasaban is érvényesiil.)
(lasd példaul: Van Vliet in: Arias (1993)). Az egyes targyak persze nem csak tiikrozik a civilizacios fejlodés lépéseit,
hanem, mint példdul Norbert Elias (1982) elemzései érzékletesen bemutatjdk, indukaljak is.

164 A kultdraelemzdk, hogy elkeriiljék a félreértéseket, a belevetités torzitdsait, gyakran csak a targyhasznalok értelmezéseit
tekintik autentikusnak. Ez logikus eljards, de nem szamol azzal, hogy a szimbolizacio nagyon sokszor nem tudatos,
nem explikdlddo folyamat, igy a tirgyhaszndlok értelmezése is csak egy lehetséges olvasat: nagyon sokszor a kiilsd
megfigyeld képes feltarni egy kultira szimbolikdjanak olyan 1ényeges rétegeit, amelyek a kultiraban benne él6k szimara
nem tudatosodnak. A félreértelmezés, belevetités veszélye azzal csokkenthetd, (mint erre az etnometodoldgia képviseldi
mir évtizedekkel ezel6tt rimutattak), hogy az adott szimbélum olvasatai koziil mindig félreérthetetleniil jelezni kell,
hogy kinek az olvasatardl van sz0.
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ja egymdst, hanem a szimbolum lehetséges értelmezéseinek egy-egy aspektusit megragadva — egy
nyitott, soha-nem-lezarhato sorban — egyiitt fedik le (illetve igyekeznek lefedni) az adott szimbolum
valosdgos tartalmat.'®

Mindezeket tekintetbe véve a kivetkezGkben néhany olyan (mém-nek tekinthetd) szimbolikus
jelenséget szeretnénk megvizsgalni, amely az utobbi évtizedben jellemzéként bukkant fel a magyar
tarsadalom targykultardjaban és lakdsmddjdban.

*

1. Minden kultardban sok mis kultdira elemei élnek egyiitt, szintetizdlodnak. A globalizdcié a 20.
szdzad végén azonban a kordbbiakndl nagyobb hangsullyal tette mindennapi élménnyé a
multikulturalizmust, s a rendszerviltissal ez az élmény Magyarorszagon is meghatdrozova valt.
Egyfeldl dompingszeriden zadult be a kordbban csak tapogat6zo forméakban jelentkezd nemzetkozi
téke, s ez kulturlisan az Egyesiilt Allamok és az Eurdpai Kozosség kultiirdinak a kordbbinl jval
nagyobb arinyd megjelenését is jelentette — a targyak szintjén is.

Szimbolikus jelentdségt valtozdsok jelentdségét mindig le lehet mérni azon is, hogy az életvilig
mekkora szeleteiben érvényesiil a valtozas. Jelentds valtozdsok mindig

a) az (j jelenség elemeinek mennyiségi szaporodasaval jarnak,

b) ezek az élet mind tobb — killonboz6 — teriiletén kimutathatok,

¢) felismerésiik egyik legbiztosabb jele, hogy a kozvetlen funkcijukat meghalado fontossagra,
hangstilyra tesznek szert.

Ezért ha viltozdsokat elemziink, mindig arra koncentralunk, hogy melyek a) az ismétlgdd ele-
mek, b) vannak-e parhuzamaik mas életteriileteken is, ¢) mely jelenségek valtanak ki meglepd
érzelmi-indulati reakciokat, (vagyakat, illetve heves elutasitdsokat)?

Ezen szempontok figyelembevételével Magyarorszagon az amerikai kultiira térboditdsa az em-
litett multikulturalizalodas (és a globalizacit) egyik szembetling jelensége. Egyrészt tomegesen je-
lentek meg nemcsak és nem feltétleniil amerikai gyartmanyi, de az amerikai kultira jellegzetes
arculatat hordozo targyak, (a mar kordbban elterjedt farmernadragok mellett baseballsapkak, base-
ball-iitk, cowboykalapok, amerikai jitékok, amerikai tipust [éggombok és egyéb party-kellékek, a
Disney-stidio rajzfilmfigurdi jatékvaltozatban, trikdkra és a legkiilonfélébb targyakra nyomva,
Halloween-dlarcok, amerikai tdjak és varosok képei, NBA-kosarlabdasztarok fotoi stb.). Masrészt ez
parhuzamosan zajlott azzal, ahogy az élet legkiilonfélébb teriileteire behatolt az amerikai kultira
(étkezés: McDonalds, Burger King, Kentucky Fried Chicken, Dunkin Donuts stb. hdldzatok és a
hozzajuk kapcsolodo ételfajtak; sinnepek: Magyarorszagon semmiféle hagyomannyal nem rendel-
kezd tinnepek, szokdsok megjelenése: Valentin’s Day, Halloween, Challenge Day; amerikai sziiletés-
napi szokasok és dalok, amerikai kardcsony-iinneplési formak; @ sporthan: a baseball, a golf, a
darts megjelenése, a kosarlabda és a jégkorong felértékelGdése; @ médidban, a mozikban az ame-

165 Az ,autentikus” értelmezés igénye egy olyan kultira/tirsadalom szemléletet tiikroz, amely a kultardk/tirsadalmak
ellentétébol indul ki (nem véletlen, hogy az értelmezések kiilonbségei a kulturdlis gyarmatositas kontextusiban jelentek
meg). A szimbSlumot ebben a diskurzusban a kultirdk alapelemének tekintik, s ezért az egyes kultirak egyenjogisaginak
megteremtése érdekében fontosnak tartjak, hogy minden kultira ,a maga kezében tarthassa”, maga értelmezhesse a
maga szimbolumait. Ez persze nagyon fontos: a kisebb kultirik képviseldi sokszor tapasztaljak a ,ki értelmez” hatalmi
jelentdségét a kulttirak egymds kozti viszonydban. Egy demokratikusan felfogott vildgtarsadalomban azonban az dllandéan
keletkezd szubkultarakat is beleértve végtelen kultiravaridcid létezik, s a szimbdlum nem csak a kulttrdk elvilasztoja,
hanem kozos nevezdje is. (A szimbdlum véleményiink szerint nem vagy nem csak az egyes kultirak, hanem az emberi
tarsadalom, az emberi dsszkultira, az emberi nem miikodésének alapegysége. Az, hogy egyes kultirdkat tiikroz, csak
egy a funkcioi koziil. Nemcsak az egyes kulttrat tiikrozi, hanem az emberi nem 0sszes lehetséges viszonyat is az adott
kultdra lehetdségeihez. A tikrozésnél sokkal 1ényegesebb tulajdonsiga, hogy (aktiv elemeként) kulttrakat hoz létre,
ezért — éppen a kultirdk egyenjoguisaga érdekében — rendkiviil fontos, hogy jelentéstartomdanydnak nyitott, lezarhatatlan,
végtelen, 6sszeadddo természetét hangsilyozzuk — és érvényesitsiik az elemzésben).
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rikai film szinte mindent kiszorit6 araddsa, a televizibban az amerikai show-mdsorvezetdi stilus és
hirkozlési technikak terjedése; az épitkezésben. a konnyd szerkezetes, gyorsan kivitelezhetd épités-
mod megjelenése, terjedése; a lakdskultiirdban a jellegzetes angolszasz lakdsbeosztds — also szint:
nappali, konyha, felsG szint halo-, és gyerekszobak,'® illetve az gynevezett ,amerikai konyha”
megjelenése stb.).'”” S végiil mindezt igen erds azonosuldsok és ellenérzések kisérték: mar a far-
mernadrdg és a Coca Cola is a ,,szabad vildg” szimbélumaiként jelentek meg a hatvanas években, de
az osszes felsorolt amerikai jelkép egyttal fejlettség- és gazdagsag-jelkép is, és elsGsorban azoknak
a tdrsadalmi csoportoknak korében terjednek, akik szimara az ,american way of life” felemelkedé-
si mintat jelent. A globalizdcio, mint amerikanizacié masfel6l Magyarorszagon is kitermelte a maga
ellenzékét: a ,kulturdlis imperializmus”, a helyi kulturdlis hagyoméanyok hattérbeszoruldsa, a kul-
tira ,vadnyugati” stilusa elsekélyesitése ellen sokan a nemzeti kultra vagy az eurdpaisag értékei-
nek hangsulyozdsaval tiltakoznak. Ez a tdrgyi kultGrdban is a nemzeti jelleg el6térbe helyezését
jelenti (folklor-targyak, a nemzeti torténelem jelképei), ami sok esetben az amerikai (és nyugat-
europai) modernizmus kritikdjaként megjelent ,,zold” szemlélet (természetes anyagok, organikus
formak) valasztasaval is 6sszefonddik. Az amerikanizacio tehat mind kozvetlen hatdsaiban, mind a
vele szembeni reakciokat figyelembe véve — hiszen mint emlitettiik, a felfokozott pro és kontra
indulatok egy-egy jelenség szimbolikus jelentdségének jo mutatdi — a kor egyik szembet(ing, jelen-
tds tendencidjanak mutatkozik.

A multikulturalizdlédds ugyanakkor mas irdnyokbdl is érvényesiil. A rendszervéltis nemcsak a
multinaciondlis téke bejovetele el6tt nyitotta meg a sorompokat, hanem a migraci6 el6tt is: a kordb-
biakhoz képest tobb nagysigrenddel nagyobb tomegben jelentek meg az orszdgban idetelepiild vagy
atvonuld csoportok a vilig szegényebb orszdgaibdl is. Kelet-Europaban sokan most taldlkoztak eld-
szor a tavol-keleti és afrikai kultarak képviseldivel és termékeivel, s a kilencvenes években a
multikulturalizalodds egyik szembeting jele ezen kultirdk tirgyainak megjelenése volt a magyar
lakdskultardban is. A szaporodd utcai drusok mellett egyre-mdsra nyiltak meg egzotikus tirgyakat
arusito boltok; ezek kindlata mind tobb lakdsban vélt jellemz6vé. A tavol-keleti hatds — hasonléan a
vilig mds tdjaihoz —Magyarorszagon is legalabb olyan erdsnek bizonyult, mint az amerikai.'® Az
ilyen jellegli targyak (szobrocskdk, fiistolok, lampionok, rizspapir-limpak, legyezdk, napernydk,
ruhdk, rattinbutorok, gyékényfiiggonyok stb.) latvinyos mennyiségi szaporoddsa mellett itt is meg-
emlithetd, hogy a tivol-keleti kultdra hatdsai divattd valtak a rubdzatban: példaul az indiai, batikolt
ruhdk a ndi viseletben; a lakds-, és kertkultiirdban: a futon, tatami-szer(i alkalmatossigokon valo
alvaismod, néhol: elhtizhato falak alkalmazdsa; ,japankertek”: akar a zen-valtozatban (sziklak ho-
mokban, kavicsok kozt), akar a tavacskdk, hidak divatjaban; a Feng Shui szemlélet terjedése; @
gasztrondmidban: a kinai, thai, vietndmi, indiai éttermek néhdny kudarcos év utdn a kilencvenes
évek kozepén rohamosan elterjedtek orszagszerte, s e konyhdk szimos eleme megjelent az egyéb-
ként konzervativ magyar haztartisokban is (s alighanem e hatdsok korébe sorolhatd a teahdzak és a
hozzajuk kapcsolddo életforma terjedése is) ; az egészségkultiiraban: az akupunktira, akupresszu-
ra, iriszdiagnosztika, a moxa, és szimos mds keletrdl importdlt gyogyitdsi eljdrds legalizdldsédban; a

% Ez a lakdsmod a polgdri Eurépaban dltalinos modell, nem amerikai specialitds. Magyarorszagon a huszadik szdzad
elején angol mintdra megprobalkoztak a honositdsdval, akkor ez azonban nem jirt sikerrel. Am a huszadik szdzad
végén azonban — és az amerikai jatékfilmek hatdsa nem jelentéktelen ebben — a virosok zoldovezeteiben (lisd amerikai
kertviros) és a falvakban is tomegesen éppen ez a modell valt szinte dltaldnossa.

17 Hogy ismétl6dG, valoban szimbolikus erejd jelenségrdl van sz6, az is bizonyitja, hogy a konyha és étkezGtér dsszenyitdsa
nem csak viszonylag nagy terd lakdsokban vilt divattd, hanem ott is — példdul betonpanelekbdl késziilt lakotelepi
lakdsokban —, ahol ezt csak igen nagy nehézségek aran lehetett megoldani.

168 Az dzsiai modell térhoditdsa egyszerre jelent alternativit az euro-amerikai civilizicioval szemben és ugyanakkor a
dinamikus tavol-keleti gazdasdgi fejlodés vonzerejét is jelzi, valamint sok esetben a tradicié és modernitds szintézisét is
jelképezi.
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Jatékok kozott: tobb dsi keleti jaték: go, madzsong megjelenése, illetve olyan jatékok divatja, mint a
tamagocsi; a sporthan: a judo mdr a hatvanas évektdl, a karate a nyolcvanas évektdl népszerivé vilt,
de a rendszerviltds utin robbandsszerten terjedt el a tobbi kiizdd-, és meditcios testgyakorlsi
mdd is a dzsiudzsicutol a taekwandon, a thaiboxon 4t a kung fu rengeteg valtozatdig és a taicsi-ig. (A
szintén régebb 6ta jelenlévd joga pedig szintén ekkor vilt kevesek hobbyjdbol tomegesnek mondha-
t6 tevékenységgé). A filmkultiirdaban a nyolcvanas években Kuroszawaval kezdddott az attorés, mara
mdr dltaldban véve is divatba jottek a tavol-keleti rendezdk az értelmiségiek korében; a populdris
kultiraban pedig a kungfu-filmek népszeriisége felzarkozott az amerikai akciofilmek, a japan anime
és manga pedig a Disney-tipusu rajzfilm és az amerikai jellegli képregény mellé. A tavol-keleti kul-
tdrdnak végiil, de nem utolsésorban filozdfiai-valldsi hatsa is jelentds: a korabbi kuriézumszintd
érdeklédéssel szemben a kilencvenes években tobb buddhista szervezet is meggyokerezett Magya-
rorszagon, Buddhista Féiskola nyilt, buddhista sztupat épitettek; de a Krisna-hivéknek is rendhdza
és telepe szervezddott, szaimos csatlakozdval. A fdvolkeletiesedés az amerikanizaloddshoz hasonlo-
an kilépett az egyszer( hatds kategoridjabol és jelentdségét a koré gylild pozitiv és negativ érzelmek
is jelzik: sokan meritenek a keleti filozofidk szemléletébdl (ez megfigyelhetd nemcsak a New Age
szellemi kozegében, hanem olyan torekvésekben is, amelyek a hagyomdnyos kereszténységet igye-
keznek a keleti filozofidk tanulsagaival megtermékenyiteni, vagy amelyek a magyarsagtudatot, a
jellegzetes magyar kulturdlis hagyomanyokat probaljak a keleti, azsiai gyokerek felé fordulassal
megerdsiteni). Ugyanakkor a keleti hatdsoknak is megvan az ellentdbora; egyesek az eurdpai racio-
nalizmus jegyében tiltakoznak a ,keleti miszticizmus” terjedése ellen, masokbdl a tavol-keleti cso-
portok betelepiilése — példdul a kinai piacok és a kinai kolonia novekedése — vilt ki szorvinyos
idegenellenes reflexeket.'®

A targykultirdban megfigyelhetd valtozasok tehdt mind az amerikai, mind a tavol-keleti elemek
terjedése tekintetében lényeginek, a korra dltaldnosan jellemzének, vagyis valoban szimbolikusnak
bizonyulnak.'” A tavol-keleti példan a szimbolikus valtozdsoknak még egy érdekes vondsa megfi-
gyelhetd. A tavol-keleti hatdsok bedraddsa végigkisérte a kilencvenes éveket. A kilencvenes évek poszt-
modernje ugyanakkor olyan mas hatdsokat is tartalmazott (példaul egyfajta neo-neobarokk, vagy
egyfajta neo-romantika szemléleti térnyerése), ami a lakdsbelsdket az emlitett stiluskorszakok izlés-
vilaganak megfelelden artisztikusan zstfolttd valtoztatta: a felsorolt targyak barokkosan telitett és
romantikusan taldrad targyi kornyezetekbe illeszkedtek. Nem stilustoréen, hiszen a keleti targy-
kultdranak is megvan az ilyen jellegi hagyomanya. Az ezredfordul6 koriili stilusvéltas azonban az
el6z6 korszak tagaddsaként a minimal artot, és egy neomodern hullimot latszik elinditani. S nagyon
érdekes, ahogy az ilyen trendek dthangoljak a tdliik fiiggetleniil jelenlévd, tartosan érvényesiild ha-
tasokat, mint amilyen a Tavol-Kelet emlitett befolydsa. A neomodern és minimal art-os lakdsok
koziil sokban tovibbra is kimutathat6 a tivol-keleti hatdsok érvényesiilése, csak ezekben az eredeti
modell mas oldala (a japan zen minimalizmus) keriil el6térbe. A tirgyak szimbolikdjaban igy lehet
érzékeltetni azt, hogy a targy-szimbolumok miképpen képesek egyszerre egy (nemzeti) kultirat, s
az ahhoz kapcsolodo képzetek egész korét reprezentdlni egy befogadé masik kultira kozegében, s
ugyanakkor a kor kulturalis mainstreamjének szimbolikdjahoz is alkalmazkodni.

1169 Jellegzetes szimbolikus legenddk is kisérik ezeket a folyamatokat: példdul a kilencvenes évek elején elterjedt, hogy
Hongkong Kindhoz csatoldsa miatt, a hongkongi toke Magyarorszagra menekiil és megveszi a Duna legnagyobb szigetét,
a Csepel-szigetet, hogy ott épitse fel — mintegy kinai enkldvéként — Uj-Hongkongot.

170 Az is megemlithetd, hogy a kiilsG kulturalis hatdsok egyfajta tiguld korben dramlottak be Magyarorszagra: a hetvenes
években a kozvetlen szomszédsag, az alpesi (osztrak, német) hatdsok voltak erdsek az épitészet és lakberendezés divatjaban
(ekkor még a sikvidékeken is gyakran alpesi hdzakat épitettek); ezt kovette a skandindv divat, és a kilencvenes években,
az amerikai és tavol-keleti hatds mellett még a mediterrdn kultira hasonléan erds hatdsa emlithetd.
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2. Egy egészen mis tipusd szimbolikus valtozds-soron mutatnank be az individualizdcioval
jellemezhetd értékrendszervaltas folyamatat. Persze ezt a folyamatot is erdsiti a globalizacio, amely-
nek irdnyito kultardiban egy erdsen individualisztikus értékrendszer dominal, de mint folyamat, ez
nem vezethetd le a globalizaciobol, (legfeljebb azt dllithatjuk, hogy mindkettd osszefiigg a piacgaz-
dasag térhoditasaval is). Az individualizacié az eurdpai lakdskultira fejlédésében szamos mas — az
egyén megbecsiiltségének novekedését jelzG — jelenség (példaul a kényelemre orientalt buitorok, a
személyes sziikségleteket kiszolgdlo vilagitds, az egyén jelentdségét kiemeld képek, tiikrok; az egyéni
életut fontossagara emlékeztetd emléktirgyak, az egyéni izlést kifejezd gytijtemények, stb.) megjele-
nésén kiviil néhany jellegzetes helyiségtipus sziiletésével is jellemezhetd."”" A halészoba az intim-
szféra elkiilonitésének jelentdségét jelzi, a fiirddszoba (és a test dpoldsanak egyéb terei) az egyén
individualis jelentdségét a test ., kényeztetésével” fejezi ki, a gyerekszoba pedig a kordbban értékte-
len gyerekkor értéknovekedését jelzi, (hiszen egy individualisztikus értékrendszer szimara a gyerek
az, akib6l még minden lehet, mert — szemben mondjuk a rendi, vagy a kasztszemlélettel — ebben az
értékrendszerben a lehetdségek kibontakoztatdsa kizarolag az individudlis potencidlokon alapszik).
A modernkori eurdpai torténelmet végigkovetve azt lathatjuk, hogy e helyiségtipusok mindig ott
kiiloniilnek el, s nyernek kiemelt fontossagot, illetve ott (és annak mértékében) valnak tomegessé,
ahol (és amennyire) az individualisztikus értékrendszer gyokeret ver. Nyugat-Europa legfejlettebb
részein e helyiségek megjelenése a reneszinsz-barokk korszakhoz kothetd; Magyarorszagon elsd
jeleiket a tizennyolc-tizenkilencedik szdzadra tehetjiik, de csak a huszadikban indulnak terjedés-
nek, és dltalinosan jellemzGvé csak a hatvanas években valnak. (Az is megfigyelhetd, hogy a valtozas
fokozatos: eldszor megjelennek ezek a helyiségek, de az értékrendszer, amit szimbolizalnak, még
nem valik uralkodova. Ez az a fok, amikor példaul Magyarorszagon mar tomegesen épitenek fiirdd-
szobdkat — hatvanas évek —, 4m ezeket sok helyiitt nem a test kényeztetésére haszndljak, ami a
hagyomanyos értékrendszerben egyaltalin nem pozitiv érték, hanem példaul mosasra, a fiirdéka-
dat taroldsra. Ugyanigy: elkezdenek gyerekszobdkat Iétesiteni, de azokat — mintegy a hagyomanyos
felndtté-avatds egy ujfajta stitusszimbolumaként — csak tizennyolcadik évének betoltése utin bo-
csatjak gyermekiik rendelkezésére. A hatvanas évek Magyarorszagan ezt is meg lehetett figyelni.
Amikor azutin mar a szimbdlummal egyiitt a szimbolizdlt értékrendszer is tovabb terjed — jellem-
z6en a kovetkezd nemzedékben — akkor ezeket a helyiségeket is elkezdik a polgari funkcidiknak —
és szimbolikus jelentdségiiknek — megfeleld haszndlatba venni).'”? Az értékrendszer tovabbterjedé-
sével az individualizcio foka tovabb novelhetd. Ha figyelmesen kovetjiik az emlitett szimbolikus
viltozdsokat, a kilencvenes években az emlitett tendencidk eldgazdsat, burjinzasat regisztrilhatjuk.
A fiirdGszobdkban megjelenik a tobb mosddkagyld (személyenként elkiiloniild mosakodds lehetd-
sége), majd a jobb mddu lakismodban elkezdenek szaporodni a fiirdszobak, (s ezzel a testapolds
individualitdsinak hangsilyozasa).'” Van, ahol a felndttek illetve a gyerekek kapnak kiilon fiirdd-
szobat, masutt a férfi és a nd, s igen gyakori az is, hogy kiilon vendég-fiirddszoba létesiil, (hogy a
haziaknak és az idegeneknek ne kelljen ugyanabban a kddban vagy tusoloban tisztalkodniuk); fel-
mérésiink idején mar nem is volt olyan ritka az a haz, amelyben harom-négy fiirddszobat és vécét
lehetett taldlni. Az individudlis elkiiloniilés az individualisztikus értékrendszerrel dsszefonodott masik
helyiségtipusban, a gyerekszobaban szintén megfigyelhetd: ezek is szaporodni kezdtek, s mig a het-

17 s azzal, hogy a lakdst a szent és profan terekre val6 felosztds helyett a nyilvinos és privit dichotémidja tagolja.

172 A tobb lépesds kialakulds az individualizdcié mds jeleivel kapcsolatban is megfigyelhetd. Az individualisztikus
értékrendszer terjedésével az egyén kényelmének fokozottabb figyelembevétele példaul a vildgitas, az ablakok
méretnovekedését is magaval hozta. Ez lezajlott Magyarorszagon is, de nagyon sok helyen azt figyelhettiik meg, hogy
ezeken a nagyobb ablakokon az idGsebb nemzedék tagjai félig leeresztik a redényoket: s éppen addig a vonalig, ahol a
korabbi kisebb ablakok teteje hizddott, ily médon mintegy helyredllitva a kordbbi értékrendszeriiknek — és
megszokasaiknak — megfeleld dllapotot.

173 £ szaporodnak a testpolds egyéb helyiségei is: szaundk, fitnessz-szobdk, tiszémedencék.
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venes-nyolcvanas években azt dltalinosan természetesnek tekintették, hogy a gyerekek bizonyos
életkorig egy szobdban lakjanak, a kilencvenes évekre el6bb a nemek szerinti elkiilonités, majd a
~mindenkinek kiilon szoba” elve lett az idedl. (A kilencvenes évek végén mar olyan lakdssal is
talalkoztunk, ahol a gyerekek hdlszobdi egy ,gyerek-tirsalgora” nyilnak, ahol az egyébként indivi-
dudlis vilagaikba visszavonult gyerekek taldlkozhatnak egymassal). Az egymassal parhuzamos torté-
net( két helyiség szerepnivekedését (és az dltaluk szimbolizalt értékrendszer terjedését) nem csak
a mennyiségi szaporodas timasztja ald: mind a fiirddszobanak, mind a gyerekszobdnak megnétt a
presztizse is. (A gyerekszoba a huszadik szazad elsd felének polgari lakdsaiban még dltaldban a
konyha és cselédszoba alsobb rend traktusihoz tartozott. Késébb statusza kozeledett a felntt ha-
l6szobdéhoz, de még sokdig az volt a jellemzd, hogy a sziilok egyes szobdi — atyai dolgozoszoba,
budodr, szalon — az tinnepi alkalmak kivételével ,tilos teriiletek” voltak a gyerekek szimdra. Ma
inkdbb az a jellemzd, hogy a gyerek irja ki szobdja ajtajira, hogy ,tilos a bemenet”. A fiirdgszoba
pedig mellékhelyiségbdl, a lakds kiszolgalé helyiségébdl reprezentativ, a vendégeknek is megmutat-
hat6 latvanyos helyiséggé valtozott — véleményiink szerint azzal pirhuzamosan, ahogy /tovabb/ no-
vekedett az individualitds, és ezzel a perszondlis test fontossaga).'”*

3. A kovetkezd tendencia, amit be szeretnénk mutatni lakaskultarank valtozasaiban, a moderni-
zdcio jelensége. (A globalizicio elvalaszthatatlan a modernizaciotol, hiszen maga is a ,haladis”
ideologidjan alapszik, amelynek folyamatat a globalizaci hivei az egyre nagyobb gazdasigi-kultura-
lis egységek 1étrejottével is azonositjak). A modernizaciot a lakdsokban egyrészt minden korszakban
az adott technikai hizodgazat tirgyai reprezentdljak, masrészt — minthogy a modernizaci6 ideoldgi-
dja osszefonddott az ipari racionalizmus érvényesiilésével, és az egzakt tudomanyok ettdl elvalaszt-
hatatlan kultuszaval — a modernizmus mindig olyan korstilusokban jelentkezik, amelyek a raciona-
litdst, az elemekre bonthatdsagot, a mesterséges konstrukciok jelentdségét hangstlyozzak a miszti-
kummal, a szerves burjanzdssal és a természetiséggel szemben. Az els6 értelemben a modernizacio
allando folyamat, a méasodik értelemben viszont tagaddsaval véltakozo ciklusokban jelenik meg. (A
huszadik szdzadban a hiiszas-harmincas évek, majd az 6tvenes-hatvanas évek modernizdcios hul-
lamait egy-egy antimodern ellenreakcié kovette: az ezredvég posztmodernje pedig az egész moder-
nizdcios kor — az ipari tarsadalom ,jkora” — megkérdGjelezésének igényével 1épett fel.) Az elsd
értelemben minden korszak lerakja a maga ,,modernizéci6”-szimbdlumait a lakdsok targyai kozott,
amelyek aztdn a kovetkezd nemzedékek szimdra mar nosztalgia-tirgyakka, és malt-jelképekké vil-
nak. Ebben az értelemben a jelenkor modernizacids szimbolumai a (hdztartasok minél teljesebb —
évtizedek Gta tartd — gépesitésén kiviil) szamitogépek, a mobiltelefonok és a szorakoztato elektroni-
ka termékei. Ezzel kapcsolatban szembeotld fejlemény, hogy nemcsak 1j targyak jelennek meg,
hanem a lakdshasznalatban is jelentds valtozdsok torténnek. Az egyik ilyen fejlemény a komputer-
szoba (vagy legalabb sarok) kialakuldsa. Ez gyakran abszolut intim tér, (az individualizacid trendjé-
t6l e tekintetben is elvilaszthatatlan a modernizacioé), ahol az egyén legszemélyesebb tigyeit intézi,
(s6t, mint a chatelés elemzdi kimutatjak, sokszor leereszkedik a tudattalanjdba is, hogy onnan
kiilonbozd alternativ személyiségeket keltsen életre). Teljesen 1j fejlemény, hogy a nyilvinos és
intim szféra elvalasztdsa utdn olyan j szféra jon létre, amely egyszerre mindkettét megvalositja (a

174 Az individualizacios folyamat persze nem csak fel-, de le is értékel szimbolumokat. A televizié példaul elGszor mintegy
szakrdlis targyként jelent meg a lakdsokban, sokak szemében mintegy a templomi szészék ordkulum-funkcidjat is
betoltve. Ennek megfelelGen a hagyomanyos lakdsok ,szentsarkaba” helyezték dket, s a ,szentsarok” eredendden szakralis
targyaihoz hasonloan csipkékkel, virdgokkal diszitették stb. Késébb egyre inkdbb hétkoznapi targgya valt, majd elkezdett
szaporodni, egyre tobb televizi6 lett a haztartdsokban, s az individuumokhoz igazodva megjelent a lakds alacsonyabb
presztizsti helyiségeiben (konyha, mihely-garazs, stb.) is, s ezzel presztizsét szinte teljesen elvesztette; pontosabban az
bizonyos draga késziilékfajtikra ment 4t: példdul ma a ,hdzimozinak” nevezett orids-képernyds késziilék képviseli a
televizié hajdani kultusztargy szerepét.
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rddio és televizio megjelenése a lakdsokban még csak egyik oldalrol oldotta a nyilvinos és privit
elkiiloniilését, ez most kétoldaliva valt). A nagysebességii jarmiivek azért (is) valhattak modernség-
jelképekké, mert a modernség lényegi értékét, a folytonos haladast, és gyorsulast teszik atélhetové;
a radio-televizio mintegy garantalja, hogy a haladds eredményeit folytonosan biztositja az egyénnek,
megjeleniti a lakdsdban; a szimitdgép pedig mdr azt a lehetdséget is megadja, hogy az egyén —
legalabb virtudlisan — jelen is legyen ott, ahol a haladds (élvonala) éppen tart.

A modernség misik értelmében a posztmodern évtizedei litvinyosan visszaszoritottdk azt az
euforiat, amellyel a modernizmus viragkorai a technikai haladast ovezik. Ha az 6tvenes-hatvanas
évek emberei a haladds, és a tudomany dltal létrehozott erdteljes szimbolum, a méi-anyag kultusza
jegyében kidobtak a lakdsokbol a régi fabitorokat, hogy mtianyagokra cseréljék, tobb selyemharis-
nyat adtak egy nylonharisnydért, betonhdzakba koltoztek és arrél dbrandoztak, hogy a huszonegye-
dik szdzadban szintetikus aton létrehozott piruldkban fogjak élvezni a siiltcsirke izét; a nyolcvanas-
kilencvenes években menekiilni kezdtek az ,,egészségtelen” vasbeton lak6tombokbdl, a ,,100%-0s”
muianyag ruhdkat kidobtdk a 100%-os gyapju (len, selyem) kedvéért, visszatértek a ,természetes,
humanus” fihoz, kéhoz, sdt, az ,egészséges” vilyoghoz is,'” és sulyosan egészségkarositonak mi-
nésitettek mindent, ami mesterséges anyagokat tartalmaz (az ételszinezékektdl és adalékanyagok-
tol az ételekbe keriild permetezdszerekig). Mindez egyiitt jart a stilusok véltozdsaval is: a hiszas-
harmincas évek Bauhaus konstruktivizmusa utdn a hatvanas évek Op-Artja és egyéb geometrikus
absztraktja a mivészetbdl behatolt a targyi kornyezet legkiilonfélébb formaiba is. Az ellenreakcio a
geometrikus formak unalmassa-embertelenné bélyegzése, s az organikus formak reneszansza volt
a nyolcvanas-kilencvenes években. Ugy tiint, a folyamat most mar megfordithatatlan. Az ezredfordu-
16 ota azonban azt tapasztaljuk, hogy a libikoka megint elindult az ellenkezd iranyban, (vagy leg-
alabbis valamiféle szintézis felé). A ,,zold” szemlélet folytatodik, de tigy, hogy kézben rehabilitljak a
betont, a fémeket; az organikus formak helyett ismét megjelenik a geometrikus mesterségesség. Es
nagyon érdekes, ahogy a valtozdsok apro lépésekben nyomon kovethetdk: a legtijabb divattrendek-
ben még a természetes anyagok dllnak az elGtérben, de mar (neo)modernista formakba rendezve;
a fabitorokon megjelennek fémalkatrészek; kisérletek folynak a beton ,egészséges” alkalmazasira,
és igy tovabb addig, amig a fémek, miianyag vissza nem nyerik uralmukat. A szimbolikus véltozaso-
kat mindig ,,praktikus” (persze mindig az adott kordivatnak megfelelGen praktikus) megfontolaso-
kat hangstlyozo ideoldgidk kisérik, s az is megfigyelhetd, hogy mindig azok a targyi megolddsok
szamitanak , eleginsnak”, magasabb presztizstinek, ami a kordivatnak megfeleld. A hatvanas évek-
ben mindaz, ami nem volt modernista, az avittnak, kopottasnak, tiléltnek mindsiilt; a kilencvenes
években viszont a geometrikus modern mindsiilt szegényesnek, proletarizaltnak,'” hogy a jelenben
az elegancia asszocidcioi ismét a modernizmushoz kotddjenek (legalabb is egyesek szemében).

4. A kovetkezé bemutatand valtozasok a rendszervdltashoz kothetok. (Kelet-Europaban a
globalizaci6tol ez is elvalaszthatatlan, hiszen a vasfiiggonnyel elzart kiilon vilig megsztinése a kelet-
eurdpaiak szdmdra a ,vilaggal” valo egyesiilést jelentette). A rendszervaltds is tobb szembeting
valtozast hozott — a targyviligban is. Az tigynevezett szocializmus diktatorikus rendszerében szétziz-
tak a demokratikus nyilvinossag minden formajat. Ez a lakdsmédban azzal a kovetkezménnyel jart,
hogy az emberek bizalmatlanul behizddtak lakdsaikba, s az a kapcsolat a lakas és a kozélet szinterei

kozott, amit a falvakban a hazak elé kitett kispad (és az onnan kovetett ,, korzzds”), a varosokban a

175 A vélyog-épitkezéshez, amely a modernista korszak épitészeti irodalmdban a nyomor és az egészségtelenség egyik
legfobb jelképe volt.

176 Taldlkoztunk olyan hdzzal, amelyrdl a hatvanas években a hdz ,modernizal6” feldjitdsa jegyében lebontottdk a szdzad
elején épitett , értelmetlen” tornyot, majd a kilencvenes években Gjraépitették, hogy ,korszerGsitsék” az unalmas
kockahdzat.
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hazak kozotti eleven kis terek, és az utcira néz6 erkélyek jelképeznek, ezekben a tdrsadalmakban
funkciojat vesztette. Az erkélyek elnéptelenedtek, leselejtezett buitorok raktaraiva, latvinyosan hasz-
ndlaton kiviilivé valtak. A rendszervaltds egyik leglitvinyosabb jele a tirgyi kornyezet viligiban ép-
pen az volt, hogy sokhelyitt az erkélyek Gjravitalizalodtak. Ezzel pirhuzamosan a zéldovezetek utcd-
iban Gjra megjelentek az eldkertek, a lakok versenyezni kezdtek ezek diszitésében, jollehet a szocia-
lizmus éveiben a maginhazak eldtti ttszakaszokat, mint ,allami” tulajdont, senki foldjének tekin-
tették és dltalaban elhanyagoltak. E szimbolikus viltozdsok, amelyek egyértelmiien osszefiiggenek a
magéntulajdon tjra-felértékeldésével és a politikai félelmek oldoddsaval, a civil tarsadalom tGjra-
éledésével azt ,kozlik” az arra haladoval, hogy a lakok fontosnak tartjak, hogy bekapcsolodjanak a
nyilvinossdgba, hogy sajit ,,arculatukat” bekapcsoljak a kommunikdcié draméba.

Ezek a viltozdsok egyértelmten pozitivak. Bir az ehhez hasonld pozitiv viltozdsok tobbségben
vannak a rendszerviltdssal bekovetkezett dtalakuldsok kozott, emlithetd azért olyan példa is, amely
a mi értelmezésiink szerint negativ folyamatok szimbolikus kifejezGdésének tekinthetd. A szocializ-
mus idgszakaban a kulturilis demokratizdcié a rendszer egyik fontos legitimacios teriilete volt. Ez
azzal is jart, hogy az olcso és tomegesen hozzaférhetd kulturalis termékek nagy szimban jelentek
meg a lakdsokban, s minthogy a kulturdlis felemelkedés a politikai karrier mellett a tarsadalmi
mobilitds egy masik lehetséges csatorndjit jelentette, a sziikebb értelemben vett kultira szimbolu-
mai tobbé-kevésbé statusszimbolumokat is jelentettek. A konyv példdul ilyenként jelent meg — elég-
gé széles korben — az Gtvenes-hatvanas-hetvenes évek lakdsaiban. Konyvfalak, sét konyvtarszobak
az értelmiségi lakdsoknak szinte kotelezd targyai voltak, de megjelentek azon fizikai dolgozok laka-
saiban is, akik szimdra ezek a felemelkedés ambiciojat jelképezhették. A rendszerviltds kornyékén
e tekintetben jelentds valtozds kovetkezett be. A kulturdlis tirgyak megdragultak, s bar az olvasds
nem szorult vissza olyan mértékben, mint az a McLuhan-féle ,,galaxis-valtast” figyelembe véve felté-
telezhetd volt, a konyv szerepe csokkenni kezdett a lakas targyai kozott. Egyrészt a legfiatalabb kor-
osztilyban — a vilagtendencidnak megfelelden — valoban radikalisan csokkent az olvasdsra forditott
idd, masrészt, és a szimbolum-valtozds szempontjabol ez a latvinyosabb fordulat: ugyanazok, akik
néhany évtizeddel korabban biiszkélkedtek kis konyvtaraikkal, most elkezdték kidobni (vagy a lakas
alsobbrend tereibe — folyoso, tarolohelyiségek, pince — szaimizni) konyveiket, arra hivatkozva,
hogy a ,konyv csak porfogd”. Ez a valtozds (a konyv, és az dltala szimbolizalt értelmiségi kultira
leértékelése)'”” semmiképpen sem valaszthato el az elitvaltastol, egy olyan j, gazdasagi elit megje-
lenésétdl, és a tirsadalom élére keriilésétdl, amely a kulturalis szférat csak a pénzhatalomnak ald-
vetett, relative alsobbrendi szféranak tekinti, s mintaadoként ezt sugallja a tobbi réteg szimara is.'

5. A magyarorszagi lakismddban az utobbi évtizedekben bekovetkezett szimbolikus véltozdsok
egyik legfontosabbika nem kothetd kozvetleniil egyik bemutatott trendhez sem, egyszertien csak:
vilagtendencia. Kozvetve persze valoszintleg osszefiigg a televizios majd a szdmitogépes kultira
diadalttjaval: a latvanyok, a vizualitds felértékel6désével. A ldtvdany ugyanis a lakismodban is na-
gyon hangsulyosan felértékelddott a lakas haszndlatinak mas szempontjai — kényelmesség, ottho-
nossag — mellett, olykor akdr azok rovdsara is. Egyrészt igen fontossa valt a panorama. A zoldovezet,
a hegytetd, a legfelsébb emeletek korantsem minden korszakban szamitanak a legkultivaltabb he-
lyeknek (bar a ,fentnek” gyakran van kapcsolata a tarsadalmi értelemben vett . fenttel” is). De a
hagyomanyos polgdri bérhazakban az els6-masodik emelet a legeleginsabb, és a legfelsd szintek, a

17 Ez a jelenség is azt illusztralja, hogy a jelentdsebb szimbolikus vltozdsok igen gyakran az addig alkalmazott ésszertség-
ideoldgidk lecserélésében is megnyilvinulnak.

178§ ezt sugalljak azok az életforma-mintdk is, amelyekkel a kapitalizmussal Gjra-talilkozo Kelet-Eurdpa szembesiil: a
mozikban, televiziokban jdtszott amerikai filmekben nem lehet tilsdgosan gyakran olvasé emberekkel taldlkozni, s
kiilondsen nem a legnagyobb hatalmiakként bemutatott szerepldk kozott.
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manzard inkdbb kedvezdtlen: nem felejthetjiik el, hogy a maganpalotdkban az a cselédség szintje. A
hegyen lakdsnak bizonyos korszakokban kozlekedési nehézségeit és egyéb kényelmetlenségeit hang-
stlyozzak. Amikor azonban a latvany elddleges fontossagiva valik, ez annal értékesebbé tesz egy
helyet, minél jobb kilatast biztosit, tehdt a ,fent” egyértelmi értékké valik.

Alatvany felértékelddik abban az értelemben is, hogy a lakas legtobb helyiségét , latvanylakassa”
szervezik: fontos funkcidjuk lesz az, hogy masoknak megmutathato, dsszhatasdban esztétikus le-
gyen. A fiirddszobaval kapcsolatban mar emlitettiik az ilyen irdnyu valtozdst, de az utobbi idében
hasonlé irdnyban véltozott a lakés szinte minden helyiségének jellege. Latvinykonyhdk, s6t latvany-
haloszobak jottek létre: a lényeg mindeniitt a szépség és megmutathatosag. (Mig a polgarosodas
azzal jart, hogy a kordbbi, paraszti konyhdk lithatéan tarolt, funkcionalisan kézreesd szerszamai, a
halohelyiségek feltornyozott dgynemdi szemérmesen elrejttettek a szem eldl: a konyhai eszkozok
fiokokba, konyhaszekrényekbe, az 4gynem( dgynemditartoba; most ellenkezd irinyd a valtozds: a
konyhai eszkozok Gjra , kidllitasra keriilnek” — csak most nem funkcionalitisuk, hanem ,,szépsé-
gilk” a dont6 —, az dgyakon tjra letakards nélkiil lathatok — a szintén szépségiik, dekorativitisuk
miatt lithatova tett — agynemik). A latvanylakas 1ényege, hogy kifelé sz6l, egy — Riesman kifejezésé-
vel — kiviilré irdnyitott” tdrsadalom embereinek onmegmutatdsi igényei szerint. Es: egy olyan
kultdra lakdsformaja, amely egyre inkdbb a képek nyelvén igyekszik magat kifejezni.

6. Utolsoként azt a tendencidt mutatnank be a lakdsmod atalakuldsinak szimbolikus jelzései
koziil, amely Nyugaton mar évszdzadokkal kordbban lejitszddott, de Magyarorszdgon szintén a ko-
zelmult felgyorsult mozgdsainak fejleménye. Az dltalinos urbanizicié'” nagymértékben csokkenti a
varos és falu kozotti kiilonbségeket, s egyre hasonlobbakka teszi a varosok és falvak lakasbelsdit,
targyi kultarajat."® Most csak harom olyan példan szeretnénk illusztralni a falvak fiatalabb nemze-
dékeinek urbanizdcids torekvéseit, amelyek talin nem olyan magitdl értet6ddek, mint a televizio, a
mobiltelefon vagy éppen a szamitogép elterjedése. Az egyik ilyen urbanizacios szimbolum a falvak
kert (és virag-) kultarajanak valtozasa. Egyrészt a hagyomanyos (0nellato) haszonkertek rovisara —
azok mellett, sdt, a fiatalabb nemzedékben gyakran azok helyett — egyre jobban terjednek a (hagyo-
ményos falusi szemlélet szimdra haszontalan) diszkertek. Ezt az emlitett fiatalabb nemzedékek
egyértelmien varosiasoddsnak élik meg. Mésrészt viltozik a virdgok jellege is. A virdgos kert, virigos
ablak a virosiak szemében gyakran falujelkép, nem mindegy azonban, hogy milyen viragrol van szo.
A falvakban éppen hogy az urbanizicié mutatdja bizonyos ,varosi” virdgok megjelenése. (Ez mindig
is igy volt, a polgdri tulipan is igy lett falusi viraggd). A ,varosi virdg” nagyon gyakran az egzotikus
szdrmazdsu novényeket jelenti, nyilvinvaléan azért mert ezek (az import csatorndin) tobbnyire a
fovaros és a varosok kozvetitésével jutnak el a falvakba."®' Erdemes ebbdl a szempontbol végignézni
a mai falusi kertekben terjedd viragok (hortenzia, yucca, rhododendron, hemantusz, datura, lean-
der, hibiszkusz stb.) skaldjat. A masik ehhez hasonlé trend a kutyatartis valtozasa. Mig korabban a
falusi kutydk Gshonos pasztorfajtak és hazdrz keverékek voltak, ma egyre inkébb terjed a kiilonbo-
70 kitenyésztett fajkutyak divatja (hogy melyik a divatos, az mindig valtozik, kutatisunk idején ép-
pen a huskie-t /!/ és a bobtail-t kezdte felvaltani a golden retriever). A legtipikusabb az, hogy tobb

' A globalizdcioval val6 kapcsolatot Ggy véljiik itt sem kell hosszasan bizonyitani: a globalizalt vildg egyértelmien urbanus
vildg.

18'S természetesen a hdzak kiilsejének valtozasaiban is megnyilvanul. A hatvanas években példaul egy — az épitészek altal
igen cstinydnak mingsitett — kockahdz terjedt el, amely a maga foldszintes voltdban is az akkor korszertinek és persze
varos-szimbolumnak tartott lakételepek kubusait idézte, ehhez a haztipushoz gyakran emelt, torndcos bejarat tartozott,
felvezetd lépcsdkkel, (amelyek a varosi hdazak emeletességét is utdnoztak) . Mostanra a falvakban is az emeletes (két vagy
haromszintes) épitkezés vilt jellemzvé.

181 Sikvidéken példdul a fenydfa /!/ is urbanizacios-varosi szimbélumként terjedt egy iddben.
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kutyat tartanak: egy gondosan taplalt fajkutyat (mint urbanizacios szimb6lumot), és egy mostohabb
sorsy keveréket a hagyomdnyos hdz koriili ,munkak” ellitisira. S végiil urbanizéciés szimbolum-
ként viltoznak meg a vendéglatas targyi kellékei is. Mig kordbban a falusi kindlashoz sajit termelésti
bor, malnaszorp és sajat siitésd stitemények tartoztak, ma, ha vdrosi vendéget latnak, tobbnyire
boltban vett itallal, Coca Colaval és cukraszddban vasarolt siiteménnyel kindljdk, feltételezvén, hogy
»ahhoz van szokva”, az a varosias."®? (Jollehet a vendég meg éppen a falu hagyomanyos szokasait
latna szivesen). E példa jol mutatja, hogy miképpen mennek el egymas mellett az urbanizalodo falu
és a falu irdnt nosztalgit érzd varos szimbolikus gesztusai: ez az ellenirdnyd mozgds a bemutatott
példanal sokkal altalinosabb érvénnyel jellemzd a mai kelet-eurdpai falu és varos viszonyaban. A
falusiak meg akarnak szabadulni a falusi 1ét hatranyait6l: urbanizalodnak, a varos szimbélumai felé
orientalodnak, és igyekeznek eltiintetni a falusi hagyomanyok jelképeit. '*3

7. Avérosiak viszont gyakran éppen a virosi lét terhei el6] menekiilve, vagy éppen a modernizd-
ci6 antihumanus hatdsai, a globalizicié nemzeti kultira-pusztité hatdsai elleni tiltakozasul a falu
archaikusabb, a nemzeti kulturdlis hagyomanyokat inkabb idézd formai irint éreznek nosztalgiat.
Sok virosi értelmiségi falura koltozik — egyesek csak nyaraldt vesznek, masok azonban oda is tele-
piilnek —, s mikozben az auto, telefon, szimitogép révén nem vesztik el kapcsolatukat a modern
varosi vilaggal, megprébaljak Gjraéleszteni azokat az €életformakat, amelyek szimukra az emlitett
rurdlis, ,,z61d” szemléletd, és tradiciondlis 1étet jelképezik. (A lakdsok kézmiives jelleg(i berendezé-
se-diszitése, kemencében kenyérsiités, lekvarf6zés, onellatd konyhakert 1étesitése, régi paraszti
gylimolcstermesztési hagyomanyok felélesztése, a régi konyha receptjeinek alkalmazdsa, a tijra
jellemzd kultirak — gazdalkodasi formak, épitészeti megoldasok — revitalizaldsa; allattartds; a tele-
vizi6 és mds technikai eszkozok , kitiltisa” a lakdsbol stb.) Ezek természetesen mar nem az eredeti
paraszti formdk (hiszen — barmilyen ,,autentikus” formakban is igyekeznek revitalizlni ket — egy
értelmiségi attitdd termékei, s igy tobbnyire nem azt az eredményt érik el kovetésiikkel, amire
szanjak Gket'® — viszont létrehoznak egy olyan wj életforma-valtozatot, ami leginkdbb a hajdani
falusi kisnemesek kultarakozvetité tirsadalmi szerepére emlékeztet, annak huszonegyedik szazadi
viltozata. Mindenesetre azokban a falvakban, ahol ez a torekvés megjelenik, tipikusnak mondhaté a
betelepiild értelmiségiek erdfeszitése a ,falusi hagyomany” Gjraélesztésére, ami gyakorta iitkozik az
dslakosok hasonloképp elszant urbanizacios torekvéseivel. Az eredmény, a két életforma osszeszer-
vesiilésének majdani formaja még nem josolhaté meg, de a huzamosabb egyiittélés nyoman nyil-
van be fog kovetkezni, (mint ahogy az sem josolhatd meg, hogy a globalizacié folyamata toretleniil
folytatodik-e, vagy az ellenhatdsok ma még elére nem lathato életforma-varidciok irdnyaba viszik a
huszonegyedik szdzad emberiségét).

A fenti jelenségek felsoroldsival természetesen csak toredékét mutathattuk be a Magyarorszigon a
lakaskultara alakuldsaban megfigyelhetd szimbolikus valtozasoknak, annak a célnak azonban taldn
igy is eleget tehettiink, hogy bemutassuk, a tirgyszimbolika valtozdsaival, mint kulttira-elemekkel,
(ha gy tetszik: mémekkel), miként lehet dbrazolni és értelmezni egy tarsadalom egyszerre tibb
irdnyban hat6 dtalakuldsait.

182 A hatvanas években a kdvéivds szokdsdnak terjedése volt hasonld urbanizdcios szimbolum.

183 Taldlkoztunk olyan esettel, amikor valaki egy éjszaka alatt lebontotta népi miemlékké nyilvanitott hdzat, nehogy olyan
targyi kornyezethez kossék-kényszeritsék, amelytdl 6, mint a mult és az elmaradottsag jelképétdl szabadulni akar.

1848 ezek az életforma-elemek az emlitett rétegek életében nagyon gyakran nem is az eredeti hasznossdgi megfontoldsok,
hanem esztétikai vilasztasok nyoman alakulnak ki.
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Mozgalmi kulturak politikai keretei

KERENYI SZABINA

I. Bevezetés: keret-elméletek a tirsadalmi mozgalmakban

Dolgozatomban a tirsadalmi mozgalmak kereteivel foglalkozom (frames), s azt vizsgilom, hogy a
Jrames gondolati megkozelités milyen értelmezéseket nydjt kiilonbozd tarsadalmi mozgalmak sike-
reinek elemzéséhez. A keretelméletet kétféle terepen vizsgalom: az elsé a rendszervaltas kornyéki
Duna-mozgalom, mely egy széles tdrsadalmi bazisra timaszkodott és a partillam ellenzékeként
komoly nyomast gyakorolt a politikai dontésekre. Ebben a fejezetben inkabb az frames-elméletet
elemzem, és masodlagos forrasokbdl dolgozom. A masodik fejezetben pedig egy empirikus kutatds
nyomdn vizsgdlok egy tiz évvel késdbbi és sokkal jelentéktelenebb politikai mozgalmat, amely part-
ként prébal tomegbazist mobilizdlni. Ez utobbi példa leginkabb a politikai kultira jelenségeként
érdekes, s pirhuzamba dllitva a két eset azt mutatja, miként haszndljdk a mozgalmak a kereteket
célcsoportjuk mobilizicijahoz. A tirsadalmi mobilizicio és a mozgalmi keretek kérdése inkdbb a
politikaelmélet csaladjaba tartozik, a probléma feltdrdsa és leirdsa sordn azonban a kulturalis antro-
pologia modszereit alkalmaztam. A résztvevd megfigyelésem 2000 nyaratol kezdve majdnem két
éven keresztiil tartott. A szovegben feltiintetett nevek nem valgsak.

A mozgalmi keretek elméletével foglalkozo tarsadalomtudosok azt allitjak, hogy egy tarsadalmi
mozgalom sikerét nem feltétleniil hatirozzak meg a politikai lehetGségek és struktirak: az ered-
ményhez ugyanis szorosan hozzétartozik a mozgalmi keretek, vagyis a master frame-ek jelenléte
(Snow — Benford, 1992). A keret a mozgalom iizenete a tarsadalom és a politikai strukttrak felé, s
a mozgalmi stratégia hatirozza meg; leegyszertsitve a sérelmek és konfliktusvonalak artikuldldsa-
ként is meg lehet nevezni. A keretet Tarrow a célcsoport kultirdja és a mozgalom értékei és céljai
kozotti keresztmetszetként (1999) definidlja: ez a mozgalmi identitas, politikai kovetelések kifejezé-
se és meghatdrozdsa.

A framing” (a keret meghatdrozasa és kialakitasa) folyamata sziikségszeriien egy fennall6 igaz-
sagtalansdgra mutat rd, megnevezi az ,ellenséget” és azzal szemben hatirozza meg onmagit. A
tarsadalmi mozgalmak framing-folyamata az érzelmekre hat, illetve az érzelmek irdnyaba artiku-
lalja politikai sérelmeit, ,kapcsolatot hoz létre a kulturdlis kozeg, a igazsdgtalansag és az egyéni
akcio kozott” (1999: 111). A framing folyamat elhanyagolhatatlan része tehit a kollektiv fellépés, a
politikai akcid, mely igyekszik egy bizonyos cimke alatt artikuldlni sérelmeit és egyben céljait, s
hatni a tirsadalmi tudatra.

II. A magyar rendszervaltis mint mozgalmi keret

A’89-es rendszervaltisok utdn (illetve némelyik régebbi kezdetekre nytlik vissza) a volt szocialista
Kozép-Eurdpaban megjelentek kiilonféle tirsadalmi szervezetek; ekkor korvonalazodott tobbek ko-
zott a zoldmozgalom kialakuldsa is, annak minden jellemzd tartalmi elemével: a kiilonb6z6 kornye-
zetvédelmi szakteriiletekre szakosodott csoportok, egyesiiletek és alapitvinyok mas-mas funkcigval
és céllal jottek 1étre (allatvéddk, Duna-kor, MME, energetika). A dinamikus nyugat-europai mozga-
lommal szemben a kiilonbség abban allt, hogy a hazai szervezetek megalakuldsat — mint a poszt-
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szocialista térségben a civiltirsadalmat ltaliban — paradox mddon az dllam szorgalmazta, és nem
utolsosorban a forrasok jelentds hanyada is erdsen kdzpontositott volt, és éppen ezért a mozgalom
fiiggetlensége nem annyira egyértelmd, mint az alulrél szervezett mozgalmak esetében.'®> A ma-
gyarorszagi zoldmozgalom — hasonléan a térség tobbi mozgalméahoz — a z6ldmozgalmak torténeté-
hez képest egyedi utat jart be, hiszen nem szorosan dsszetartd, homogén szubkulttrdkbol nétt ki,
hanem , feliilrgl” jott 1étre, s a mozgalom-identitds is csak joval késobb alakult ki. A magyar rend-
szervaltds a nyolcvanas évek végén lehetdségeket nyitott a tirsadalmi mozgalmak el6tt. Kitschelt
nyitott struktira-modellje (1986) nehezen alkalmazhaté valtozo, 4talakulé rendszerekre, ' s a nyi-
tott rendszerek két kritériumat azonnal el lehet vetni: a plurdlis partrendszer még nem alakult ki, s
a jogrendszer is a politikai valtozdsok hatdsra kezdett dtalakulni. Ennek ellenére a magyar rend-
szervaltds inkdbb nyitott struktrdjt, mivel a politikai elit bizonytalan és megosztott volt, ezzel pér-
huzamosan ndtt az ellenzéki csoportok kozotti szolidaritas és az ellenzékiek politikai befolydsa.

A Duna-mozgalom volt az egyik els komoly, széles tarsadalmi mozgalom, amely még a szocia-
lista rezsim alatt kezdddott szervezddni, s bds-nagymarosi vizlépcsd elleni tiltakozds hamar az ellen-
zékiek kozos, szimbolikus tigyévé nétte ki magat. A vizierdmd, bar inkdbb energetikai és kornyezet-
védelmi kérdés, politikai vizvilasztova vélt, s mivel nem tartalmazott hosszitivi, vagy akdr mds
jellegd viziokat, nem veszélyeztette az ellenzék egységességét. Ahhoz azonban elég erds volt az iize-
net, hogy az ellenzék ,master frame-jévé” valjon: az tigy sokrét(, érzelmi és politikai, ugyanakkor
szakmai (bar ez a legkevésbé fontos a mozgalom szempontjabol) szinten is megfoghat6. Az érzelmi
szdlak a kérnyezet romboldsat ellenzik, a politikai vonulat pedig élesen szembehelyezkedik a szoci-
alista rezsimmel, amely szét akarja rombolni a természetvédelmi teriiletet. A helyzet megteremtette
a hatdrvonalat a mi és az ok kozott, viligosan megnevezte az ,ellenséget” és rimutatott az igazsig-
talansdgra gy, hogy a politikai felhangok (a rendszer levaltasa) nélkiil is konnyen lehetett azono-
sulni a Duna-mozgalom iizenetével.

Az akkoriban még hivatalosan nem Iétezd civiltirsadalom megkezdte a mozgalmi hélézat kiépi-
tését, melyhez a legkiilonfélébb csoportosuldsok csatlakoztak: voltak koztiik kornyezetvédelmi szak-
értok, értelmiségiek, onkéntes aktivistak, egyetemistak, akik egységesen fordultak szembe az allam-
hatalommal. A Duna Kor volt a legaktivabb szervezet (mely nyilvan csak a Kerekasztal-targyalasok
utan alakulhatott meg hivatalosan), mely a Duna-mozgalom €lén allt és szines mobilizacios skalat
mutatott fel: tobb tizezer alairast gydjtott a vizlépesd ellen, informacios anyagokat adott ki és nagy-
szabdsa tomegdemonstriciokat szervezett. A rendszervaltds utdn, illetve annak kivetkezményekép-
pen azonban a Duna-1épcsd, ahogy Szabo is raimutat (Szabd 2001), kiilpolitikai kérdésre redukalo-
dott, a célcsoport pedig a kadari elitrdl a (cseh)szlovak kormanyra helyezddott at. Ezzel kozponti tigy
szétfeszitette a mozgalmi keretet, és ennek megfeleléen a mozgalom egységessége is megsziint a
rendszerviltds utdn, s a Duna-mozgalom aktivistdi egyrészt liberalis politikai korokhoz csatlakoztak,
vagy szakmai vonalon folytattak kornyezetvédelmi elkotelezettségiiket. Nem lehet egyetérteni Szabo
Matéval abban, hogy az ,,atomenergia-ellenes mozgalom hidnya az egyik lehetséges integral6 ténye-
70 hidnyat jelenti a magyar 6kologiai mozgalomban” (2001: 254), hiszen a magyar okoldgiai moz-
galom kozponti témaja a Duna-lépcsd volt (a téma megvalasztasa pedig nem lehet mintaszert min-
den orszag tirsadalmi mozgalmaiban). Azt, hogy a Duna-mozgalom képtelen volt a rendszervaltas
utdn politikai tényezové vlni, az inkdbb annak tudhato be, a kdzponti keret értelmezhetetlenné vélt

v 2

annak ellenére, hogy a politikai lehetdségek strukttrdi nyitottak voltak.

' Ezt a jellemzGen poszt-kommunista jelenséget nevezi Ulrich Preuss lebetetlenségi tételnek (“impossibility theorem”),
hiszen a civil tirsadalom, melynek egyik f6 funkciéja a kozponti dllami intézmények kontrollja, éppen az allamtdl fiigg.

1% Kitschelt modelljének ez egy nyilvinvalé timadasfeliilete, hiszen az alkalmazhatosighoz stabil és viltozatlan
allamstruktarakat feltételez, melyek jellemz6i allandéak.
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II1. Jaték hatarok nélkiil: egy part siiri leirasa

A framing folyamatra egy masik, kronoldgiailag késGbbi példat hozok fel parhuzamként: egy zold-
partot mutatok be részletesen a keretek meghatdrozdsa szerint. A kozos a két esetben az, hogy
mindkettd a zold témara probal mobilizalni, illetve a part a Duna-mozgalom folytonosanak tartja
magat. Mindkét alakulat mas-mds stratégiat valasztott a sikerhez: a rendszervaltds-kori kisérlet egy
konkrét, kozponti téma mentén jeloli ki a kereteket, a part pedig a Duna-mozgalmat hasznalja
referenciapontként sajit identitdsinak meghatdrozasahoz. A két szervezet kozott valoban vannak
személyi atfedések, melyek azonban kozel sem olyan jelentdsek, mint ahogy a part ezt kommuni-
kalja (mint mar emlitettem, 2a Duna-mozgalom jelentds szerepldi més politikai vagy szakmai alaku-
latoknal folytattak palyafutisukat), az egykor sikeres tirsadalmi mozgalommal vallott folytonossag
pedig egyfajta onlegitimacioként szolgl. A keretek, vagyis az identitis meghatdrozoja a partban nem
mds, mint sajat létezésének szimuldcioja. A célcsoport kultirdja (viszonylag meghatirozatlan, de a
part stratégidja szempontjabdl a magyar atlagszavazot lehet célcsoportnak tekinteni) és sajat iizene-
te és célja (hatalomra jutds) kozotti szakadékot Ggy hidalja 4t, hogy tagadja meglétét. Aliizeneteket
kreal feltételezett kozonségnek, és emellett folyamatos ellenség-képeket fabrikal, és sajit sikertelen-
ségét a rendszer igazsdgtalansdgival magyardzza.

A terepem, vagyis a zoldpart érdekessége, hogy formailag — hivatalosan — legaldbbis nagyon
hasonlit egy demokratikusan mtikddd, nyugat-eurdpai zoldparthoz. Az elnokséget a valasztmany
ellendrzi, 1éteznek kiilonféle bizottsigok (az etikai és az ellendrzd kitelezGen) ; még a nemek aranya
is meghatarozott:"¥" résztvevé megfigyelésem alatt a partot két tarselnok irdnyitotta, akik kozott egy
nG és egy férfi volt. A gyakorlatban azonban bebizonyosodott, hogy jokora szakadék titong a part
elvei és azok megvaldsitisa kozott. Az aldbbiakban részletesebben leirom a part valds szerkezetét, az
egyes csoportokat és azok miikodését.

- Allandé elitcsoport: a part megalakuldsa 6ta dllandé vezetébél és segit6ibél, dsszesen 3-4 em-
berbdl all. A részvétel egyetlen feltétele a feltétel nélkiili lojalitds a vezetdhoz. Sziikség esetén (példa-
ul egy rizosnak igérkezd kongresszus el6tt) mozgdsitaniuk kell embereket szavazasra, adott esetben
mds csoportok leszavazasara. Ez a szerv kikezdhetetlen és valtozatlan; tagjai képességiiktdl fiiggetle-
niil a hivatalos struktirakban is vezetd poziciokat toltenek be (elnok, tarselnok, alelnok, bizottsagok
elnoke).

- ,megmentd”: kiviilrgl érkezd tag, aki vilsag idején Uj lendiiletet visz a partba és ezzel 1j fejeze-
tet is nyit a szervezet életében. A kivilasztodds szempontja, hogy valamilyen jellegd tékével jaruljon
a part forrasaihoz. Ez lehet szakmai tekintély, humanerdforras (3j tagok tomege), politikai téke
reménye, vagy anyagi hozzdjarulds. A megmentd azonnal magas adminisztrativ pozicioba kertiil, de
amennyire csak lehetséges, az elit tavol tartja a belsd bizalmas informacioktdl (koltségvetés, jogi
bonyodalmak). A dontéshozatalban nagyrészt formalisan vallal szerepet. Két év volt a leghosszabb
idd, amig egy kiilsd megmentd betoltotte szerepét.

- viltoz6 elit: a megment6hoz kapcsolddo, vele egyiitt érkezd csoport, amelynek tagjai lehetnek
egyetemistak, értelmiségiek, Gjsdgirdk, akik bekeriilnek az adminisztrativ struktiraba. A poziciokat
jutalomként is el lehet nyerni: minél tébb Gj embert hoz be valaki, annal magasabb presztizst
poziciora szamithat.

- killonboz0 testiiletek: tagjai gyakran véltoznak, és nem ritka, hogy valaki csak formalisan tolt
be egy bizottsdgi posztot, vagy megvilasztisa utin mar semmilyen munkdban nem vesz részt.

187 Ez a Skandindvidban bevalt néi kvotdt mdsolja le, melynek célja eredetileg az volt, hogy a néknek is lehetdséget adjon
részt venni a dontéshozatalban. Ma mar inkébb a férfiak részére nyujt biztositékot a kozszerepléshez.
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A part mikodését leginkabb Baudrillard simulacrum-paradigmajaval (1994) lehet kifejezni:
mivel a part sohasem volt képes valos eredményeket felmutatni, ezért ezeket a hianyossagokat lep-
llandé elit irdnyitja, s a koriilottiik levé csoportok egy darabig maguk is elhiszik a szimulalt valosa-
got, majd pedig ,belemennek a jatékba”, vagyis maguk is elkezdenek szimuldlni. Ennek az dllapot-
nak beliilrgl nem lehet véget vetni: aki abba akarja hagyni a szimulalast, az nagyon hamar a perifé-
ridn, majd kivill taldlja magdt. A szimuldci6 tobb szinten szovi at a part [étezését és mikodését.

Tagsag szimuldldsa: az aktiv tagok szima nem haladja meg az adminisztrativ szervek tagsiga-
nak szamat (mintegy 30); a belépés feltétele gyakorlatilag egy trlap kitoltése, de egyes kongresszu-
sokon a hivatalos tagsag szama tobb ezerre ugrik. Az 0j tagok beszervezése az egyik legfbb érték a
szervezetben, bar a tagok legnagyobb része nem is tud tagsdgir6l, mar nincs az él6k kozott vagy
torténetesen kiskor. Nagyon jellemzd az egyik vezetd reakcidja a tagsag regisztracidja sordn: ,Jaj,
elfejeltettem beléptetni a takaritonémet!”

A kiilonb6zd megvalasztott testiiletek is leginkabb papiron 1éteznek, ahol is tokéletesen megfe-
lelnek a demokratikus miikodés eldirdsainak: az elndkség tolti be a végrehajto testiilet szerepét, a
vilasztmdny ellendrzi az elndkség mikodését, az Etikai és az Ellen6rzd Bizottsdg meghatdrozott
feladatokat lat el (kérdéses esetek felderitése, kongresszus szervezése). A posztok betoltése szintén
inkabb formalis, ezt igazolja a moderator kérdése egy jelolthoz az egyik kongresszuson: ,, Tibikém, a
Vilasztmédnyban szeretnél lenni vagy az Etikai Bizottsigban?” A kongresszus a legmagasabb dontés-
hozd testiilet, az egyetlen, amelyik megvéltoztathatja a part alapszabalyat vagy mas alapdokumentu-
mokat. A gyakorlatban azonban a valasztmany — egy belsd hatdrozat folytin — része az elnokségnek,
igy nem ellendrizheti azt; a valasztmanyi tagok gyakran részt vesznek az elnokségi tiléseken és
szavaznak, ha nincs meg a dontéshez sziikséges létszimardny, akkor néhdny elnokségi tagot tavol-
1étében és tudomasan kiviil lemondatnak. Egyik belsd , frakcioharc” alkalmaval a vilasztmany onje-
161t elnoke (akkor a valodi elnok személyérdl senkinek sem volt tudomasa) kijelentette az egyik
csoportrol, hogy nem vehetnek részt a kongresszuson, magyarazatként pedig hozzaftizte: ,Mert nem
akarjuk, hogy ott legyenek.” Ami az alapszabdlyt illeti, kutatdsom alatt két kongresszus kozott ha-
rom alkalommal médosult, mivel a birdsagra benyujtott dokumentumrdl azt dllitottak, hogy nem
legitim.

Egy zoldparttol dltalanos elvards, hogy képviseljen bizonyos, mdra klasszikusnak mondhatd zold
témdkat. Ezeket az elveket — az esélyegyenldségtdl és a kisebbségek védelmétdl kezdve az erdszak-
mentességig és a természetvédelemig — egytdl egyig meg lehet taldlni a part dokumentumai, akir
alapelvei kozott is. A gyakorlatban azonban elhangzott mar belsd vitak sordn, hogy ,egy roma szava-
zat egyenld minusz harom fehér szavazat”. De mig az el6z§ példa legalabb nem feltétleniil tiikrozi a
vezetOség dllaspontjit, mas, népszertitlenebb esetekben lehetetlen a partot arra kényszeriteni, hogy
tartsa magat sajat elveihez. Ilyen volt az ifjisagi szervezetiilk kezdeményezése arrol, hogy a pirt,
elkotelezett zoldként lljon ki a melegek jogaiért (ami Nyugaton egészen természetes),'*® amelyre az
avdlasz érkezett, hogy , Egyetértiink, de egy ilyen 1épés veszélyes lehet egy évvel a vilasztdsok el6tt;
rengeteg valasztot veszithetiink”. Hasonldan j6 példa a néi egyenjoglisig és esélyegyenldség hangsi-
lyozdsa amellett, hogy a nék ardnya a vezetdségben jo esetben 1:3, a valés dontéshozatalban azon-
ban ndk nem jatszanak szerepet.

Meglehetdsen nehéznek, ha nem lehetetlennek tlinik egy part szimara eredményeket szimulal-
ni, mivel a vdlasztisok sordn minden egyes szavazatot dokumental az Orszdgos Valasztasi Bizottsag,
a vilasztasok kozott pedig statisztikai intézetek mérik a partok népszertiségét. A zoldek valaha volt
legjobb orszagos eredménye a parlamenti vilasztisokon 0,02 szdzalék (1998; forras: Korosényi:
1998), a vezetdség azonban azt dllitja, hogy a valos eredmény 0,2 szazalék, s a kiilonbség a regiszt-
rdlt és a ,,valos” adatok kozott abban 4ll, hogy a part veszélyezteti a nagy parlamenti partok esélyeit,
ezért azok — a médidval kardltve — szabotdljdk 6t. Ez a stratégiai hizds roppant ligyes, hiszen egy-
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részt azt sugallja, hogy a teljesitmény sokkal jobb, mint amilyennek tinik, mdsrészt a polarizalt
politikai elit csatdrozasai aldozatanak tiinteti fel magat, amib6l az kovetkezik, hogy a partot komo-
lyan veszik, tartanak téle, és egydltalin elismerik. Ezzel az ellenségkép problematikdja is megoldo-
dik, a part aktivistdinak van kivel szemben definidlniuk sajat magukat, és nem kell kilépniiik a
jatszmabol azzal, hogy elismerik a kudarcukat.

Egy erds partnak sziikségszerden nemcsak ellenségei, hanem politikai szivetségesei is vannak,
melynek bizonyitdsa a part tagsdga felé szintén nem okoz problémit. Allitlagos szovetségesként,
illetve jeloltként hangzott el gyakran a Magyar Szocialista Prt neve, amelyrdl azt hiresztelték, hogy
Uj partnert keres az SZDSZ helyett, s6t masok szerint ezt mdr meg is taldltdk a zoldekben. A parton
beliil komoly vitak folytak arrdl, hogy érdemes-e egy nagy part szarnyan bejutni a parlamentbe, vagy
pedig ragaszkodjanak-e a fiiggetlenségiikhoz, ami csak abbol a szempontbol kérddjelezhetd meg,
hogy konkrét felkérés vagy targyaldsi ajinlat egyaltalin nem érkezett.

A szimuldcio, mint mozgalmi keret nyilvinvaloan kiviilrdl fogalmazodik meg élesen, amiért azon-
ban mégis annak merem definidlni, azt a partban uralkod6 elvek és nézetek miatt teszem. A part-
nak ugyanis napi szinten kell bizonyitania és eredményeket felmutatnia, amit a valos teljesitmény
alapjdn szinte lehetetlen volna, ezért a tagoknal természetes, hogy valamilyen szinten hozzdjirulnak
a szimuldcios jatékhoz: szaimokat kerekitenek fel, adatokat ,,becsiilnek meg”, kornyezetvédelmi jo
hireket sajat sikeriikként interpretdlnak, koalicids partnereik eredményeit magukénak tekintik. Ez
az onfenntarté mechanizmus a part mobilizaciéjanak mozgatorugéja, ennek alapjan szervezédnek
be az 0j tagok, ez a kiilsd kommunikdcio alapja.

A keret meghtizdsa tehat fontos stratégiai mozzanat a mozgalmak életében: a keret hatirozza
meg, milyen iizenetet kozvetit a mozgalom, és hogyan, mely célcsoportot kivinja mobilizdlni, mi-
lyen értékek mentén, és mely elvekkel/csoportokkal szemben. A Duna-mozgalom esetében a tirsa-
dalmi mobilizdcié mindaddig sikeres volt, amig a vizlépcsd ligye megoszto belpolitikai téma tudott
maradni. A part esetében részleges sikernek lehet tekinteni azt, hogy ez a part egyaltalan fennallhat
még 10 sikertelen év utan. A sikertelenséget azonban leginkabb annak lehet betudni, hogy a f6 keret
befelé, a tagok felé sz6lt, nem tartalmazott altalinosan értelmezhetd politikai iizenetet.
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A hagyomanyos gazdalkodas
fennmaradasanak esélyei és a kiilsé hatasok
kovetkezményei a 20. szazad végi és napjaink

mexikoi totondk paraszti gazdasagiban

KEZDI NAGY GEZA

1985 6ta volt lehetdségem kutatomunkdt végezni Mexikoban, a Veracruz és Puebla dllam teriiletén
€16 totonak nép kozott. Az ot kutatouit és terepmunka (1985-1986, 1991, 1993—1994, 2001 és
2004) soran létfenntartdsi feltételeiket, paraszti gazdasiguk miikodését, és annak fenntartasaért
folytatott mindennapos kiizdelmeiket is vizsgaltam. Elsdsorban a veracruzi Necaxa-volgyben és a
kornyezd hegyvidéken 1évd telepiiléseket tanulmanyoztam, de 6sszehasonlitd vizsgalatokat végezve
felkerestem tobb sikvidéki totondk falut is (Tajin, El Chote, Espinal, Plan de Hidalgo, Quiahuitztlan,
Zempoala stb.) a Mexikdi-6bol mentén.

Napjainkban a Veracruz és Puebla dllamok teriiletén €16 totondk indidnok foldmivesek, elsdsor-
ban novénytermesztésbdl és dllattartisbodl élnek. Paraszti gazdasdgukban két igen meghatdrozo ter-
ményt taldlunk: mig a tengerparti sikvidéken inkabb a vanilia termesztésével foglalkoznak, addig a
hegyvidéki totondkok elsdsorban a kavétermesztésre specializalodtak. A tobbi fontos gazdasagi no-
vénybdl — kukorica, bab, tok, chili paprika, cukornid, bandn, narancs, mandarin, paradicsom,
anandsz, kakad, gyapot, aji-bors stb. — csak annyit termesztenek, amennyi sajit sziikségleteikre
elég, hiszen a fent emlitett két novényt szallitjak nagyobb mennyiségben a kozponti piacokra és ezek
ardért més, szdmukra fontos drucikkeket is meg tudnak vdsdrolni itt.

A spanyol hoditdst kovetden, amikor az eurépaiak uralmuk ald vontak kordbbi szovetségeseiket,
a totondkokat is, kizdrolag az alacsonyabb szintii paraszti foldmtves gazdasdg maradt fenn. Az Gsla-
kosok elvesztették papi vezetd rétegiiket, vilagi, katonai, gazdasagi irdnyitoikat, arisztokracidjukat.
Nem kedvezett gazdasagi fejlddésiiknek a folyamatos spanyol gyarmati kizsdkmdnyolds, a
meszticizdlodds és az egyre novekvd terheket jelentd rendszeres adozds az egyhdz és az dllam javara.
Ez a helyzet, dontden csak a mexikoi forradalom (1910-1917) utdn valtozott pozitivan, az ejido
rendszer létrejottekor, amikor foldhoz jutottak a totondkok is és egyfajta falukdzosségi szovetségbe,
szovetkezetbe tomoriiltek.

Ebben az iddszakban jellemzd volt, de még napjainkban is tobb helyen megfigyelhetd az irtdsos-
égetéses gazddlkodds. Mai adataink szerint, ha egy mavelt tablat egy évig haszndlnak, akkor utdna
négy évig pihentetik, akik pedig kétszer vetnek ugyanabba a tdblaba, azok hat-hét évig pihentetik
ezutdn a foldet. Azonban nemcsak a talaj kimeriilése okozza e foldteriiletek hosszabb révidebb
idore torténd elhagydsat, hanem egyes vad fdfajtak invdzioja fenyegeti oly mértékben a teriiletet,
hogy a totondkok inkdbb a gaznak hagyjak, mintsem, hogy szembeszilljanak vele (Wolf 1973: Kelly-
Palerm 1952:113-114).

A mai totondk paraszti gazdasigot — elsdsorban Coahuitlan, Coyutla, Arenal, vagyis a Necaxa-
folyo volgyében taldlhato telepiilések kornyékén — terepmunka tapasztalataink, valamint Wolf fel-
osztdsa alapjan a paleotechnikai okotipusokon beliil a szektoros parlagold rendszerekhez sorolhat-
juk (Wolf 1973:343-345). Ugyanakkor meg kell jegyezniink, hogy néhany kisebb telepiilés kornyé-
kén még napjainkban is elfordul az irtasos-égetéses technoldgia is (Tulapilla, Coahuitlin, Macedonia
Alonso, Santana). Mindkét foldmdvelési mddszernél asobotot (chana) haszndlnak az tltetésekhez,
de nagyon elterjedt a kapa és a nélkiilozhetetlennek tiing bozotvagé kés, a macheta rendszeres
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hasznalata is. Ellentétben mds, fejlettebb mexikoi teriiletekkel, mint pl. Oscar Lewis altal leirt
Tepoztlinnal, itt nem jellemzd az eke haszndlata és a hidraulikus muvelés (Lewis 1951).

Ontozésrdl itt nem beszélhetiink, de az éghajlat elég kedvezd a nivénytermesztésre. A volgyet és
a kornyezd hegyvidéket borité szubtropikus vegeticio megfeleld mennyiségli esdvizet vonz. Még az
Un. szdraz évszakban is elegendd csapadék hullik a teriiletre. 1991-es terepmunkank sordn janudr
5-t6l februdr 7-ig 34 napon keresztiil jegyeztiik fol naploinkba az idGjarast, és ezen iddszak alatt 26
nap esett az esd. 1994-ben janudr 8-t6l februdr 6-ig figyeltiik meg itt Coyutla kornyékén az idGjarast
és ekkor 14 nap volt esd.

A vetésnél meghatdrozott szimua szemet helyeznek el az dsobottal vagy machetdval kialakitott
lyukakba. Tokbdl mindig 3 szemet, kukoricabol és babbol pedig 7—7 szemet. Megfigyelhettiik, hogy
a szaraz évszakban februdr elején vetettek, és a kukoricaszemeket bedztattak elGtte, amit azzal ma-
gyardztak, hogy sokkal kevesebb a csapadék, mint a juliusi vetés idején. A chili paprikat legtobbszor
a kukoricafoldeken termesztik, itt 3—5 szemet iiltetnek el. A kukoricat egymastol kb. 1 méterre
vetik, a babot fele ekkora tavolsagra. Itt egyfajta fekete babot termesztenek, mely kisebb szemii a
ndlunk ismertnél.

Tobb olyan telepiilés van a Necaxa-volgyben illetve a kirnyezd hegyvidéken, ahol kevés a meg-
mivelhetd, termékeny fold, ezért még a legmeredekebb hegyoldalakat is megmiivelik, vagy erdds,
bozétos teriileteket hoditanak el a természettél. Ezek a falvak: Coahuitldn, Tulapilla, Santana,
Mecatlan, Yopala stb. kénytelenek a parlagon hagyott foldek pihentetési idejét 2 évre is lecsokkente-
ni. Az itteni falvak totonak foldmuveseinek csak egy hektarnyi teriilet jut az ejidok foldjébdl.

Coahuitlanban és tobb hegyvidéki totondk faluban egy adoptalt novény, a kavé lett a legfontosabb
gazdasdgi novény. A kavét piacra szantdk, és a tobbi novénybdl csak annyit termesztettek, amennyi
sajat sziikségleteiket kielégitette (Tenkely 1988). Természetesen a totonak parasztok kiils segitség-
re szorultak az dltaluk kordbban nem ismert termék, a kivé termesztésének szakszeri és hatékony
végrehajtasiban. Az Instituto Mejicano del Café technikusai rendszeresen latogattak ott jartunkkor
is a Necaxa-volgy kornyékének kavétermesztd falvait.

Allattartdsukban a legfontosabb és legjellemzdbb a pulyka volt, mely Gshonos amerikai 4llat és
mar a prekolumbidn kulttrdkban domesztikaltak. Emellet tobb telepiilésen foglalkoztak méhészet-
tel is. Az Eur6pabdl a gyarmati korszakban idekeriilt hazidllatok koziil az itteni totondk falvakban
elsdsorban a baromfit taliljuk meg. A gazdagabb csalddok sertést is tartanak. Mind a baromfibol,
mind pedig a sertésbdl késziilt hiisételek szinte kizarolag a kiemelkedd iinnepeken, fontos napokon
kertilnek az asztalokra. A szarvasmarhatartds a ritka kivételektdl eltekintve szinte kizdrolag a helyi
meszticek kivaltsaga. Ugyanezt dllapithatjuk meg a 16r6l, mig az dszvérek tartdsa mar inkabb elGfor-
dul a hegyvidék totonak lakossaga korében, hiszen druszallitisaik a piacra és vissza a falvakba segit-
ségiikkel torténik.

Eszkozkészletiiket tekintve megallapithatjuk, hogy nem igazn kiilonbozik més mexikdi paraszti
kultarak targyi készletétdl. A foldmiveléshez sziikséges eszkozeik is eléggé szerény készletet képez-
nek. Még napjainkban is hasznalnak dsébotot (chana) az tltetéshez. A macheta, a bozotvigd kés,
altalinosan haszndlt eszkoz a talaj el6készitésnél éppigy, mint hétkdznapi életiik nélkiilozhetetlen
eszkoze. A bozotvagd kés tobb is ennél, szinte tarsava valt az itt é16 embereknek. Ez a kardszerd
szerszdm atvitt értelemben hozzdn6tt haszndléjihoz, hiszen nemcsak a bozot irtdsdra alkalmas,
hanem a fa kivigasara is jo, de littam vele narancsot himozni, fiivet vagni, és onvédelemre is
tokéletes. Borotvaélesen simdn kettészelnek vele timadd kigyot, de a mexikoi torténelem sordn
forradalmarok fegyvereként is megllta helyét. Tobb helyen elterjedt a kapa hasznalata is, egyrészt
a gyomnovények irtdsanal, de a talaj fellazitasara is alkalmazzak.

A termények feldolgozasanal szintén elég néhany eszkoz alkalmazasa. ,Mindennapi kenyeriik”,
a kukoricalisztbél készitett fortilla eldillitasa sorin ma mdr piacokon beszerezhetd dardlo segitsé-
gével dardljak le a kordbban bedztatott, lemorzsolt kukoricaszemeket. Ezt koveten kevés meszes
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viz hozzdaddsaval egy homort kétibldn, a metatén ,gyurjak” a totondk asszonyok a masszat egy
szintén kobdl késziilt rad (henger), a mano segitségével, majd kézzel lapogatjik kerek palacsinta-
formara, és végiil nyilt tiizhelyen, egy kerek agyaglapon (comal) kisiitik és egy tokedénybe elhelyez-
ve, és kenddvel letakarva taroljak az étkezés megkezdéséig. A kdvé betakaritdsit kovetden kézi dard-
l6gépet haszndlnak a daralashoz. Széritisnal kébdl vagy cementbdl lapos szaritofelilleteket alakita-
nak ki, és ide teritik ki a terményt szaradasra, majd egy erre kialakitott fa eszkozzel forgatjak at
meghatdrozott iddnként, hogy a napsiités minden oldalrdl érje a kdvészemeket.

A foz6edények dontd tobbsége még mindig keramiabol késziil. Napjainkban is nagy keletje van a
Zacatlanbdl szarmazd agyagedényeknek a kozponti piacokon, igy Coyutldban is sokan vdsdrolnak
zacatlini keramiaedényeket a kornyékbeli falvakbol vasarozni ideérkezdk koziil. A tucatnyindl is
tobb telepiilésrdl itt megfordulé totondkok kiilonféle méretd és Girmértéki edényeket vehetnek az
egészen kicsi chilitartd tilkdktol a nagy taroléedényekig. A gazdag kindlatd zacatldni kerimia mellett
ma mdr gydri termékeket is vesznek egyre tobben. Az elmult kozel htisz év alatt rohamosan alakult
at a haztartdsi eszkozkészlet még a pueblai hegyvidék telepiilésein is. Az étkezéshez sziikséges ta-
nyérok, evieszkozok, poharak és kiegészitd eszkdzok 90%-a mar piacokrdl szirmazé gyari tomeg-
termék, és csak nyomaiban maradtak fenn a hazi készitésti, kézmives, hagyomanyos haziipari
termékek. Még 1991-ben Arenal faluban Gyarmati Jinos régész kollégimmal talalkoztunk egy faze-
kas asszonnyal, aki elltta a telepiilést kézzel formazott €s nyilt tizon kiégetett keramiaedényeivel,
de mér akkor is 6 az etnoarcheoldgiai kutatds ritka csoddi kizé tartozott.

A mai totondk tdrsadalom els latdsra meglehetdsen egyszertinek és sablonosnak tiinhet a kiils§
szemléld szimdra. Helyszini terepmunkdink sordn lehetdségiink volt folyamatosan tanulményozni
paraszti tarsadalmukat és veliik egyiitt élve, lakva tobb alkalommal és résztvevd megfigyeléssel szd-
mos olyan informacio birtokdba jutottunk, amely segitségével atfogdbb képet nyerhettiink e totonak
falvak tarsadalmanak osszetételérdl és mindennapi mikodésérdl.

A falvak donté tobbségében a spanyolul comisario-nak nevezett vilagi vezetdvel kialakitott koz-
vetlen kapcsolat révén tanulményozhattuk a falusi indidn foldkozosségek, az ejidok életét. A comisario
— totondkul puxco (fonok) — politikai és gazdasagi vezetd is egyben, aki az ejido gazdasagi és keres-
kedelmi tevékenységét irdnyitja a csalddfk tandcsdnak jovihagydsaval. O dont belsé vitds kérdések-
ben, és & képviseli a kozosség érdekeit a kiilvilig — a mexikoi kormanyzat képviseldi, a kdvétermesz-
tést kézben tartd és a kavét felvasarld Instituto Mexicano del Café tisztviseldi vagy a mesztic kereske-
ddk felé. Tekintélye megfigyelhetd és észlelhetd volt a totondkok mindennapi életében. Vezetésével
indultak a nagyobb innepekre a coyutlai templomhoz, az iinnepekhez kapcsolddé piaci napokon 6t
kovették szintén Coyutldba a kozponti piacra és kikérték véleményét csalddi tigyekben is.

A legtobb totondk telepiilésen kollektiv dontéshozo testiiletként miikodik a csalddfék tandcsa,
mely (kiegésziilve e tekintélyes vezetdkkel) hatdroz a kizosség életét érintd dolgokrol. fgy tortént ez
1985-ben is, amikor Goahuitldn falu vezetésének arrdl kellett dontenie, hogy befogadnak-e benniin-
ket és engedélyezik nekiink mindennapi életiik, szokdsaik, kultdrdjuk tanulmdnyozdsat. Itt, ahol
eddig szinte egyaltalin nem bukkant fel fehér ember még a kornyéken sem, ez résziikrél komoly
dontést igényelt, és meghallgatisunk utin még lakéhelyiinkr6l is hatdroztak, kijelolve, melyik totondk
csaldd hdzaban szdllhatunk meg,

Az 1985 ota folyamatosan végzett terepmunkaim soran rendszeresen észlelhettem mind a hegy-
vidéki, mind pedig a siksagon €16 totondkok és a veliik szemben fellépd meszticek érdekiitkozéseit.
Ezekben a konfliktusokban sem a mexikoi szovetségi allam, sem pedig a helyi kormanyzosig nem
tanusitott kiilonosebb megértést az Gslakosok problémai irdnt és vezérldelvként az egységes mexikoi
nemzet felemelkedését hangoztatva, dontGen a terjeszkedd mesztic gazdik érdekeit képviselték kii-
16nboz6 forumokon, politikai 4lldsfoglalisokban, sajtéban, televizioban és propaganddban. Igy al-
kalmam volt megfigyelni és vizsgalni azokat a védekezési mechanizmusokat, tilélési technikdkat és
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stratégidkat, amelyeket a totondk kozosségek hoztak létre kultirdjuk és a mexikdi dllamon beliili
elkiiloniilésiik fenntartasa érdekében.

Mint fentebb mar szoltunk réla, a Necaxa-volgy mentén és a kornyezd hegyvidéken egy adaptalt
novényt, a kavét termesztik, melyet piacra szdllitanak. A tobbi gazdasagi novénybdl: kukorica, bab,
tok, chili paprika, mandarin, narancs vagy éppen a kiilonféle bananfajtakbol csak annyit termeszte-
nek, amennyi sajit sziikségleteikre elegendd. A kavé itt kordbban ismeretlen volt és az itteni parasz-
tok nem értettek ennek termesztéséhez és kezdettGl fogva kiilsd iranyitassal dolgoztak. Az Instituto
Mejicano del Café technikusai rendszeresen latogatjak Coahuitlant a tobbi kornyezd hegyvidéki tele-
piilést, hogy termesztési tandcsokkal lassak el a totondk parasztokat (Tenkely 1988:134).

Az 1994 janudri események a kavétermesztés koriili anomalidkat is a figyelem kozéppontjaba
allitottak. Ekkor volt alkalmam tapasztalni, hogy mit jelent, illetve milyen hatdssal van a kornyezd
oOslakos tarsadalmakra egy mexikéi viszonylatban orszagos jelentdségli és a nemzetkdzi médidnak
koszonhetGen vilaghirre szert tevd indidn felkelés a kormanyzattal szemben Chiapas allam maja
nyelvd tzeltdl és tzotzil indidn népessége részérdl. A ridionak és a televizionak koszonhetden rend-
kiviil hamar értesiilt az orszag lakossaganak szinte minden tagja a felkelésrdl és a zapatista lazadok
koveteléseirdl. Ennek hatdsa szinte azonnal jelentkezett a totondkok 4ltal lakott vidékeken is. Terep-
munkénk egyik helyszinén, Coyutldban, ahol kézponti piacon cserélik ki és drusitjik termékeiket a
kornyezd hegyvidéki és folyovolgyi totondk falvak termeldi, a pardkidn osszegyilt indidn vezetdk
otpontos kovetelést fogalmaztak meg a mexikoi kormanyzat felé. Mindenekeldtt timogatasukrol
biztositottak dslakos testvéreik harcit és koveteléseiket, ugyanakkor azonnali békét, a hadsereg ltal
folytatott vérengzések besziintetését és emberséges rendezést akartak. Természetesen veszélyben
lattak sajat népiik helyzetét is mindezt Totonacapan teriiletére is értették. Hangsilyoztik az igazi
torvényesség sziikségességét egész Mexiko indidn lakossigira vonatkozban. Kovetelték a mesztic
mexikéi bevindorlds haladéktalan megdllitdsit a totondk teriiletekre.

A fenti 6tpontos felhivas mellett a totonakok egyre tobb helyen kezdték kivetelni a kavé felvasar-
lasi drdnak garantdldsét és terményeik rendszeres és torvényekben garantalt dtvételét. Addigra ugyanis
tobb telepiilésen keriilt veszélybe megélhetésiik és mentek tonkre kivétermesztd kozosségek, akik-
t6l az elGzetes igéretek ellenére sem vették at az drut az Instituto Mejicano del Café erre meghatal-

/////

vy

kényszerhelyzetben 1év6 totondkokkal szemben. Ez tortént példdul a Puebla dllam teriiletén 1évd
Jopala totondk telepiilésen is, ahol ott-jirtamkor tobb mint kétszdz paraszt tiintetett a kozponti
felvasarlok kiméletlen dontései ellen. Ezek az események is gerjesztették az eddig litens modon
meglévé mesztic — totondk ellentétet.

Az sem novelte a bizalmat totondk részrél, hogy a mexikéi kormanyzat meghirdetett program;ja-
ban 6néll6 foldtulajdonosként kivant targyalni az indidn népesség tagjaival kiilon — kiilon a foldel-
adasi, foldvasarlasi kérdésekrdl. Kozponti részrdl ezt Gigy tiintették fol, hogy minden mexikoi allam-
polgirnak joga van sajit maga tigyeit képviselni onalléan, kvdzi nincsen sziikség olyan ,zavar6”
kozvetitékre, mint példdul az ejido fondk, a comisario, aki esetleg tobb szaz indidn érdekeit képviseli.

Az ejido a mexikoi forradalom (1910) utin ismét jogot nyert és elterjedt egyfajta indidn foldko-
z70sségi szovetkezés, mely a legtobb jelenkori korményzat Gtjdban all a mesztic betelepitést és a
foldeladdsokat szorgalmazok érdekeinek képviseletekor.

Mar 1980-ban egy Agrirfejlesztési Torvényt hozott az akkori kormanyzat, azzal a céllal, hogy
1982-t61 élelmiszertermelésben onallova tegye az orszdgot. Ezt timogatta a Sistema de Alimentacion
Mexicana (SAM), melynek feladata az ellatsi rendszerek kidolgozasa. Az indidn szervezetek termé-
szetesen tiltakoztak, amikor raébredtek a torvény kovetkezményeire. Mindkettd — a Legfelsé Indian
Tandcs és a paraszt CNPA — elitélte és nyilatkozatban tiltakozott ellene, mivel az ,biirokratikus és
tekintélyelvii feliigyeletet gyakorol a vidéki termeldk felett, felgyorsitva a nagybirtokok fejlGdését egy
Uj torvény iiriigyén”.
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Ezt részben a Vilagbank segitségével finansziroztak, masrészt megkotott hitelszerzdésekkel be-
folyasoltak 0j programokat, technikai timogatast adtak anyagfelhasznalasokhoz, kereskedelmi, rak-
tarozasi és szallitasi konnyitéseket vezettek be azon onellato farmerek részére, akiktdl a ,,tobbletter-
melést” és kockazatvallalast remélték az agraripar fejlesztésében. A 32-es cikkely szorgalmazta az
»ejidok és kozosségek egymassal torténd onkéntes szovetségét, a foldbérlokkel, és a kisbirtokosok-
kal”. Ez a fogalom, a , kisbirtokosok”, természetesen egy kodolt értelmi megnevezés volt, mely az 1j
nagybirtokosokat takarta, és a nagytéke érdekeinek szolgilatiban fogalmazodott meg (Cockroft
1983:297).

Az 0j nagybirtokosok tobbsége dllattenyésztéssel foglalkozott és terjeszkedni szindékozott az ejidok
és mas indidn foldek rovasara. Ennek voltak persze kordbbi hagyomadnyai is, hiszen mar a 16.
szdzad kozepétdl nagy teriileteket foglaltak el a Mexikoi-0bol totonak teriileteibdl, elsdsorban mar-
hatenyésztés céljabol, és a szazad vége felé mar olyan birtokokrdl is van adat, melyek allatallomanya
meghaladja a 100 ezres létszamot (Brand 1961; Morrisey 1951).

Ezzel szemben az igazi kisbirtokos szeretett volna t6két biztositani maginak és termel6eszko-
z0kr6l gondoskodni, ugyanakkor az ejidok és kisbérlok foldet és munkat akartak. Valojaban sz6 sem
volt itt onkéntes tirsuldsokrol, és éles szembendllds alakult ki az ejidok és az indidn kozosségek,
valamint a birtokosok és szervezeti fénokok kozott. Ez az Gj torvény arra volt jo, hogy lehetGvé tegye
a ,haszontalan ejidok és mds indidn foldek” kisajatitasat, biztositva egytttal a ,telekkonyvek sérthe-
tetlenségét” néhdny ,intenziven haszndlt” marhalegel6 viszonylatdban, melyek természetesen nagy-
birtokosok kezében voltak. Egységesitették a mér kordbban legalizilt ejido bérjovedelmeket. Mind-
ezek egyiittesen nyilvanvalova tették az dllam és a nagytéke fokozott timadasait a kisbérlokkel és az
onellato foldmuves kozosségekkel szemben és egyértelmien leleplezddott a parasztsig — dontden
az indidn paraszti tomegek — ellehetetlenitésére és bérmunkassa tételére valo torekvés (Cockroft
1983:297-298).

Ezek utdn nem csoda, ha totondkok is, mint Mexiké tobb mas indidn slakos népe, a hagyoma-
nyokra hivatkozva tovdbbra is ragaszkodnak az ejido adta lehetdségekhez, mintegy kvazi-védekezési
mechanizmushoz, gazdasagi életiik 1étfenntartasi formdjaként. Gazdasagi onvédelmiik része az is,
hogy fokozni probaljak a termésatlagot és figyelemmel vannak a mindségi kovetelményekre is. Egy-
egy totonak telepiilésen nem minden csaldd tagja az ejidonak. Azok a falubeliek, akik nem megfele-
I6en dolgoznak hosszabb idén keresztiil, vagy alkoholista életmodjuk miatt nem képesek elldtni
feladataikat, elbb-utobb kiszorulnak az ejido véddszarnyai alol. Az ilyen dontéseket egy falu tarsa-
dalma kozosen hozza meg, de dont szava van az ejido vezetdjének, a comisario-nak, és a csaldd-
apak tanicsinak. Ezenkiviil a sajat foldtulajdonnal nem rendelkezdk alkotjak azt a bérmunkas
(peon) réteget, akik fdleg a kavétermesztésben és feldolgozasban vagy a sikvidéken a vaniliater-
mesztésben vallalnak munkat. Ezt megfigyelhettiik terepmunkaink soran tobb telepiilésen is, mint
Coahuitldn, Jopala, Filomeno Mata és mds hegyvidéki totondk falvakban. Altaldban ezek az emberek
voltak a telepiilés legszegényebb emberei is. (Tenkely 1988:124; Kézdi 1996:94).

A kozpontositott torekvésekkel szemben folyamatos kiizdelmet kell vivniuk a totondk kozossé-
gek vezetdinek, hiszen a municipiok — melyeknek irdnyitdsa ald keriilnek a kisebb, tisztin totondk
lakossdgi, onkormanyzattal (kongregacio) nem rendelkezd falvak — vegyes lakossagtak, és minden
esetben mexikoi mesztic vezetésiek. Természetesen renddrség, renddrors is itt taldlhatd, melynek
etnikai dsszetétele szintén nem a totondkoknak kedvez.

Az elmilt szdz év sordn t6bb 0j mesztic telepiilés jott 1étre, beékelddve a totondk falvak kozé
példaul a Necaxa folyo volgyében is. Az dltalunk vizsgalt telepiilések koziil példaul Coahuitlan 350
évre visszamendleg rendelkezik irdsos adatokkal, melyek 1étét bizonyitjak itt a pueblai hegyvidék
szélén, de nyilvantartdsi adatai és a hatalom a sokkal késébb keletkezett és ,,rossz hiri”, meszticek
lakta Progreso de Zaragoza birtokdban vannak. Progreso de Zaragoza a volgybe telepiilt, kozvetleniil
a hegyi totondk falu, Coahuitlan ala, és rendkiviil rossz viszony alakult ki kozottiik, mivel Coyutlaba,
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a municipio-kozpontba — ahol a heti piacokat is rendezik, a nagyobb iinnepekrél mar nem is szélva
— csak Progreson keresztiil vezet az 1t, de a békés totondkok ki vannak szolgdltatva még az innen
indulo rablotamadasoknak éppuigy, mint a foldjeik megszerzésére iranyuld torekvéseknek is (Lammel-
Nemes 1988:13).

Ez a helyzet az ut6bbi idékben fokozatosan romlott, rendszeres visszatéréseim alkalmaval folya-
matosan tapasztalhattam az ellentétek kiélezGdésének fokozodasat és a meszticek eldretorésének
szinte minden formdjat, beleértve a Coahiutlinba megkezdett mesztic betelepiilést is.

Onmeghatdrozasuk, kulturilis definicijuk sordn a ,tiszta totondk” jelentése tibb helyen is az
indidnsagot, a természettel valo egyiittélést, a ,totondk szivet”, nyelvet és multat jelenti (Ichon
1973:20; Kézdi 1996:89). Ez a , kollektiv meméria” a totondkok esetében a foldmdvelés szempont-
jabol is jelen van. Tdmaszkodnak prekolumbiin hagyomanyaikra és az akkori tapasztalatokra is,
melyeket az dket vezetd indidn elit tuddsa és emlékezete biztosit, figyelmeztetve régi torvényeikre is
(Bataillon 1988:132). Kultirdjuk megdrzése és elkiiloniilésiik a meszticektdl napjainkban egyre
nehezebb és egyre tobb erdfeszitést kivin meg téliik. Az integracios torekvések, a mexikoi nemzetal-
lam gondolatinak monopdliuma, a mexikéi nemzet ,folyamatos sziiletése” fokozatosan szoritja
vissza az 6slakos népeket — koztiik a totondkokat is — és kényszeriti 6ket onvédelmi mechanizmu-
sok kifejlesztésére, kulturalis tilélésiik érdekében.
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Az egyhazi segélyek elosztasanak krizise

(Egy magyar—holland testvérkapcsolat alakuldsa)

KINDA ISTVAN

Bevezeto

A ’89-es véltozdsok utdn az erdélyi magyar egyhdzak kiils§ kapcsolatok, nyugati festvérgyiilekezetek
keresésére irdnyuld torekvései dltalinosan ismert jelenségek a romaniai magyar koztudatban. Ezek
a létrejott kapcsolatok elsésorban olyan karitativ jellegli segélyeken alapszanak, amelyek kiegészitd,
esetenként alapvetd gazdasagi elonyokkel jarnak az itthoni egyhazak (gyiilekezetek) javara. Jelen
irdsomban arra teszek kisérletet, hogy a kulturilis és gazdasigi antropoldgia, valamint a szociologia
egyes elméleteit és modszereit alkalmazva megvizsgiljam, hogyan kapcsolodik dssze a vallds, az
ennek alapjit képezd hit és protestdns etika ebben a hangsilyosan gazdasagi jellegli egyhdzkozi
viszonyban a lokalis tarsadalmi folyamatokkal, valamint hogy milyen gazdasagi és tarsadalmi vonza-
tai vannak egy ilyen reldcionak mikrokozosségi szinten.

Az egész falukozosséget megmozgatd pap—hivek (egyhazi szféra—vilagi szféra) kozti tarsadalmi
konfliktusok a feltételezett mentalis inditékok — vilagnézeti, ideoldgiai okok, a felgyorsult vilag, kita-
gult (vagy beszikiilt) viligkép, az értékrendek gyokeres megviltozasa — mellett hangstilyos materi-
alis alapt indokoknak is tulajdonithatéak. A *90 utin bedramlott holland egyhdzi segélyeknek a
lokdlis tirsadalomban lecsapddott utéhatdsai mind olyan gazdasdgi aktivitisok kovetkezményei,
amelyek a termelés-elosztas-fogyasztas holisztikus gazdasagi rendszerében (Godelier 1981) vala-
melyik rész-struktirinak elégtelen vagy helytelen gyakorlatiban gyokereznek.

2. Avallas és az egyhazi struktira

A spiritudlis élet gondozasa, az egyhdzi ritudlék biztositasa, a valldsi élet megszervezése, folytonossa-
ginak garantdldsa mellett az egyhaz a tirsadalom erkdlcsi életének ellendrzésével, az alapvet6 tarsa-
dalmi normdk kotelezd érvénytivé tételével és ezek dllandd kontrolldldsaval, a torvények ellen vétok
szankciondlasdval vilagi (tirsadalmi) funkcidkat is ellat. A vallds mint kulturalis rendszer csupan
annyiban kiilonbozik a kultira egészét formalo egyéb intézményektdl (kozosség, nemzet, politika
stb.), hogy ,,a 1ényegét képezd hit-, cselekvés- és normarendszert egy természetfolotti lénybe vetett
hit irdnyitja” (Geertz 2001:72-119). A vallds rendszere szorosan dsszekapcsolodik a tarsadalmi fo-
lyamatokkal (Ttiskés 1987:215), az egész pedig gazdasagi rendszerbe agyazodik (Godelier 1981:31;
Weber 1982).

Godelier szerint a gazdasagi vondsok minden nem-gazdasagi jellegi tevékenységben — ilyen
lenne pl. a vallis — megnyilvinulnak, valamennyi emberi tevékenység egyik aspektusit képezik
(kiemelések télem — K. 1.), forditva pedig, a nem-gazdasagi tevékenységek szervesen kapcsolodnak
a gazdasagi tevékenységekhez, értelmet és célt adva az utdbbiaknak (Godelier 1981:31)." A protes-

7 2z

tdns etika és gazdaségi elérehaladds osszeegyeztethetGségét elemz6 Alister E. McGrath szerint mar

1% Godelier elméletének kidolgozdsakor elsdsorban a torzsi tirsadalmakra alapozott, a mindenkori egyhdz és a gazdasdg
egymashoz valo kozelitésében, viszonyrendszeriik meghatirozasaban mégis alapvetd fontossagi a megéllapitasa.
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Kalvin kikiiszobolte a gazdagsigot (1) megbélyegzd valldsi és tarsadalmi (el6)itéletet (McGrath
2000:268-269), ,,a »szerzési 0szton«, a »nyereségvagy« eldfordul »all sort and conditions of men«
(minden rendd és rangi [embernél — K. L.]), ha az ilyen jellegii torekvések objektiv lehetGsége
valahogyan adva volt és van” (Weber 1982:10-11). Mindezek ellenére a tradiciondlis valldsgyakor-
lisban és egyhazfelfogasban a késGbbi szdzadokban is (Kiss 2001:267-282; Javor 1971:71-105; ud.
2000:791-819), s6t — ugy tiinik —, még ma is jelen van az egyhdz/egyhazi személyek gazdasagi
haszonra vald torekvéseinek elitélése. Az egyhdzmegyei gytlések jegyzékonyvei, valamint a vizitacios
jegyzGkonyvek olyan forrascsoportot képeznek, amelyek egyontet(ivé teszik, hogy az idealizalt lel-
kész-kép mellett a valosdg egyebet is tanisit: ,,... a lelkész nemcsak az egyhdz képviselGjeként,
hanem gazdaként is megjelent a falu mindennapi belsé mozgdsaiban” (Kiss 2001:275).
Erdélyben a falu tarsadalmi és szimbolikus hierarchidjanak csticsat az elitbe, még inkdbb az
értelmiségi elitbe valo tartozds jelenti. Az értelmiségi réteg azonban szilik és zart kord, az ebbe vald
integracio lehetetlen az iskoldzatlan falusiak szaimara, igy a lokalis tirsadalom belsG szervezodésé-
vel foglalkozo adminisztrativ funkcioi lettek a leginkdabb megkozelithetGek az arra aspiralok szama-
ra. Ilyen szerepeket elsdsorban az egyhdzi szervezddés kinal, az alapvetd kritérium nem a felsébb
iskolazottsag, hanem a személyi ritermettség, az egyhazi-vilagi normaknak megfelelG erkolcsos élet-
vitel, a stabil, mintaszerd csaladi hattér (Javor 1971:71-105), a felhalmozott szimbolikus téke mér-
téke. Az olyan tipusa szimbolikus téke, mint egy személyhez vagy csalddhoz kapcsolodo presztizs és
hirnév felhalmozasa, gyarapitisa soran barmikor simdn visszaalakithatd gazdasagi tékévé (Bourdieu
1978:390). A paphoz, mint egyhdzi eloljiréhoz és a tirsadalom (vilagi) hierarchidjanak cstcsin
allo személyéhez flizod6 személyi kapcsolatok mindsége a falusiak szimdra a szocidlis struktira
als6bb szintjérdl valo szimbolikus felemelkedést, egy felsGbb tirsadalmi kategoridhoz valo feltételes
tartozds érzetét konnotalja, presztizsértékd, jelképes poziciot kindl. Ezért volt/van tétje az egyhazi
adminisztraciot lebonyolitd, a pap és a falukozosség kozott kozvetitG presbiteri bizottsagi és megye-
birdi statusoknak. Funkciojuk gyakorlati ,,haszna” inkdbb szimbolikusnak, tekintélyelviinek tekint-
hetd: az egyhadzi és értelmiségi elitet reprezentdlé pap hatalmi pozicidja révén Gigyszolvan egyszemé-
lyes dontéshozo a felsébb iskolazottsag nélkiili presbiterekkel szemben, jelenlétiik csupan a pap
altal hozott hatdrozatok legitimacioja végett indokolt." A falu gazdasagi helyzetének defavorizalt
jellege miatt a tékeformak koziil a leglatvanyosabb gyarapodds éppen a szimbolikus tdke novelésé-

/////

vz

val a szimbolikus tarsadalmi t6kének gazdasagi tékére (haszonra) valo konvertalhatdsagi lehetsé-
gét is magdban rejti. A presbiterek kozé valé bekeriilés a lokdlis tdrsadalmi toke egyik kozosségileg
elismert formaja, amely népképviseleti funkcidjan tdl az egyhdzi kozos javakhoz vald hozzdjutds
primdtusit is jelenti.

3. a. Az egyhazi segélyek

Az erdélyi falusi egyhazkozosségek leghatdsosabb gazdasagi fellenditGje a ‘90-es évek legelején a
kiilfoldi egyhazakkal kiépitett kapcsolatok fenntartasa és miikodtetése volt. A nyugat-europai (hol-
land, svéd) protestans egyhazak segélyszervezetei, karitativ alapitvanyai a hatarok megnyitdsa utin a
kisebbségi magyar gyiilekezetek érdekében is tenni szindékoztak, az itteni egyhdzi el6ljarok megke-
resése utan formdlisan is beinditottdk a testvérkapcsolatot az eltérd nyelvd, kultirdji, esetenként
kiilonboz6 felekezetl egyhazak kozott.

Az dltalam kutatott, mintegy kilencszdz lakost szamlalo telepiilés™' két nagyobb, haromezres

19 Levéltri adatok bizonyitjk, hogy mar a 19. szdzad végén ,az egyhdztanics mar csak diszletként szolgal a lelkész
fegyelmez6 munkajihoz.” (Javor 1971:80-81.)

1 A falu nevének elhallgatdsa abbol a megfontoldsbdl torténik, hogy a jelenleg is fenndlld szocidlis fesziiltség kozepette
dolgozatom ne dlthessen konfliktuskonstitualo jelleget.
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lakost kozség kozé ékelddve, kozigazgatisilag hol egyikhez, hol a masikhoz csatolva mindig el6nyte-
len helyzetben volt, fiiggdségben allott gazdasagilag éppugy, mint a politikai dontéshozatal terén a
kozségkozpontokhoz viszonyitva. A helyi intézményeket ’89 utin is igen szerényen timogatta az
onkormanyzat: a lerobbant elemi iskoldban kényelmetlen anyagi-felszerelési koriilmények kozt folyt
az oktatds. A kultdarotthont az elavult fiitéberendezések (fiirészporos dobkalyhdk) a hideg idGszak-
ban mar nem tették hasznalhatova. Az egyhazi ingatlanok — a falu egyetlen (reformatus) temploma,
valamint a pardkia is alapos renovéldsra szorult.

Tlyen kedvezGtlen viszonyok kozepette a kistérség egyhazi vezetdi egymast segitve probaltak fel-
venni a kapcsolatot a helyi koriilmények feljavitasa irint érdeklddést tantsité holland protestins
egyhazak képviseldivel. A kapcsolat kiépitése azonban elsédlegesen nem a belsd igényeknek és erd-
feszitéseknek kiszonhetd: a hollandok testvérkapcsolati torekvései mar folyamatban voltak, tehat a
két ,igény” talalkozdsabol sziilettek végiil is ezek az dsszekottetések.

A falu felé egy holland kisvaros inditotta el a segélyek osszegyijtését és Erdélybe valo eljuttatasat.
Az otlet, ,egy kapcsolat kiépitése egy kelet-europai egyhdzzal” 1990-ben vetddott fel egy ottani
egyhazgyilés keretében. 1991-ben mar latogatast tettek a faluban, kapcsolatba Iéptek a lelkipasztor-
ral. A kivetkezd évben hatalmas segélyszallitmany kiséretében érkeztek meg. A viros reformatus
alapitvanydnak képviseldi ezutdn évi rendszerességgel (néha két alkalommal is) ellatogattak a falu-
ba, tobbszor teherautonyi rakomannyal, leggyakrabban két-haromfds csoportban.

A segélyek nem elsdsorban az egyhdz vagy egyéb intézmény megsegitésére irdnyultak, hanem az
itt €16 kozosség sziikségletei és a rendelkezésre allo erdforrasok kozti hidtust voltak probaltak betol-
teni. Az egyhdzi kozvetitésen keresztiil mikodtetett testvérkapcsolatot elsdsorban az egyhdznak cim-
zett, kamionszamra érkezd anyagi (targyi) segélyek, pl. haszndlt ruhak, alapvetd élelmiszerek —
liszt, cukor, olaj, vaj, rizs — és élvezeti cikkek — kavé —, tanszerek, jatékok stb.) jelentették. A rendsze-
resen érkezd segélyek megmozgattik a falu lakossagat, a pardkia udvara fokozatosan a ,.csomagok”
lerakati és elosztdsi helyszinévé, tehat siird latogatottsdguva valt. Az eseményekre a vendégek tavo-
zdsa utdn keriilt sor, a hollandok tehit legtobbszor nem voltak jelen a segélyek szétosztisandl.

Az ajandékok kartondobozokban érkeztek, az elosztds gyorsabb lebonyolitdsa érdekében min-
den csalad egy felbontatlan dobozt kapott az osztasra kijelolt napon. A kartondobozok azonban
gyakran kiilonbozé méretiek és sulytak voltak, igy a kisebb csomaggal tivozok becsapva érezték
magukat. Az osztas véletlenszerten folyt, mégis a csomagok méretbeli kiillonbségei, a nagyobb és
nehezebb csomagok megszerzésére vald egyéni torekvések viszalyt, haragot valtottak ki a falubeliek
korében. Az elért és reménybeli ,,gazdasdgi” sikereknek kiszonhetéen az egyhdz vonzésa helyi szin-
ten fokozatosan megerdsodott, az egyhazhoz — és kizvetve a paphoz — valo kotddés a presztizskérdé-
sen tlmenden anyagi juttatast is feltételezett. A falu tirsadalmi szerkezete emiatt az egyhazi szféra
koriil szorosabbra prébalt zarodni. Ennek a tendencidnak azonban, mint igencsak hamar nyilvan-
valova valt, privilegizalt személyei is voltak: eleve el6nyds helyzetben dlltak azok a csalidok, amelyek
a pappal barati kapcsolatban alltak, tovibba az egyhazi eloljarok, a megyebird (kurator) és a presbi-
teri bizottsag tagjai is kivételes helyzetnek rvendtek. A pletyka mechanizmusa azonnal mikodésbe
1épett, mivel a falu nagy részének meggy6zGdése szerint a pap a csomagokat ,nem becsiiletesen”
osztotta szét, vagy egyik-masik csomagbol hidnyoztak az értékesebb darabok.'” Egyik beszélgetdtar-
sam dllitdsa szerint a harangoz6 és a presbiterek a késd esti sotétben szallitottdk haza a pap 4ltal
kiosztott ,ajdndékokat”. A megyebiré pedig a csalidja segitségével hurcolta haza este a felzsdkolt
ruhanemtit. A pardkia késdbbi tatarozdsakor pedig a helybéli Acsmesterek a padldson vizall6 pony-
vaval letakart kerékparokat véltek felfedezni. A rosszallds, majd ellenallds a kozosség részérdl a

192 frzékenyen reagdlt a falu pl. arra, hogy a folyamatosan érkezd segélyekkel egyiddben a pardkia egyik pincehelyiségében

.....

nyugati minGségi hasznalt (second hand) ruhat lehetett kapni. A vasarlokat a pap szolgdlta ki.

137



KINDA ISTVAN

papnak cimzett névtelen felszolito levelekben, iizenetekben, valamint a mar emlitett pletyka révén
nyilvanult meg.

A hollandok tobbszori, informativ jellegi kiszallasa utan a helyi egyhaznak 1995-ben egy mikro-
buszt kiildtek, tovabba a pardkia udvaran a gépjarmiinek egy garzs épitésének finanszirozasat is
vallaltdk. Ugyanakkor a templom épiiletének alapos, kiils6-belsd javitdsit, egy nagy teljesitményd
fitéberendezés beszerelését, a harangozas villamositasat, a pardkia feldjitasat is a hollandok anyagi
timogatdsinak koszonheti a helyi gyiilekezet. Megjegyzendd, hogy ilyen nagyardnya segélyezés a
szomszéd falvak testvérkapcsolatai terén is kivételesnek bizonyult.

A hollandokkal val6 interakci6 az egyhdzon kiviil, viligi szinten nem valésulhatott meg a kom-
munikacios problémak miatt: a faluban nem akadt senki, aki tarsalogni tudott volna a vendégekkel.
A hollandok és a falu viszonya — ha egyaltalin beszélhetiink errdl — szigord ellendrzés alatt 4llt a
lelkész részérdl, a gyiilekezet sziikségleteinek, dllapotdnak ismertetése, a segélyek mindségére utald
targyalasok kizarolag a falu és az egyhaz kiilsG képviseletét és kapcsolatait bonyolito pappal folytak.
A szigorian egyhdzi berkekben mikodd, a pap altal kisajatitott kapcsolat mélyebb struktirdiba a
kozosségnek nem volt elegendd betekintési vagy beavatkozasi feliilete, aminek kovetkeztében egy
id6 utdn ellendrizhetetlenné valt a gylilekezetek kozti testvérkapcsolat a tigabb kozosség szimdra. A
falu kozossége a pap/egyhaz viszonyitisaban két érdekcsoportra szakadt: a pap és a paphoz hi
hiveknek eléggé zart kiskozossége, valamint a segélyek igazsagtalan szétosztasat hangoztato falube-
liek lényegesen nagyobb 1étszdmi csoportja valt élesen szét.

1996-ban megromlott a segélyezdk és a lelkész viszonya, aminek kovetkeztében megvontak az
egyhaztol a timogatast. A hollandok a helyi kapcsolatfenntartd materidlis torekvéseinek rovasara
irtak,' az érintett pedig egy 1j, feltorekvd csoport illetéktelen beavatkozasdnak tulajdonitotta a
fordulatot.

3. b. vilagi intézményi tamogatas

1997-t61 kezdve az 6v6- és tanitondk irdnyitdsival a segélyek a helyi iskola'* meg az 6voda rekonst-
rukcids munkalataira irdnyultak. 2001-ben megérkezett egy nagy széllitmany, amely az iskola és a
kultdrotthon korszer(Gsitéséhez sziikséges technikai felszerelést tartalmazta. A munkdlatok nagy
része a falu bevondsaval onkéntes alapon szervez6dott. Tiintetd modon a pap most mar nem vett
részt semmilyen szinten a pardkia szomszédsagaban folyo épitkezésben, teljesen elhatarolodott a
nemrég még sajitként kezelt vendégektdl és a falubeli fiatal értelmiségiek helyszinen szorgoskodd
csoportjatol.

A hollandok és a fiatal tanitok targyaldsainak eredményeként szamitogép, nyomtato és fényma-
sol6 keriilt az iskola tulajdondba. Jelenleg az iskola két épiiletében a modern szigetelési technoldgia
altal megvaldsult a Hollandiabol szarmazo kozponti fiités mikodtetése, a tantermek mingségi szin-
vonalat pedig a hofehér meszelés mellett a teljes padlofeliiletet beboritd vastag gumiszényeg, az
importalt butorok és tanfelszerelések biztositjak. A kultirotthon alapos feldjitasi munkalatai utan
beszerelésre kertiilt a , testvérek” adomanyaibol mar Hollandiaban megvasarolt kozponti flitéberen-
dezés.

1% A holland alapitviny elndke szerint az egyhdznak szdnt anyagi timogatdst a pap csalddi segélyekként értelmezte és
hasznilta fel.

194 A faluban I-1V. osztdly mikodik két épiilet harom tantermében, az elsdisok a kisebbik épiilet egyetlen termében tanulnak,
a II-IV. osztalyosok sszevont csoportban tevékenykednek. Otodik osztalyba mar valamelyik szomszéd kozségbe kell
jarjanak a gyerekek.
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4. A gazdasagi javak kérdései

Az 1990 utan érkezd holland segélyek olyan kiviilrdl érkezd eréforrasokat jelentettek, amelyek a falu
gazdasigi szerkezetében feleslegként értelmezhetdek, mivel a falu termelési folyamatai soran az
eldallitott termékek elegenddnek bizonyultak a fogyasztas sziikségleteinek fedezésére. A nem-gazda-
sagi tevékenységek (pl. az egyhdz) fejlddése gazdasigi felesleg 1étét feltételezi, azaz nem a ,,tdl so-
kat”, az abszolut felesleget, hanem egy olyan kvantitativ egységet, amely a tirsadalom létfenntarta-
sahoz sziikséges anyagiak mennyiségének szintjén foliil van (Dalton, G.-t idézi Godelier 1981:31).
Kozos tobblet-ercforrasrol 1évén sz0, a felesleg elosztisinak megszervezése egyértelmiien arra az
intézményre harult, amely révén a gazdasagi javak a faluba dramlottak. Ha figyelembe vessziik, hogy
»az elosztds miveletei azok, amelyek meghatdrozzak egy tirsadalomban a termelés feltételeinek és
eredményeinek, a tarsadalmi termékek hasznalati és kisajatitasi formait” (Godelier 1981:28), latni
fogjuk, hogy a termelési fazis a kozosség részérdl teljességgel kimaradt, a termelésben valo rész-
vétel tehat eleve nem lehetett feltétele a gazdasagi javakhoz valo hozzdjutisnak, a fogyasztisban
valo részvételnek. Az erre jogosultakat tehat ismételten az egyhdzszervezet, konkrétan a faluko-
20sségbdl kikeriilt adminisztrativ elit jelolné ki, ha az adomanyozok nem szabndnak feltételeket
a javak elosztdsdnak lebonyolitdsdval, az ajindékokra jogosultak csoportjdnak megnevezésével,
valamint az elosztds ardnyaval kapcsolatban. Ennek fiiggvényében minden reformdtus lakos egyen-
6'részesedést kap az ajandékokbol, s egyforma jogot formalhat az egybdzi jarmii haszndlata-
ra vonatkozéan is. Az eddig nem tapasztalt helyzet — a ,.supogo ingyen” kapott, nyugati mingsé-
gl anyagi javak (t6kék), és ami szintén fontos, tovabbiak kilatasba helyezése — az idegen—falubeli
kapcsolatot j megvilagitisban tiintette fel, s a belsq szocidlis struktirdban is mélyrehatd valtoza-
sok generalojava valt.

5. A gazdasagi-tarsadalmi stabilitas alapfeltétele: a bizalom

A hollandok el6tt a letisztulatlan nemzetpolitikai valtozdsokkal az dtlithatatlan gazdasdgi-politikai
mandvereknek és az informalis tigykodéseknek kedvez§ allamapparatus korrumpalta magat, éppen
ezért az egyetlen megbizhatd, a helyzet megoldasara képes ,civil” szervezGdési format kezdetben
csak az egyhdz jelenthette. Ezen feliil az is nyilvinvalonak tdint, hogy az egyhdz az az intézmény,
melynek betekintése van a helyi tirsadalomba egészen az egyén szintjéig, jol ismeri a lokalis viszo-
nyokat és a kiviilrél érkezd anyagi tokét (feltételezések szerint) a leghatékonyabban képes szétoszta-
ni. Az egyhdzzal szemben timasztott nagyfokii bizalom ezen intézmény egyetemleges jellegének,
valamint fG szervezGdési elvébol — a mordlis cselekvésbdl — adddo kivételezett helyzetének tudhaté be.

A pap kulcsfontossagu figura ebben a helyzetben: az egyhaz helyi képviselGjeként neki van koz-
vetlen kapcsolata a hollandokkal, az § tisztsége a bedramld javak minél becsiiletesebb elosztisa.
Koztes poziciojanal fogva két szféraval all feltételes bizalmi viszonyban: a hollandok az ¢ kezére
bocsitjik a segélyeket, ebben az esetben a bizalmi rendszer nyiltsaga' nyilvinvalo, a falukozos-
ség azonban valamilyen okndl fogva nem bizik (!) abban, hogy & azokat képes lesz egyenlGen elosz-
tani. A kollektiv elditélet a hatalmi pozicioval szemben gyakorolt bizalmatlansdgban, az el6z4 poli-
tikai rendszerben szerzett negativ tapasztalatokban gyokerezik, az érintett feleket gazdasagi- és tar-
sadalmi érdekellentétbe szervezi. Egyhdzvezetdi szerepén tal egycsapdsra gazdasigi kérdésekben is
iranyito szerepet kapott: a *90-es évek elején a haztartasok szimara nélkiilozhetetlen javak (olaj,

195 A nyilt bizalmi struktiira ebben az értelmezésben azt jelenti, hogy a mindkét részrdl a teljes bizalom a megnyilvinul6
tendencia, vagyis mindenki mindenkirdl azt gondolja, hogy becsiiletes. A fogalom Szabd A. Toh6tomt6l szarmazik.
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cukor, liszt) hatalmas mennyisége keriil ingyen az egyhdzi/kozosségi tulajdonba, amelyek folott
elsddlegesen a papnak van ellenGrzése.'*

A pap dltal irdnyitott disztribicié utdn azonban csekélynek bizonyult az egy csalidnak juttatott
adomdny. Ezek a segélyek nem képezhettek egy komoly, a csaladi nyersanyagsziikségletek fedezését
hosszi tavon megoldo erdforrast, mint ahogyan az import ruhanemik sem feleltek meg teljes mér-
tékben a lokdlis igényeknek: tal ,cifra”, tl ,idegen anyag”-bol késziiltek ahhoz, hogy a falusi
ember a megszolast kikényszeritve magdra dltse azokat. A segélyek (féleg a ruhafélék) inkabb szim-
bolikus értelemben képeztek értéket, s mint ilyen, hozzaférésiik, megszerzésiik, halmozasuk a funk-
cionélkiiliséget figyelmen kiviil hagyva presztizsjelentdséglinek szamitott, az egyéni ratermettséget
igazolta. Ennek fiiggvényeként a konfliktusok kozéppontjaban olyan értékek alltak, amelyek anyagi
diszfunkcionalitdsukon til a szimbolikus t6kék megmérettetését, a kozosség szimbolikus univerzu-
mdban presztizshdbortt gerjesztettek.

A falu szdmara nyilvinvalonak tiint, hogy az egyhdz informadlis kapcsolatrendszere elsdsorban a
presbiteri csaladkapcsolatokon keresztiil konkretizdlodott, a segélyek lokalis szinten egy zdrt bizalmi
rendszer'”” kialakulasat implikaltdk, a sorozatos timaddsok pedig az egyhazi-adminisztrativ elit struk-
tarajanak fokozodo zartsagat eredményezték. Mint ilyennek, legszilirdabb szervezgdési elve az a fajta

Jamilism (Kuczi 1998:178), amely a gazdasagi szinten implikélt csalddokat egy informalis nagycsa-
ladba integrilta a pap/egyhdz koré. A mult rendszer gazdasdgi stratégidinak mintdjara ugyanakkor
feltételezhetd a ,,Nagy Kapocs” kialakuldsa az egyhdzi vezetd és az egyhdzi adminisztrativ csoport kozott,
de ahhoz, hogy a rendszer miikoddképes legyen, hogy az appardtus emberei a felszinen maradhassa-
nak, sziikségiik volt egymas pozicidjira és a leosztasi stratégidik informalitisara (Rév 1996:145). Szer-
vezddésiik spontaneitdsa és zartsaga a kozjavakkal valo informalis gazdalkodas alapfeltételeit teremtet-
te meg."® A helyi tétek jatékaba mar bekeriilt adminisztrativ egyhdzi elit tagjai kivételes helyzetiiket, a
presztizsértéki pozicidjukat ebben a helyzetben tudtdk gazdasagi t6kére konvertdlni: a kozvélemény
szerint ugyanis a segélyek érkezése utdn, a disztribticios aktivitdst megel6z6en a pardkia a presbiterek
csalddi taldlkozdsainak helyszinévé vilt, ahonnan az esti sotétben hatalmas csomagokkal tivoztak.
Kézzelfoghato bizonyiték hidnyiban azonban csupdn a kozosség narrdcios univerzumaban keringd
kiilonféle torténetek utaltak arra, hogy a pap koriil egy kisléptékii, gazdasigi megalapozottsaga, zart
informalis strukttira szervezGdott a presbiterek tagjaibol." A lokalis tirsadalom széttagolddasat mutat-
ja az a folyamat, amely a pap és a holdudvarszertien koréje szervezdd csoport ellenében létrejovd,
annak illegitimitdsat hangoztat6 tibor jelenlétét, megerdsodését bizonyitja.

6. A falu tarsadalmanak széttagolodasa

Lattuk tehat, hogy a formalizalt, intézményes keretben a kozpontositott gazdasagi téke altal kivaltott
birtoklasi 6sztonok hatdsaként informalis, spontdn tarsulds jott létre. Az informalis szervezet prag-
matista megvilagitdsban a kozosség belsd normadi szerint illegdlis aktivitdst folytatott, a szocidlis
érdekek szempontjabol tevékenysége diszfunkciondlis.

1% Az etnoldgia szdmos példaval szolgdl arra vonatkozéan, hogy egy kisléptékd tarsadalmi struktirdban a felhalmozott
felesleget a kitiintetett funkcival, magas tarsadalmi presztizzsel felruhazott specialista osztja el, a disztribicio
mechanizmusa sordn pedig a kizsakmanyolds tendenciaszertien nyilvinul meg (lisd Godelier 1981: 33-34).

Y7 A fogalom csupdn a szlk struktiran beliil fenndllo bizalmat, a struktirdn kiviildllokkal szemben gyakorolt
bizalmatlansagot jelenti. A kifejezés Szabé A. Tohotomtdl szarmazik.

198 frtelmezésemben az informdlis gazddlkodds azokat a tevékenységeket jeloli, amelyek az egyének j6létével kapcsolatos
munkikat feltételezik, akdr kiséri azokat pénzmozgés, akdr nem (Szabé A. 2003:111).

199 A gyant alapossaganak bizonyitékat maga a pap szolgaltatta évekkel késGbb, amikor a megyebiroval vald konfronticioja
sordn a sz6sz€krdl kijelentette, hogy a segélyek idején 6 maga szégyellte 2 megyebiré mohdsagat, és a nagy mennyiségti
kivalogatott ruhanemit — a nyilvinossagot keriilve — autéjaval szallitotta annak lakdsara.
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A pappal folytatott egyéni vitdk ennek fiiggvényeként fokozatosan azt eredményezték, hogy meg-
gyériilt az istentiszteleteken résztvevok kore, s akadtak a sértettekkel szolidarizalok is, akik passziv
ellendlldsként szintén elmaradtak az egyhazi tevékenységekrdl, a templomldtogatisokrol. Az egyhdzi
elit presztizsét folyamatosan csorbitottdk az egyre hangsilyosabban jelentkezd ,,masik” csoport ré-
szérdl inditott delegitimdcios narrativik is, amelyek a pap becstelenségét, az egyhazi javak eltulajdo-
nitasanak jabb és Gjabb verzioit hangoztattak. A késGbbi konfliktusok sorén is ezekkel az utaldsok-
kal keriiltek az egyhazi-adminisztrativ elittel szemben erkolcsi folénybe. A pap legitimacids valsaga-
hoz sajat nyilvanos cselekvéssorozata is hozzajarult (pl. az egyhdzi mikrobuszt magantulajdonként
kezelte — sajt aut6jat kimélte vele —, a javitdsokra sziikséges pénzeket viszont koztudottan az egy-
hazi kasszabol fedezte).2”

Elemzésiink szempontjabol — a konfliktus perspektivdjaban — 1ényegében harom aranytalan
(,,aktiv”) csoportba koncentralddik a falu tirsadalma.

0. 1. Az egyhdzi-adminiszirativ elitbe (kb. 1,7%-a a lakossignak) tartozik a pap, a megyebiro,
a presbiterek, a harangozo. Szamaranyat tekintve ez a legerdsebb elit jelleg(i frakcio, az aktiv értel-
miségi csoportnak szinte haromszorosa. Ezzel a tirsadalmi réteggel 4ll szoros kapcsolatban a passziv
értelmiségi elit: azok a kozépkoru vagy iddsebb értelmiségiek alkotjdk, akik nem tartoznak a fiata-
lok csoportjaba, tevékenységiiket valamelyik szomszéd kozségben fejtették/fejtik ki.

Laza szdlakkal az egyhdzi-adminisztrativ elithez kapcsolddik a lojdlisok csoportja. Ez az a kate-
goria, amely nem ért egyet a papellenes ,,mozgalommal”. Megfigyeléseim szerint benniik az a tradi-
ciondlis felfogds munkal, amely a paphoz mint Isten emberéhez sérthetetlenséget, becsiiletességet
konnotdl. Ez a réteg nem rendelkezik olyan konkretizalt kozos célokkal és erdteljes szervezddési
érdekekkel, amelyek az el6bbi csoport ellenében akdr narrativ szinten megvédhetnék a papot. Tag-
jai leginkdbb az iddsek és az érdektelenek.

6. 2. Az ellendllok csoportjanak (kb. 1,4%) magva az a tiz-tizenot ember (férfi), aki nyiltan fel
meri vallalni papellenes allaspontjat, elitélve a pap gazdasagi érdekeltségét és zart bizalmi szférajat. Ez
az informalis csoport egyfajta kontroll-tevékenységet is folytat az egyhazi-adminisztrativ elit folott, ™'
viszont nincs akkora legitimitdsa, hogy tevékenysége altalinosan elfogadottd valhatna, mivel legtobbjiik
személyes bossziként folytatja felvallalt aktivitasat. Céljuk a pap elmozditdsa a falubdl. A veliik
szolidarizalok egy sajdtos csoportjt a passziv ellendllok képviselik. Ezek mellett jelen van egy érdekel-
teknek nevezhetd csoport, amely nyomon koveti az eseményeket, nem vallal nyilt szembenalldst az
egyhazi-adminisztrativ elittel, konfliktus esetén azonban tobbnyire az ellendllok mellé zarkozik fel.

Bér nem 4ll éles ellentétben az egyhdzi-adminisztrativ elittel, mégis inkdbb az ellendllok cso-
portjaba tartozik az aktiv értelmiségi elit (anndl is inkabb, mivel ez a csoport mentette 4t a holland
kapcsolatot, ,,megfosztva” az egyhazi-adminisztrativ elitet attol). Ez jol szervezett, fiatalokbdl allo
csoportosulds, amely az egyhdzi-adminisztrativ elittel mellérendeld viszonyban reprezentdlja nma-
git. Egyhdzgazdasagi kérdésekben dlldspontja megoszlik: akadnak koztiik ellendllok és érdekeltek-
be hajlé kozombosek. Szervezettsége elsGsorban a szoros csalddi kapcsolatokon és a kozos érdeke-
ken — pl. a holland kapcsolat fenntartdsa — keresztiil nyilvinul meg. Legitimitasa, tirsadalmi stlya
(presztizse) a kozérdekekért folyo tevdleges megnyilvinuldsainak tulajdonithatoan egyre novekszik.

20 fltaldnos felhaboroddst idézett eld azzal, hogy az iiléseket kiszerelve tragyt szdllitott az egyhdzi jarmivel, anndl is
inkdbb, mert a kozosség nagy része soha nem vette igénybe azt a magas fuvardij (iizemanyag és a sofér napszama)
miatt.

21 Ez példdul abban nyilvinul meg, hogy utdnajarnak az egyhaz gazdasagi-pénziigyi problémdinak, nyugtikat, szamlakat
szereznek meg, amelyeket bizonyitékként hasznalhatnak a falu nyilvinossdgszerkezetében végzett szabotdzsakcioik
sordn.
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6. 3. Kozombisek (a falu nagy hanyada). A femplomba nem jarok alkotjak ezt a kategdridt,
valamint azok, akik valamilyen okndl fogva elzarkoztak az egyhazi dimenzioju tevékenységektdl.
Allispontjukbél valé kimozdulds esetén az érdekeltek mellett 6k is az ellendllokkal szolidarizdlnak.
Ebbe integralodik a kiviildllok vékony rétege is, ezt néhdny olyan cigdny csaldd alkotja, amely nem
tartozik a gyiilekezethez: nem fizetnek egyhdzi addt, a fennall6 egyhazi struktiraba nincs belatasuk.
Az egyhazi és az értelmiségi elit tagjait egyarant tisztelik. Az egyhazkozosségbe nem, a falukozosség-
be viszont szervesen beletartoznak. Nem véleményformal6 stitusi csoport.

A fenti tirsadalmi rétegek egybeolvado kategoridk, amelyek kozt a relicio nem kizarolagos, ard-
nyaik sem stabilak, mert az események hatdsara folyamatosan alakul sszetételiik.

7. A gazdasagi struktira megvaltozasa

A segélyek kiildésének idején — az elsG fazisban — a falukozosség szempontjabol a gazdasagi struk-
tarabol a termelés fazisa teljesen kiesett (a hollandok kizarolag kész terméket hoztak), a fogyasztasi
szakasz az elosztasi miveletek egyenetlensége, konfliktusos nehézkessége miatt nem valosulhatott
meg optimalisan. A holland képviselovel készitett interji arrél gy6zott meg, hogy maguk is belattdk:
a falut nem emelheti magasabb gazdasagi-kulturlis szintre az évente egy-két alkalommal kiosztott
ajandékcsomag, mivel a kozosség hatékony fejlesztése a kozosségi €let és a kollektiv haszndlati
intézmények infrastrukturdlis bévitése dltal valosithatd meg. A kovetkezd fazisban felismerésiiknek
megfelelden magat a timogatott kozosséget is be probaltak kapcsolni a termelés struktirajaba, nem
készterméket, hanem erdforrdst (felszerelést), eszkoziket (szerszimokat), és ami a legfontosabb,
tuddst és technologidt hoztak. A termelési rendszer harmadik osszetevijét — az ercforrds és az
eszkozok mellett —, a humdn erdforrdast a falunak kellett biztositania. A termelési tényezdk ilyenfaj-
ta kombinaciojaban a faluk6zosség mint ,,termelési egység” szerepel (Godelier 1981:24), a megter-
melt javak pedig abban az értelemben szolgalnak kozos célt, hogy azok a falu intézményeibe épitve,
ingatlan-jelleget 6ltve senki szimara nem elmozdithatdak és a felnové nemzedékek fejlgdését segi-
tik eld.

8. Osszegzés

Az idegen kultira kizvetlen beavatkozdsa sziikségszeriien megvaltoztatta a falu korabbi megszokott
életét, a hollandok és az altaluk adomanyozott kiilonféle segélyek® érkezésével egyiddben kiilonbo-
70 gazdasagi, tarsadalmi, hosszabb tavon pedig szinkretikus egységben (differencidlatlanul) belpoli-
tikai-ideoldgiai-mentalis folyamatok indultak be a kozosségben.

A hollandok beavatkozdsanak pozitiv felszini hatdsai mogott a falunak szamolnia kellett a kirob-
bano belsd konfliktusokkal is, amelyeknek kozos forrdsa végsd soron szintén a falubeli—idegen
kapcsolatokban fedezhetd fel. Az erdvonalak mentén kirajzolodni latszott a falusi tarsadalom szeg-
mentaloddsa, a falubeli—idegen és falubeli—falubeli kapcsolatok dtértelmezddtek és atértékelddtek.
Alig tiz év alatt megvaltozott a falu attittidje a hollandokkal szemben — nem passziv timogatottként
kovetik figyelemmel a tdkemozgast, hanem egy adott agyagi- és eszkozkeretbdl sajat munkabefekte-
téssel érik el a fejlodést —, ugyanakkor a helybeli intézmények szerepe, hangsilyossaga is differen-
cidltta valt. A gazdasagi téke és a szocidlis erévonalak tcsoportosuldsival megvaltozott az eréforras-
ként kezelt kapcsolat, mint anyagi és szimbolikus toke irinyuldsa, a falu viszont megérizte maga-
nak, egyhdzcentrikusbdl kozosségkozpontiva alakitotta.

22 A kapcsolat tizenhdrom éves fenndlldsa ota a kiilonbozd kozosségfelemelési stratégidk sordn a faluba beruhdzottak
tokeértéke — az utazasi koltségeket is belekalkuldlva — meghaladja a 150 000 (szdzotvenezer) eurot.
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Arra viszont, hogy milyen tavolabbi perspektivak tarulnak fel az elkivetkezendd idGszakokban,
meddig folytatodhat ez a fejlddé tendencidji kapcsolat, jelenleg még nincs elegendd ralatisunk,
elgondoldsok, tervek azonban vannak a segélyezdk részérdl.””® Meggy6zGdésem, hogy amig az érde-
kek egybeesnek a falukozosség és az ltala kanonizalt jelenlegi elit, az aktiv értelmiségi szféra eseté-
ben, amig a kapcsolatfenntartisnak a nyilt bizalom a rendszerezddési elve, adottak lesznek a relicio
mikodési feltételei a helyi tirsadalom szintjérdl. Ellenkez esetben marad a kozelmalt tanulsaga.**
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Miért lett Rudi munkanélkiili?

KOVAI CECILIA

Rudi kilépett a munkahelyérol, pedig mar évek 6ta a kukdsoknal dolgozott Egerben, a tobbi gomb-
aljai ciginnyal egyiitt. ,.De hat mi tortént?” — kérdeztem magyardzatot varva. Miért lett Rudi munka-
nélkiili, mikor a tobbiek nap mint nap bejirnak dolgozni, és 6 maga is olyan j6 szivvel emlékezik
munkahelyi kalandjaira, hogy nem egyet tobbszor elmesélt nekem, koztiik , kilépésének” torténetét
is. Felesége, Savanyu szintén megosztotta velem a kilépés okait és koriilményeit. Torténeteik merd-
ben eltértek egymdstol, mintha két kiilon esemény véltotta volna ki azt a jelenlegi dllapotot, hogy
Rudi tobbé nem dolgozik a kukdsokndl. Mindkettdjiik torténete meggydzden bizonyitja, hogy abszo-
lat jo dontés volt otthagyni a kukédsokat, és ez a jo dontés leginkdbb neki, az elbeszélének koszonhe-
td, mig a tobbi szerepld csupdn tehetetlen szemlélGje vagy szorgos végrehajtoja az elbeszéld akarata-
nak és cselekedeteinek. Csakuigy, mint én, aki kérdésével alkalmat adott Rudinak és Savanytinak,
hogy onmagukrél mesélhessenek, és ezzel elfeledtették azt a lehetGséget, hogy elbeszéléseik mélyén
lenne valami ,,tény”, valami pontos esemény, amelyet a ,,mi tortént?” tipusi kérdéseinkkel keres-
hetiink. Mindketten maguk koré rendezik Rudi kilépésének torténetét, pontosabban a koré, hogy
mint férfinak és asszonynak mi vélik problémava a bérmunkaval kapcsolatban, és arra milyen
megolddsok kindlkoznak.

Bér Savanya az én kérdésemre mesélte el sajit torténetét, mds asszonyok is jelen voltak, egy
olyan a tipikus kora délutani 6ran, mikor f6z€s utan a nék atmennek egymashoz, hogy folytassak
vég nélkiili beszélgetéseiket: , Elegem lett mdr abbol — meséli — hogy tiszta alkoholista lett mar ott
a Kakasékkal meg az Adollal, meg a tobbi alkoholistdval, mert mind alkobolistik dolgoznak ott,
ozt még ha 1gy is van, hogy egy nem iszik, a 16bbi beleviszi. Ozt mindig mikor hazagyitt érez-
tem, hogy van benne, meg az, hogy tiszta ideg vot itthon, még a csépp llléskével is, hat a gyere-
keknek mdr hozzd se lebetett szolni, mer mdr tiszta ideg lett. Hdt ebbdl legyen meg a veszeke-
dés? Az italbol? Az egész munkabely nem ér annyit. Ozt mondtam neki, vagy leszdmol, vagy én
megyek el Gombaljdrol, fogom a gyerekeket ozt elmegyek, de én nem fogok alkoholistaval élni”.

Savanyu olyan veszélyekkel vette fel a harcot torténetében, amelyek egy ciginy asszonyt aggaszt-
hatnak, mikor férje munkaba éll. Ezek leginkabb abbol adodnak, hogy talin a férfiak munkahelye
az egyetlen kozeg, ahova a ndk kizarolag elejtett félmondatok vagy kihivo beszolasok révén nyerhet-
nek bepillantast. Honnan tudjak hét, hogy a férfiak miféle szovetségekre 1épve 6rzik eldliik az elivott
ezresek és konnyd kalandjaik titkdt? Savanya problémadi valszindleg ismerdsek a hallgatosaga sza-
mara. Vagyis, hogy minden olyan szitudcid, amelyben a férfi nem gy értelmezddik, mint valakinek
a férje, hanem mds viszonyok dltal, bizonytalansagot hoz az asszony szimara. Ezek azok a helyze-
tek, ahol az alkoholfogyasztds is olyan veszéllyé vilhat, ami ellen a feleségnek védekeznie kell. Es
Savanyt ezt meg is tette, legaldbbis az ott ©il6 tobbi asszonynak nyilvin errdl igy akart beszélni.
Megovta csalddjat az ,alkoholizmus” ,,bomlaszt6” hatdsaitol. Az alkoholizmus vidjival maskor is
élnek a ndk, példaul mikor férjiik huzamosabb ideig tartozkodik férfitirsasagban, akar a Katalin
presszdban, akdr a zenekar probdin. A ,mdr tiszta alkoholista leszel” egyrészt mindig dont6 érv a
férj hazacsabitasahoz, masrészt fenyegetd lehetdség az asszonyok szamara. Az a ng, aki mellett az
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férje alkoholista lett, mint csalidanya és feleség valamennyire kudarcot vallott, hiszen ,nem fogta
Jol az urat”. Savanyu torténetével kibuijt e vad alol.

JOl fogni egy embert” azt jelenti, hogy benntartani egy férfit az elemi csalidban gy, hogy az
azon kiviili viszonyai ne legyenek annyira ergsek, hogy az asszony mdr ne tudja irdnyitani és ez dltal
ellendrzése alatt tartani 6ket. Savanyu valszintleg amugy is aggodik Rudi, Kakassal és Adollal eltol-
tott tal sok ideje miatt, ugyanis 6k mindannyian tagjai a zenekarnak, igy a probdkon is egyiitt van-
nak. ,,Jol fogni” egy férfit, tehat azt jelenti az asszony szimdra, hogy vissza tudja tartani az 6t kove-
teld viszonyok sokasdgatdl, amibe beletartoznak a testvérek, sziilok, sogorok, és legrosszabb esetben
mas ndk. A férfinak ez ugyanakkor torddés is. Ismertem férfit, aki gy tette probara felesége szerel-
mét, hogy feltlinGen tobb iddt toltott mas férfiak tirsasdgiban italozassal és gépezéssel, szinte kiko-
vetelve, hogy az asszony jobban ,fogja” Gt. Egy férfit azonban konnyen utolérhet a ,,de az asszony
picsdja mellett iil ez az ember” tipusi vad. Ezt a ciganyok féként akkor vagjak a férfi fejéhez, mikor
gy gondoljak, hogy a feleség (és ezdltal az 6) csaladjinak akarata tilsigosan eluralkodott rajta.
Persze ugyanazt a helyzetet egyesek értelmezhetik ekként, mig masok a feleség fent kifejtett jo ké-
pességeit dicsérhetik benne.

Mig az asszony ,fogja” az ,urdt”, hogy az a helyzetek tobbségében az § férje maradjon, és ne
mésok testvére, vagy egy olyan ember, akirdl barki terjeszthet valami féltékenységet kivalto torténe-
tet, addig a férj tobbé-kevésbé rabizhatja feleségét mindennapos tevékenységeire, hiszen azok mind
az elemi csaladjuk boldoguldsat szolgaljak, kezdve az aznapi f6znivalo , kiteremtésével”, a gyerekvi-
gyazason at, egészen az egész nap folyo takaritasig. Ezek a feladatok a n6t mind a feleség és az anya
szerepéhez kotik, tehat alapvetden a férjéhez kapcsoljak. A ndk presztizse is nagyjabol ezek sikerétél
és modjatol fugg. Igaz, a férfiak jelentds osszegeket hoznak haza, mégis ,,...a férfiak szamdra a
munkahely nem az elvégzendd munka és a pénzkeresés helye, hanem egy olyan specidlis hely,
abol cigany férfiségiiknek, egy olyan oldala is megmutatkozbat, amely Gombaljan foleg, ha
hazasok, rejtve marad” (Horvith 2002:15) — ... persze foként a feleségiik el6l. Tehat a férfiak
bérmunkdban val6 részvételébdl csak bizonyos aspektusbdl lehet az anyagi vonatkozdsokat kiemel-
ni; mint Horvith Kata is irja: inkdbb a férfiak identitisinak egyik szintere, ami tavol van a ndktdl,
olyan értelemben, hogy ott a férfi inkibb masok testvére, sogora, ritka esetben szeretdje, mint vala-
kinek a férje.

Bir a csalad fenntartdsihoz sziikséges jovedelem egy része esetenként a férfiak munkajabol
szdrmazik, mégis az asszony osztja be a pénzt, és gondoskodik a mindennapi megélhetésrol. Sava-
nya érvelésében az anyagi szempontok mégsem kaptak helyet, mas asszonyok hasonlo torténeteit
sem irdnyitjak ezek a szempontok. Egyrészt, mert a Gombaljdn és kornyékeén fellelheté munkahe-
lyeken nagyjabol ugyanannyi a hivatalos bér, a maszekolt pénz pedig nem keriil be a hdztartdst
fenntarto, ndk altal ellendrzott jovedelmek kozé, hanem a férfiak kozt folyo tigyletek részét képezi.
Masrészt, ha egy férfi jelenlegi munkahelyén jol érzi magdt, az megfellebbezhetetlen érv a munka-
hely-vltoztatas ellen. Ha felesége mégis nyaggatna, hogy hagyja el azt egy jobban fizetd allasért, vagy
maradjon ott a fizetés sziikségessége miatt, az ilyen ndt valdszindleg rogton ,fosvény”,
~maganakvalo” asszonynak bélyegeznék a ciginyok, aki csak a maga érdekei szerint mozgatja a
férjét. llyen értelemben a férfiak bérmunkdban valo részvétele, a ndk vilgan at lesz gazdasagi tevé-
kenységgé. A csaladfenntartds anyagi oldalai inkdbb a ndk feladatkorébe tartoznak. Nekik kell , ite-
remteni a napi betevdt” mind a gyerekeknek, mind férjeiknek. A kolcsonkérés gondjaival is 6k
birkoznak meg a fizetések el6tti inséges napokban. Ha a ,csapp gyerekek”, vagy a férj éhezik, az, az
anya kudarca. A nétlen fidk anyjuknak ,adjdik le” fizetésiiket, a nds férfiak pedig feleségeiknek,
~milyen furcsa mar, mikor mindig csak az anyadnak adod le a fizetésedet, ozt utdna meg azon
veszed észre magad, hogy mdr az asszony kezébe teszed” — meséli Rudi felndtt férfiva valasanak
egy fontos forduldjat. De, ha éppen nem dolgoznak és nem ,adnak le” semmit, az asszonynak
akkor is ugyanugy biztositania kell csalidja ellatasat. Mintha a férfiak munkéja csak azt a célt szol-
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galnd, hogy részt vehessenek abban a férfi kozegben, amit munkahelyiikon megteremtettek maguk-
nak. Fizetésiik léte az asszony dolgdt konnyiti meg csupdn, igy érthetd, miért vidoljdk 6t 6nzéssel,
ha férje munkahelyérdl hozott dontéseiben az anyagi szempontok domindlnak.

A ndk nézépontjabol, amugy is van a férfi 1étnek egy olyan olvasata, mely szerint a férfi gyerek.
Vagyis a dontések nem rd hdrulnak, viszont akaratinak és vigyainak teljesitése a j6 ,,anya” koteles-
sége. A gyerekektdl ritkdn tagadnak meg barmiféle kérést, nem egyszer lattam egy csapat felndttet
azon mesterkedni, hogy hogyan tereljék el a nagy kést orditva koveteld kisfiu figyelmét, nehogy
feltiinjon neki: akarata most nem teljesiilhet. A nagy kés szélsGségesen veszélyes dolog, azon kiviil
szinte mindent kezébe kap a gyerek, amire éppen szemet vetett. Valoszintleg ezért is szoptatnak
ilyen sokdig a cigdny anyak, hiszen melyikiik lenne az, aki megtagadna gyerekétdl, hogy megossza
vele testét (vo. Formoso 2000:80-133). A szexualitds — hasonloképpen — sokszor egyfajta adasként
értelmezddik, olyan dologként, amit az asszony ad meg az urdnak, akir kedve ellenére is, ,,adok én
az uramnak minden este, hat, hogy tudndm én elnézni, hogy szenvedjen szegény” — szoktdk
mondani. A kozos oromforrason kiviil a szexrdl valo beszédnek sokszor tehat van egy olyan lizenete
is, mely szerint az asszony megadja az urdnak, amit az kér, hiszen szereti, hasonloan nem tagadja
meg tdle a pénzt az dhitott gitirra, vagy mobiltelefonra, még akkor se, ha az anyagi keretek éppen
igencsak szlikosek. Ha a férfi valamely kielégiilésre éhes vaggyal indulna el dolgozni, 2 n§ szem-
pontjabol sokkal tobb veszély leselkedne ra munkahelyén, mindenféle ndk, és a tobbi férfi gyanak-
vast ébresztd beszédeinek képében. A féltékenységet gerjesztd hiresztelések olyan hazasok esetében
indulhatnak el, ahol a ciginyok nem érzik bizonyitottnak az egyik fél szerelmét, példaul ha agy
latjak, az asszony hagyja, hogy férje kielégiiletlen vagyaitol és kivinalmaitol szenvedjen. Mikor egy
férfi Gj mobiljaval ,villog” a férfiak eldtt, vagy csak egy kitelezd beszolassal jutalmazza a kihivoan
0ltozkodd jarokeldket munkavégzés kozben, azzal megmutatja a tobbieknek, hogy 6 megkapja ott-
hon az asszonyatol, amit kivan, tehat egyben feleségével is biiszkélkedik.

Az, hogy a férfiak reggelenként atlépnek egy olyan kozegbe, amit feleségiik nem tud az ellendrzé-
se alatt tartani, el6hiv egy bizalommal valé alland6 jatékot a férfi és a nd kozott. Hajnal, sajat torté-
netével felelt Savanyi esetére, férjének, Robinak tavozasat a kukasoktol sajat féltékenységével ma-
gyardzta: ,,Nem fogok én idegbe élni — mondtam a Robinak — hogy te folyton ott az egri picsik
utdn forgolodol. Le is szamolt aztdn, az ontodébe mégiscsak mds, ott egész nap bent vannak” —
meséli. A férfiak kozt viszont az lett volna furcsa, ha Robi nem forgolodik. Aki kimarad a linyok
uténi fiittyogésekbdl, és egyetlen szexudlis jellegd beszolassal sem szorakoztatja munkatdrsait, arra
konnyen ra ragadhat, hogy ,.csira” (homoszexualis) vagy tilsagosan az ,asszony picsdja mellett iil”.
A munkahelyi ,,csajozas” a férfias jatékok egyik formdja, amellyel, tavol a feleségiiktdl kiprobalhat-
jak magukat és bizonyithatjak a tobbiek eldtt férfiassagukat. A férfiak ezt a jatékot otthon is folytatjak
asszonyaikkal, csak més formdban, itt az asszony bizalma a tét. Kétféleképpen teszik probara ezt, az
egyik a kevéshé ,vérszivos” fajta, mikor elmesélik, mennyi kurva kellette ma magat nekik, de 6k
hdsiesen helyt dlltak, igy bizonyitva hiiségiiket. Hasonlo eseteket mesélhet a férj, de féleg fiatalabb
parok esetében mas férfiak adjik eld a torténteket a feleségnek, még hitelesebbé téve azt. A masik,
az tgynevezett ,vérszivds” igen hatdsos viltozata. Ilyenkor a férfiak kozosen, homalyos célzasokkal
utalnak feleségeiknek a munkahelyi ,,csajozdsos” kalandjaikra. Ekkor az asszonyon a sor, hogy
bizalmat bizonyitsa, és ne adjon lehetdséget a férfiak ,,vérszive” ugratisainak: ,Igen? Basztdl ma
mar, jol tetted, akkor legaldbb este békét hagyol nekem” — hangzik a tokéletes vilasz. Hajnal
torténetével bizalmatlansagarol beszél, ami miatt a cigdnyok rendszeresen ,faszféltonek”™ neve-
zik 6t. Ez olyan tulajdonsag, amivel egy asszony til nagy feliiletet hagy a ciginyoknak, hiszen barki
WRiszivhatja vérét” egy jol célzott beszoldssal. A tilzott bizalmatlansaggal, de annak a teljes hidnya-

5 Féltékeny.
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val is, az asszony vagy a férfi sebezhetGvé teszi sajat hazassagit. Ha nincs benne bizalmatlansag,
azzal szerelme hidnyét bizonyitja, birkinek lehet6vé teszi, hogy elvegye tdle urdt/asszonyit.

Savanyl, mint irtam, asszonyoknak mesélte el torténetét. Nehezen tudnék olyan helyzetet elkép-
zelni, ahol férfiak elGtt adna el6 hasonlé verziot, mikozben férje csendesen magiba burkolozva
hallgatja, miként tépte ki felesége az alkoholistdk karmai koziil. Férfi hallgatosag eldtt dtengedte
Rudinak az értelmezés lehetdségét, hadd meséljen magarol, ahogy akar: ,,Még azt akartik — kezdi
Rudi —, hogy szedjiik fol az ott bagyott kukdkat, ozt nem is a mi teriiletiink vot, hanem a Laka-
tosoké. Mer nalunk 1igy vot, hogy vétunk mi a Balogh-brigdd, meg azok, a Lakatos-brigad. No,
de mdr mi délbe végeztiink, ozt 6k még mindig kinn votak a teriileten, még vigyse birtik rende-
sen megcsindlni. Ozt mindig gyott a fonok, jaj Rudikdam szedjétek mar fol azt is, de mar vagy
kéthete ez vot. No mondom neki: ,Mi nem tudunk kimenni!”. ,Miért nem tudtok Rudikam” —
kérdezi a fonok. ,Mer rossz a kocsi” — mondom. ,Rossz!? Hdt az meg hogy lebet, elobb még
mentetek vele” — kérdezte megatalkodva. ,Igen?” — mondom, de akkor mar tiszta ideg votam,
elovettem a bicskamat, ozt bele a miiszerfalba, had szokja... ,No — mondom neki — most mdr
rossz a kocsi”. Ozt fogtam magam, eljottem, leszamoltam, ennyi...I”.

Rudi torténete a munkahelyen — férfi kozegben jatszodik. Amint Horvath Kata irja, a bérmunka
viliga, amelyben a férfiak résztvesznek, az a hely, ahol megteremtédik a gombaljai cigany férfiak
kozege. Ellentétben a mds ciginyokrol sz616 szakirodalom allitdsaival, amelyek a bérmunka téméja-
rél eddig nagyrészt, Gigy irtak, mint amivel a ciginy gazdasagi tevékenységek szembehelyezkednek.
De nemcsak azok: Formosotdl példdul megtudhatjuk, hogy a ciginyok gyermekkori szocializdciojuk
Gtjan keriilik majd el késébb a bérmunkat (Formoso i.m. 80-137). ,Piasare ciginyainal” a sajt
idébeosztas elengedhetetlen a tirsadalmi érintkezés fenntartasahoz, igy a bérmunka a maga kotott
idejével kiesik a ciganyok életébdl (Piasare 2000:364). Stewartnal pedig ,, vasarnapi romakkal” talal-
kozhatunk, akik hétkoznapjaikat a gydrakban toltik ugyan, de ezt az idészakot torlik beszélgetéseik-
bdl, hogy annal tobbet foglakozhassanak a szimukra ,,igazi roma” tevékenységgel, a vasarnapi 16va-
sdrral. A bérmunka viliga, mint kiilsé kényszer nehezedik a romakra a szocialista Magyarorszdgon,
amivel szemben, mintegy ennek ellentéteként létezik az oldhciginy-identitds, munkaidén kiviil
(Stewart 1992:50-78). , Mint ldtjuk az idézett antropologiai megkozelitések a munka és identitds
kérdését szorosan osszekapcsoljak” (Horvith 2002:3) — oly méodon, hogy a bérmunkat a gidzsd
vilaggal hozzak osszefiiggésbe, ami szembehelyezkedik a cigany kultira jellegzetességeivel, igy a
bérmunka elkeriilésének kulcsfontossagu szerepe lesz a cigany identitds fenntartasaban. Ezzel szem-
ben a gombaljai férfiakrol keveset tudunk meg, ha nem probaljuk megérteni, hogyan valik egy
munkahely a sajdt, ciginy-férfi vilaguk részévé (vo. Horvith 2002:1-18).

Rudi torténetében rogton feltdinik a brigidok csaladok szerinti szervezédése. A csaladi alapon
valo szervezddés gobmbaljai ciginyok csoportosuldsainak is jellemzdje, ami Ggy latszik, a bérmunka
vilagaban szintén miikodd elv marad. Akarcsak a konfliktus olyan tipusi kezelése, amit Rudi mutat
be torténetében, amikor is kését a miszerfalba vagja. A kését hamar el6ranto, diithét szabadjira
engedd, ,.bolond”, ,,vagdny” férfi figurdja, a ciginyok kozott a férfi tekintély biztositdsanak fontos
eleme. Ezt a magyarok el6tt is meg lehet jatszani, mert a magyar férfival ellentétben ,vagdny” a
cigany férfi, aki agy jatszik késével, hogy mindkét fél megértse iizenetét. Rudinak, dgy tiinik ez
sikertiilt, legalabbis torténete alapjan. Torténetébdl kideriilt, hogy tulajdonképpen ,,vagdnysdga” a
Jleszamolds” oka, hiszen egyrészt ¢ nem hagyta, hogy a misik ciginy csaldd ,Justasdga” miatt
kelljen tlmunkat vallalnia, méasrészt a magyar fonokkel is tisztazta, hogy ,,vagdny cigdny ember-
rel” van dolga, aki nem tiri, hogy csak agy szorakozzanak vele, ,csicskdztassik a magyarok”.
~Sz0rakozzatok csak a bolond Rudival, elmegy az esze, ozt nem nézi mit csindl” — szokta mon-
dogatni felesége a tobbi cigany férfinak. Rudi torténetéhez az is hozza tartozik, hogy elmondasa
szerint § ,.szdmolt le” és nem elbocsatottak, gydzelme tehat teljes volt az Gt nyaggatd magyar fonok-
kel szemben.

147



KOVAI CECILIA

A késeskedés” férfias jatéka hasonlo hatiron mozog, mint az ugratas. A sz6beli ugratisok foly-
tatasaként keriil a férfiak kezébe a kés, halvany karcoldsokat hagynak egymds bérén, egy hisba
vigdan komoly jaték eredményeként. A komollyd vilds lehetdsége adja meg a jaték izét. A kés, mint
a férfias ,vaganysag” eszkoze, felértékelGdhet olyan helyzetekben, amikor egy férfi timadast sejthet
minden feldl. Tlyen helyzetek sokasiga a munkahely, ahol egyrészt ,idegen” ciginyok kozott kell
helytéllni, masrészt a magyarokkal val6 érintkezés is stirdbbé valik. A férfiak Egerben kiillonbozd
vendégltohelyeken isszak el 2 maszekolt pénzt. Altaldban talilnak maguknak egy barétsigos torzs-
helyet, de néha betévedhetnek idegen kocsmakba, ahol a fogadtatds kiszamithatatlan: ,,Bemegyiink
igy hdarman abba a vendéglobe, csak egy froccsre, mer égett md’ a torkunk, ozt megyiink, ozt
halljuk a batunk mogott ,de biidos van itt, cigany szag van” azt mondja, na t6bb nem is kell a
késes ciganyoknak! Mind a hdarman elo a kést, na most mondjad faszdm! No, ozt oda gyin a
pincérgyerek ,.jol van fitik semmi baj nincsen, nyugodjatok meg, egy kort fizetek, csak tegyétek
el mdr azt a kést, no”, ozt még fizetett nekiink, he” — Rudi, Lajos és Gyuri nevetve mesélik ezt a
torténetet, élvezve késes jatékaik magyarok el6tti sikerét. Tulajdonképpen barmibdl lehet a késhez
hasonlé ,jatékszer”, a focibol, a testi erdbdl, a tincbol a diszkdban, a zenei tuddsbol, olyan helyze-
tekben, ahol ciginy férfiak viliga megteremtddik, egymds kozott, és a magyarokkal szemben.

Afia gyerekek szintén élnek a , bolondnak”, vagy mashogy mondva ,heptikdsnak” nevezett tulaj-
donsag erejével. Andor, egy tizennégy éves fiti, ennek a tulajdonsagnak is koszonheti megbecsiilését
a fitigyerekek vilagaban, ahol megprobal valamifajta vezetd szerepet kivivni maganak. A tobbi gyerek
vegyes érzelmekkel viszonyul Andor terveihez, a nila fiatalabbak bar szivesen tesznek neki szolgdla-
tokat, a vele egykortakkal egyiitt 6k is sokszor mondjak Andort ,.gizdanak”, és ,beképzeltnek”. A
felndttek kozt is igy jar az, aki valamilyen vezetd szerepre tor. Andor ,,gizdazdsai” kozé tartozik, hogy
gyakran biiszkélkedik el tdle nagyobb és erdsebb testalkati fiik elverésével. Egy alkalommal ssze-
verekedett Petyaval, aki viszont par évvel fiatalabb és par kiloval sovanyabb nala. Jitékos birkézas
fajult komoly osszecsapassd. Andor konnyen maga ala gyirte a fiat, aki a kiizdelmet gy probalta
egyenldvé tenni, hogy dtengedte magdt a ,.bolondsdg” és a ,heptika” agy-eldurrantd, erdt add hatd-
sanak. Ezzel a segitséggel kiszabadult szorongatott helyzetébdl, s6t tobbedmagammal is alig tudtuk
visszatartani az 0j verekedés kirobbantdstol. Mikor a verekedds hangulat eliilt, Petya is megnyugo-
dott, Andor lihegve azt mondja nekem: ,,Tudod Cili, magyarral bunyozni mas, az nem bolond,
mint a cigany, azzal bunyézni se kell, rd kiabdlsz aztdn md’ ri, hazdig kergetem...”. Es valéban,
a fiti gyerekek kedvelt jatékai kozé tartozik a falubeli magyar gyerekek terrorizlasa, ,hazdig kerge-
tése”. Mikor megkérdezem, miért csindljk, a vdlasz csak ennyi: ,mer fosnak ezek”. A ,bolond”,
~heptikds” természet mas kiizdelmek kiegyenlitésénél is jol jon, a csalid-brigidok kozti versengés-
nél, vagy a magyar fénokkel szembeni érdekérvényesitésnél, ahogy Rudi torténetében lathattuk. A
nok gyakran ragadjak magukhoz a sz6t kiilonb6zd vitds helyzetekben, akdr magyarokkal, akdr mas
cigany csaladok tagjaival szemben, mondvan, hogy tdl ,bolond” az uruk, és félnek, ha nem 6k
intéznének dolgokat, férjiik nem tudna uralkodni magin, és tan gyilkolna is.

Rudi torténetében olyan stratégidt vilaszt, amellyel a bérmunkdt cigany viligga teszi. A munka-
helyi élmények és tapasztalatok feldolgozasa otthon folytatddik, a beszélgetések, ugratasok, torténe-
tek témdja, akdr a generdciok kozti tapasztalatitadds szintjén is: ,Akkoriba a izé vot a fonik, nem
tudom ottt van e még a hiizott szdji Terike vot a fonok, na az én miiszakomba magam votam
cigdany asszony, tigy mondtik a ,fekete Rozika”, a t0bbi mind magyar asszony. Hordtunk ott
haza mindent, hipot literjével, kotszert, meg ami kell, otthonra is jol gyon az. No, ozt vot hidny
néha, ozt ram gyott ott az egész, magam votam cigdny asszony, no, mondtam én ott nekik:
L viszket a magjuk vagy mi bajuk, maguknak kutassanak dt akkor, de ne énram mutogassanak
ujjal, meg lehet nézni a munkdmat, bogy ki hagyja retkességbe a kortermeket”. No, ozt a Terike
mellém dallt, rendes vét az: ,Ne a Rozikdt tessenek piszkdlni, amilyen az 6 munkdja, mondja,
még meg is érdemelné, hogy haza vigyen ezt azt”. Le is dlltak rélam ne félj. No de okosabb is
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votam oztdn, sose adtam le én a kulcsot, tudjatok a raktdr kulcsdt, ne az én nevem legyen ott a
papiron, oda adtam hat mindig a kulcsokat magyar asszonynak, azt irjik fol, ozt azt vegyék el
elsonek”. A meséld Mamoka, aki évekkel ezel6tt ugyanabban a kérhdzban dolgozott, ahol most
leszarmazottai kaptak munkét. A bérmunkdban szerzett tapasztalatait osztja meg veliik, a torténete
hasonl6 problémdkra kindl megolddst, mint amelyekkel gyerekei is kiiszkodhetnek ma munkahely-
ikon. Itt tehdt a bérmunka mdr legalabb két generici6 6ta felhalmozott , ciginy tapasztalat”.

Horvith Kata irdsa szerint a ndk, ha részt is vesznek a bérmunka viligdban, az nem valik cigdny
viliguk részéve, inkabb csak anyagi kényszerbdl mennek el dolgozni ilyen helyre. Riaddsul valami-
lyen szinten sikertelenségiiket ismerik be ezzel, hogy nem voltak képesek ,kiteremteni a fozni
valor”, és most ezt olyan mddon kell tenniiik, hogy a munkaidé miatt nem tudnak otthon maradni,
elldtni a tobbi teenddjiiket. A munkahelyen id6zve kimaradnak a kozosséget dsszetarté nap kozbeni
~ciganyoldsokbol”. Ezutin még meggyézoen bizonyitja, hogy ha mégis elmennek az asszonyok
dolgozni, az hogyan nem vilik a cigdny asszonyok Iényegbe vigo kozegévé. Leirja, hogy nekik ,a/-
kalmazkodniuk kell az ottani szabdlyokhoz”, 6k ott idegenek és csak anyagi kényszerbol van-
nak jelen”, fonokik, pedig ,a magyar mérce aktiv meglestesitije, akinek a dicsérete sokat szd-
mit a ciganyoknak”, mig a . férfiak munkahelyén létre jon egy sajitos munkamordl, munkatem-
PO, amit 6k alakitanak maguk koriil”. Sokban én is egyetértek vele, de a gombaljai cigdnyok életét
rengeteg olyan szitudci6 jarja at, amelyben a magyar mérce a mérvado, és a ciginy nék a magyarok
dicséretét a munkahelyen kiviil is szeretik begydjteni, hogy aztan a megfelel§ alkalommal hasznal-
hassik a kozottiik folyd presztizsharcban. Pont Horvith Kata ir a tisztasdgi szokdsokrdl és a rola
alkotott ideologidkrol, amiben szintén meghatirozé a magyar mérce. Az asszonyok legtobbszor ta-
karitondként helyezkednek el, ami mar csak azért is fontos, mert egy ciginy nének egyik leginkabb
megszerzendd itélet a tobbiektdl, hogy ,tisztinak” mondjik, ebben pedig a magyar véleménynek
nem kis szerepe van. A munkahely, tehat mélto szintere az ezért folytatott kiizdelemnek, egy ott
elhangzott magyar dicséret barmikor bevethetd e fontos tulajdonsagért folytatott versenyben. Az,
hogy a ndk identitdsuk egy mas formajat hasznaljak stratégiaként a munkahelyiikon, mint a férfiak,
még nem zdrja ki, hogy a bérmunka vildga a nék szimdra is cigdny kozeggé viljon.

A férfiak munkahelye nyilvinvaléan a férfi diskurzusok szabad dramldsinak szinhelye, amibe
esetenként a magyar fonokot is bevonjak, mas mddon, mint a ndk. A férfiak egymas kozotti beszél-
getéseinek szinte dllando résztvevdje sajat nemi szerviik ,,0sztogatdsa”. Van olyan férfi, akinek alig
hangzik el sz4jabol gy mondat, hogy egy ,.szopd le a faszom”, ,szidd ki a gecimet” vagy ,,vereges-
sem a szadba a faszomat” jelentésti mellékmondattal meg ne tlizdelné azt. Szdbeli ugratisoknal is
szerepelnek a ,viccelddések” kozott, de legnagyobb intenzitdssal kisebb-nagyobb veszekedéseknél
haszndljak dket a vitapartner ledaralasira. A ndknél ugyanezt a szerepet az uruk ,fasza” tolti be, ,.az
uram faszdval sz6rakozzdl” — szoktik mondani.** St a cigdnyok elvalasztjk egymastol a férfi és
ndi kiromkoddsokat, ha egy ng véletleniil azt taldlja mondani, hogy ,.kapd be a faszom”, rogton
megkapja a magaét: ”Dik, a csira, nem is tudtam, hogy faszod van!” . A férfiak gyakran térnek haza
munkahelyiikr6l olyan torténetekkel, amelyekben ,,dzsuker szovegiikkel” tigy rendre utasitottak az
oket nyaggato fonokot, hogy az magat megadva csak hebeget-habogott. Rudi torténetében is hason-
l6képpen alakultak a dolgok, csak ott a nemi szerve helyett a késé volt a fgszerep.

Vannak olyan munkahelyek, ahol a férfiak fénokiikkel egyiitt dolgoznak. Ok otthon sokszor biisz-
kélkednek el fonokiik iddleges asszimildciojaval: ,Mdr tigy beszél, mint mink, bogy a_faszomat
verjem a szdtokba, azt mondja, mar csinydbban beszél, mint mink” — mondogatta sokszor Rudi
is. Taldn a legtobb, amit magyar ember adhat magabdl a cigdnyoknak, az, hogy megtanulja hasznal-

26 Akinek nincs férje, az is élhet ezzel a fegyverrel. Egy asszony, aki hosszi maginyos évek utin Gjra hizasodott, nagy
orommel ,,0sztogatja az ura faszit”. A egyediildllé nék a ,gyere basszdl meg, ha ennyire baszhatndd van” felszélitdssal
szoktak €lni.
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ni a ,ciginyos beszédet” olyan mddon, ahogy 6k csindljdk. Hiszen itt is mikodik az a meghatdrozas,
amit egy franciaorszagi roma®” mond Patrick Williams cikkében: ,egy kicsit csurdri modra beszél,
tehdt csurdri” (Williams 2000:246). A beszédben ddlhet el, hogy ki kicsoda, a beszéd az egyik
legfobb tulajdonsag. A férfiak beszédiikkel asszimildljak a magyar fnokot. Mig a fénok szinte bokol
nekik, mikor a ,.ciginyos beszédet” hasznalja, addig egy cigany férfi nem ,osztogathatja faszat”
mértékteleniil, kovetkezmények nélkiil fonokének. Taldn a férfiak errdl a fajdalmukrol is beszélnek
az oly gyakran mesélt ,,jol megmondtam a fénoknek” tipusu torténeteikkel. Azt hiszem, taldn ezt a
problémit oldotta fol Rudi, Lajos, és Gyuri az aldbbi torténetben: ,Elment a fonok nézni nekiink
maszekot, ozt mi addig neki kezdtiink csabelni (enni), kajalunk nagyba ozt latjuk, hogy a fonok
kinn hagyta a szendvicsét, no ozt fogjuk, szétszedtiik mindhdrman beletoroltiik a faszunkat, ozt
vissza gyott, neki dllt a szendvicsnek, mi meg lestiik, ., Finom a szendvics fonok” — kérdeztiik ,Mm
— mondja — fitik, nagyon! Kdr, hogy nem ilyet vettetek”... No, mi a foldon votunk a nevetéstol”.

Ilyen és ehhez hasonlé torténetekkel kedveskedett nekiink Rudi azokon a nydri koradélutdno-
kon, mikor munka hijdn beszélgetéssel és gitdrozgatissal toltotte az id6t. Mindig olyan szivesen
mesélt, ekkor fogalmazodott meg bennem a kérdés: mégis miért lett Rudi munkanélkiili? Valahol,
valaminek kellett torténnie, hogy ez igy legyen! Holott kérdésem volt maga az esemény, ami alkal-
mat adott Rudinak és Savanynak az 6nmagukrol sz616 értelmezésre, nekem és a tobbi ciginy
szdmdra. Ebbdl a dialogusbol kellett megkeresnem a valaszaimat, amelyek az ,,okok feltardsa” he-
Iyett cigany férfiakrol és ndkrél szoltnak.
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ALKALMAZOTT ANTROPOLOGIA A HATARVIDEKEK METSZESPONTJAN

Alkalmazott antropoldgia a hatarvidékek
metszéspontjan

MARTON KLARA

Visszatekintés. Tobbszor is elgondolkoztam, jogos-e ez a szohasznalat. Visszatekintés a Szerbia déli
csiicskében, a koszovoi, a makedon és a szerb hatirok taldlkozdsindl eltoltott egy évre. Nem is
nagyon kell visszanéznem, hiszen a hazaérkezésem ota eltelt tobb mint egy évben is aktivan ben-
nem ¢l minden, amit kint lattam, hallottam, észleltem és atéltem. Részese voltam valaminek, ami
kitorolhetetlen, tehat nem csupdn visszatekintek, hanem a fejemben zakatolé gondolatok egyvele-
gét vetem papirra.

Nem kell jegyzeteket haszndlnom, és az interjik dont6 tobbsége — mdr hogy a szakszer( , terep-
munka” egyik eszkozére is kitérjek — sem létezik papiron. De ez igy van rendben, hiszen nem mint
kutato antropologus vettem részt a kozosségek (mert itt nem csak egy kozosségrdl van sz0!) életé-
ben é mindennapjaiban, hanem mint nemzetkdzi koordindtor. Szocidlis vezetd, aki taldn nyitot-
tabb szemmel figyelte a kornyezetét és az embereket, mint a tobbi kiilfoldi programiranyito. Azon-
ban a kint elt6ltott egy év alatt olyan tuddst is felhaszndltam, amit az antropoldgiai tanszéken, illetve
korabbi kutatdsaim sordn szereztem.

A cikkemmel azt szeretném bemutatni, hogyan keriiltem a hatdrvidékek metszéspontjira, mint
nemzetkozi vezetd, és hogy az alkalmazott antropoldgia mennyiben segitett a rim bizott programok
sikeres megvalositisaban. Arra is vilaszt keres irdsom, mi volt a szerepem Dél-Szerbidaban: hogyan
tallt kiutat az alapvetGen nem beavatkozdsra valé antropologus egy beatvakozdst kényszeritd hely-
zetben? Az irds annak tanibizonyitéka, hogy az antropoldgia eszkozei hozzdjirultak személyes kom-
petencidim fejlesztéséhez, a projekt sikeréhez és az egész szervezet — a térségben dolgozo tobbi
nemzetkozi szervezetétél merdben eltérd — szemléletmddjdhoz.

A hatarvidékre sodrodas

Dél-Szerbia. .. — mintha Nis utdn, ahol az autdpdlya is megsziinik, mds vildg kezdddne. A docogds,
lyukakkal szabdalt it az elsére vadnak tiing hegyoldalak kozott kanyarodik. El6zni szinte lehetetlen,
és ezen a vidéken mdr gyakoribbak a szerb katonai autok is. Hamar ré kellett jonnom, hogy csak
nekem tiint ez fel, a helyieknek ez megszokotta vilt, é csak a nagyobb ,,csapatmozgdsokat” veszik
hangstlyosabban észre.

Mi vetett engem ide? Mit kerestem én ezen a vidéken 2002 februdrjatdl 2003 februdrjig?

A fegyveres konfliktusoknak mar vége volt, Jugoszlavia (a mai Szerbia és Montenegrd) esetében
mir csak a koszovoi rendezésrdl beszélt a nemzetkozi média. Magyarorszagon csak sejtettem, illetve
hallomdsbdl tudtam, hogy a hdbord megsztinése ellenére a turistdk egydltaldn nem tizték ki uti
céljuknak a Balkén e részét (természetesen ehhez a tengerpart hidnya is hozzdjarul), és errél meg-
érkezésem utdn meg is bizonyosodtam. Szerbia elszigetelten, a sajit — sokszor felszin alatti belsé —
konfliktusaiban topogott szinte egy helyben, minden kiilfoldi érdeklddést — ideértve a politikait és a
gazdasagit is — nélkiilozve. Milosevic mar Hagaban volt, és az embereket egyre kevésbé érdekelte, mi
is torténik vele.
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A nyugalom (itt most a tobb éves hdboru ellentéteként haszndlom a kifejezést) arra adott kovet-
keztetni, hogy kezd Szerbidban minden rendben lenni, és hogy nem virhatok Gjabb fegyveres konf-
liktusok. Ebben az dltalinos nemzetkozi kozvélemény is megerdsitett. Pont ezért volt meglepd, hogy
az engem kiildd szervezet, az Orvosok Hatarok NéIkiil**® (Médecins Sans Frontieres, azaz MSF, ahogy
sokan ismerik), két szocilis projektet is elinditott 2002-ben. Ez a misszi6 elég szokatlannak szami-
tott, hiszen az MSF arrdl hires, hogy vilsdgivezetekben nydjt gyors, de dltaliban rovid tava segitsé-
get. A hosszabb, szocidlis jelleg(i projektek nem jellemzdek.

Szdmomra — és mint utébb tapasztaltam, a tobbi nemzetkozi szervezet szimdra is — még ennél
is meglepdbb volt, hogy a régio egyetlen misszidja Dél-Szerbidban miikodik és nem Koszovoban vagy
Maceddnidban, ahol a legutobbi konfliktusok voltak.

Mindezek egy kis kételyt ébresztettek bennem, és nehezen littam 4t pontosan, mi sziikség is lesz
a szervezetre, és legfdképpen ram. Ennek ellenére tgy dontottem 2002 februdrjaban, hogy elfoga-
dom a szocidlis koordindtori dllds betoltésére érkezd ajinlatot, és eltoltok egy évet ebben a szokatlan
légkorben. Nem kellett sok iddnek eltelnie ahhoz, hogy beldssam tévedésemet, és rdjojjek az MSF-
projekt sziikségszertiségére és aktualitdsira. Mar megérkezésemkor nagyon kevés nemzetkozi se-
gélyszervezet mitkodott a térségben, és ott tartézkoddsom alatt tobb tavozott is. Ok, ellentétben az
MSF-fel, tigy dontottek, hogy Szerbia 6nerdbdl is meg tud kiizdeni problémdival, és nincs sziiksége
nemzetkozi szervezetek segitségére.

Hatarokkal korbevett teriilet

Dél-Szerbia. .. — hegyek minden irdnyban, a virosok a kis volgyben helyezkednek el. Az orszig
legszegényebb régidja, de valoszintleg joggal lehet azt mondani, hogy a legelszigeteltebb. A helyi
lakosok nmagukrol azt valljik, hogy nagyon konokok, és nehezen fogadjik be az idegent. Mintha
ezt tiikrozték volna a nehezen megkozelithetd hegyi falvak is, amelyekhez kiilondsen télen, vagy egy-
egy nagyobb esdzés utin nem volt konny eljutni.

Birhol is jartam Szerbidban szinte sajndlkozva néztek rdim, mikor azt mondtam, hogy Vranjéban
dolgozom. Mintha a Marsrél jottem volna! Egész Pcinja régié egy vegyes kavalkdd, ami eltér Szerbia
tobbi részétél. En is hamar megtanultam, hogy a soksziniiség hatterében etnikai kiilonbségek is
htzédnak.

A megye északi részén csak szerbek élnek, Vranjéban mdr laknak albdn nemzetiségli csalddok
is. Bujanovac, ami dél felé a kovetkezd nagyobb telepiilés, a vizvalaszto: itt mar kozel fele-fele ardnyban
vannak a szerbek és az albdnok. Barmikor jartam is a vdrosban, érezni lehetett ezt a megosztottsagot:
ha Koszovoban fesziiltség volt, illetve amikor Belgrad barmilyen nyilatkozatot mondott is az albanokrol,
vagy Koszovordl, a vdros szinte vibrdlt. Amikor megérkeztem, szerb nemzetiségi volt a polgirmester.
Kintlétem alatt azonban, a helyi valasztasok sordn, mdr az albin nemzetiségli polgirmestert-jeldltnek
sikeriilt megnyernie a vilasztisokat, amire nem volt példa kordbban. Ez természetesen Vranje kozvéle-
ményét is meggydzte arrdl, hogy az 6 virosuk az utolso ,,stabil szerb béstya”.

Bujanovictdl délre valahogy két részre szakad a vidék: dltaliban homogén alban illetve szerb
falvakra. A kis minaretek mar messzirdl elaruljdk, kik laknak a domboldalon, igy kiknek nem ajan-

2% Az Orvosok Hatdrok Nélkiil szervezetet francia orvosok hoztik létre az 1970-es évek elején. Minden politikai és valldsi
tamogatastol mentes, fiiggetlen szervezet, amely 6nkéntes donorok tdimogatasabol finanszirozza a vilig minden tajan
miikodd misszi6it. Ot kozponti iroda (Amszterdam, Barcelona, Briisszel, Genf és Prizs) szervezi meg a missziokat, a
tobbi iroda csak az onkéntesek toborzasaért, képzésiikért, a figyelemkeltd kampdnyok megszervezéséért, illetve a
finanszirozasért felelgsek. Magyarorszagon nincs iroda, mivel az egész kozép- €s kelet-eurdpai régio a bécsi iroddhoz
tartozik. Egyeldre én vagyok a szervezet egyetlen magyar tagja, és a felkészitd tréning utdn a bécsi és a misszioszervezd
belga iroda kozosen tettek nekem munkaajinlatot Dél-Szerbidba.
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latos a telepiilésre belépni. A makeddn hatdr kozelében taldlhat6 Presevo, az utolsd nagyobb telepii-
1és a szerb oldalon. Ott mdr szinte nem is értik, illetve nem is akarjak érteni a szerb sz6t, illetve mi
is inkdbb az angolt hasznaltuk, még ha nem is beszélték tdl jol a helyiek. Presevohoz nagyon kozel
van a demilitarizalt zona, ahonnan a szerb hadseregnek nemzetkdzi nyomdsra kellett kivonulnia az
1999-es koszovoi valsag idején. A hatar menti hegyi aprofalvak szinte kizarolag albanok.

Igy nézett ki a hatdrokkal korbevett teriilet. Az Orvosok Hatdrok Nélkiil misszidja Dél-Szerbia
hatdrokkal és a hegyek altal be- és elzart megyéjében miikodott. Szinte soha egy pillanatra sem
tudtam errél megfeledkezni: messze Belgradtol és a viligtdl (nem is annyira kilométerekben kell
mérni a tavolsagot), a volgyben, melyet minden irdnyban hegyek hatdrolnak, és amelyeken til Ko-
szov0, Maceddnia és egy kicsivel tdvolabb Bulgdria talalhato.

Az MSF iroda és program

Az MSF iroda Vranjéban volt, egy kozel 50 ezres varosban. Az iroddban — érkezésemkor — két szoci-
alis munkds dolgozott és tobb logisztikai, illetve technikai szakért6. A kozvetlen irdnyitisom alatt
all6 két szocidlis munkas nem beszélt egyaltalin angolul. Nem virhattam el, hogy a tolmacs minden
egyes percben a rendelkezésemre alljon, hiszen a francia koordinitor még fél év utdn is nagyon
keveset értett szerbiil. Nem volt mas vélasztdsom, mint nagyon gyorsan felszedni a legfontosabb
hétkdznapi és a munkihoz elengedhetetlen szavakat, hogy legaldbb alapszinten kommunikalni tud-
junk tolmdcs nélkiil is.

Azt azonban fontos megemlitenem, hogy néhany sz6t (mint az iidvozlést, elkoszonést, koszo-
nést, bemutatkozast stb.) még Magyarorszagon megtanultam. Ezt a tudasomat, illetve szindékomat
a szerb nyelv megtanuldsira, mar a tiszteletemre rendezett tinnepségen is megmutattam. Ahogy
késGbb megtudtam, minden munkatars szemében azonnal jo pontokat szereztem. Késdbb folyama-
tosan bviilt az iroda, és a csticsiddszakban a szocidlis csoportban kilencen dolgoztunk. Rdadasul,
amikor az irodavezetd tivol volt, nekem kellett az egész irodat is irdnyitanom. Mindez valoban arra
kényszeritett, hogy nagyon gyorsan felfejlesszem a szerb nyelvtudasomat, legféképpen szovegértés-
ben, valamint hogy barmit el tudjak mondani, még ha nyelvtanilag hibdsan is.

Az MSF projektje két elembdl allt. Az elsd volt a hangsilyosabb, a mdsik csak kiegészitd, kisebb
kisérleti programnak indult. A féprojekt célja az volt, hogy a megyében taldlhatd kozosségi szalldsok-
rol (collective center — ahogy a nemzetkozi szervezetek hivtak ket a szerb kormdny elnevezése
alapjan) minél tobb bentlako csalddot kikoltoztessiink, és egyben segitsiink nekik a tarsadalmi
integracio, beilleszkedés kezdeti fizisaban. Reintegraciorol nem beszélhetiink, hiszen sosem voltak
igazi tagjai a szerbiai szerb kozosségnek, mindig is valahol ,kiviildllok”, mashonnan érkezettek
voltak.

A projekt kezdetekor etikai dilemmat okozott a program 4ltal meghatrozott szimi — negyven
»darab” — csalad kivalasztasa. A kornyék kortilbeliil 24 taboraban kozel 800 csaldd, azaz mintegy
1900 ember élt. Olyan szerb nemzetiségli emberek, akiknek kisebb része még Horvitorszagbol és
Bosznidbol érkezett. Voltak olyan csalddok, akik tobb mint 7-8 éve éltek taborokban! A bentlakdk
legnagyobb része azonban Koszovobol menekiilt, a régié szomszédos teriiletérdl. (Az, hogy Szerbia
részének, kiilon tartomdnyanak, vagy egy elszakadni vagy6 ondll6 ,dllamnak” tartjuk-e Koszovét, a
mostani irds szempontjabol érdektelen. Nem Koszovordl irok, hanem azokrol a koszovéi szerb em-
berekr6l, akik kénytelenek voltak elhagyni a tartomanyt, és Szerbia déli részébe menekiiltek. Ter-
mészetesen nemcsak Pcinja megyében éltek koszovoi menekiiltek, azonban az MSF programja nem
— és igy az én cikkem sem — tért ki az orszag tobbi részén €16 koszovoi szerbre. Majdnem az Gsszes
csaldd kivinsaga az lett volna, hogy ne Pcinjdban éljenek, hanem északabbra, a gazdagabb megyék-
ben, azonban azzal kellett beérniiik, hogy meg kellett dllniuk Dél-Szerbidban. A szerb renddrség Nis
alatt barikddokat allitott fel, hogy megakadalyozza a csalidokat abban, hogy tomegesen északabbra,
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Koszovotdl még tavolabbra menekiiljenek. Azok a csalddok voltak szerencsésebbek, akik Koszovot
az északi részen hagytik el, és nem Pcinja felé indultak.)

Hogy lehet az, hogy ezek az emberek még mindig tiborokban éltek, illetve még ma sem tudtik
azokat elhagyni? Szinte felfoghatatlannak tiint. De még ennél is débbenetesebb eredményeket kap-
tunk az elsd interjik elkészitésekor. Alig akadt olyan csalad, amelyik érdeklddését felkeltette az MSF
ajdnlata, amely szerint 2000 Euro dsszegben 3 éves, vissza nem téritendd lakbértimogatst, illetve
lakdsvasarldsi timogatdst kapnak a kikoltozni vagyo és kikoltozni kész csalddok. Lassan megértet-
tiik, hogy a csalddok oly mértékben hospitalizdlodtak a tiborokban, hogy tobbszori ltogatisunk és
programismerteténk sordn sem jutottak el oddig, hogy csatlakozni merjenek a programhoz, vagy
egyaltalin elkezdjék fontolora venni. Féltek elhagyni a tiborokat, amelyek, legalibbis ugy gondoltak,
megvédték dket. A kiilvildg ijesztének és bizonytalannak tdint a csalddok szimdra.

Szokatlan hangulat fogadott minket a tdborokban. Volt, ahol latszolagos aktiv figyelem fordult
felénk, de ez hamar lelankadt, amint jobban belementiink a program bemutatisiba. Az emberek
csak a konkrét, azonnali és kézzelfoghatd segitséget tudtak megérteni és értelmezni. Tavlatokban és
jovoben mér nem tudtak és nem is probdltak meg gondolkozni. Ha élelmiszert, ruhat, vagy esetleg
pénzt osztogattunk volna nekik, oriiltek volna, de voltak olyan csalddok, akik mindenkit eliildoztek,
mondvan, hogy hagyjak ket békén. Ahhoz, hogy a kikodltozni vigy6 csalddok az MSF timogatdshoz
hozzdjussanak, terveket kellett volna késziteniiik, a jovoben kellett volna élniiik. Legtobben tgy
gondoltdk, hogy erre képtelenek, és mar az elején feladtak.

Egyetlen szerencsénk az volt, hogy a szervezet szocidlis munkasai mér kordbban is kapcsolatban
voltak egyes tiborokkal és csalidokkal. Amint a mar kordbbrol ismert csalddokat sikeriilt meggydz-
ni, az egész tiborban — s6t ezen keresztiil a tobbi tdborban is — novekedni kezdett a bizalom az MSF
irdnt. Ez azt is mutatta, hogy a kommunikécios csatorndk elég jol mikodtek a taborok lakéi kozott.

Juliusra kezdtiik agy érezni, hogy haszndlnunk kell az dltalunk kidolgozott kritériumrendszert,
hogy kivilaszthassuk a jelentkezd csalddok koziil azokat, akik részt vehetnek az MSF-projektben.
Azonban varatlanul Gjabb megtorpands kovetkezett. Az addig jelentkezett csalddok kezdtek meghat-
rdlni. Megijedtek. Megijedtek attol, hogy mir nem lesznek képesek ondlléan, emberhez mélton
€lni. A taborok sz6sz616i sokszor ellentink forditottdk a tobbieket, sét olyan is elfordult, hogy egy-egy
csalad az irodaban kereste meg a szocidlis munkasokat, és titokban, félve kérte a segitségiinket.

Az év kbzepétdl nétt az dltalinos panik a tdborokban, ugyanis az a hir jirta, hogy az év végéig a
kormany bezdrja a kozosségi szallisok nagy részét, aztan hamarosan a tobbit is. (2004 végét emle-
gették sokan, mint végsd hatariddt). A taborlakok legnagyobb része — sajat bevallasa szerint — azért
nem csatlakozott az MSF-programhoz, mert igy érezték, hogy az allam feladata gondoskodni roluk.
»Ha bezdrjak a tiborokat, csak nem tehetnek ki minket az utcira!” — hallottuk tobb csaladtol is.

Az dllam azonban nem sokat tett annak érdekében, hogy megoldddjon az orszag teriiltén nagy
szdmban taldlhato tdborokban él6 menekiiltek helyzete. Erre tobb oka is volt. Eldszor is anyagi
lehetdségei nagyon sziikosek voltak. Raadasul, mint ahogy azt az MSF tobbszor is megfogalmazta
beszdmoldiban, nem is torekedett arra, hogy a helyzet megvaltozzon. Abban reménykedett a kor-
many, hogy majd az ENSZ Menekiiltiigyi Fobiztossdg vagy mas nemzetkozi szervezet segit a tiborok
felszamolasaban. Sajndlatos modon azt kellett tapasztalnunk, hogy az ENSZ ,,problémamegoldo,
taborok felszamoldsat célz6 rendezési programja” statisztikai bizonyitékai mogott gyakran csupan
egyes taborok dsszevondsa hizddott meg. Mashol 4j tdborszerd hdzakat épitettek a csalddok szima-
ra, ami tovdbbra sem oldotta meg integraloddsukat, illetve a ,,normadlis életpalydra” val6 visszatéré-
siiket.

Felmeriil a kérdés: joggal vartak el ezek a csalddok, hogy az dllam segitsen nekik? Feladata-e az
dllamnak az dllampolgdrok biztonsigdnak garantildsa, emberi jogainak megdrzése és biztositdsa,
illetve azon polgdrokrol vald specidlis gondoskodds, akik erre, onhibdjukon kiviil, nem képesek? A
vilaszom mindenképpen igen.
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Azonban azt kellett Szerbidban tapasztalnom, hogy a kormany nem jutott el oddig sem, hogy
megprobdljon barmilyen programot vagy rendszert kidolgozni annak érdekében, hogy a Szerbidba
menekiilt, és azt elhagyni képtelen és nem szandékozo ,,0j lakosok” helyzetén javitson. A menekiil-
tek emberi jogai sériiltek, senki sem adott a csalidoknak reményt. Felhdboritott, hogy egy naciona-
lista rendszer, amely a nemzetre hivatkozva folytatott haborut éveken keresztiil a Nagy-Jugoszlavia-
bol kivdlo orszdgokkal, nem gondoskodik a hdboriban kdrokat szenvedett, és a kozponti hatalom
politikdjanak dldozatul esett csalddokrdl, amelyek ugyantgy szerbek. Nem véletlen, hogy a csalddok
nem akartdk elhinni, hogy a szerb dllam nem akar réluk, szerbekrdl, gondoskodni.

Ebben azonban a nemzetkozi szervezeteknek és a médidnak is szerepe volt. Egydltalin nem
voltak nyilvinos vitdk a Szerbidban él6 menekiiltek helyzetérdl, és a nemzetkozi kozvélemény is
inkdbb Milosevic tirgyaldsit, valamint a boszniai szerb blindsok kézre keritésében sorozatosan kudar-
cot vallo katonai akcidkat kdvette nyomon.

A menekiiltek politikai megkiilonbéztetése

Szerbia hatalmas kiilonbséget tett a Horvatorszagbdl és Bosznidbdl érkezett szerbek, illetve a koszo-
voi szerbek kozott. Ahhoz még antropologusnak sem kellett lenni, hogy ezt gyorsan felismerje az
ember. Mindegyik szervezet nemzetkozi koordindtoranak eldzetes felkészitése sarkalatos pontjt
képezte ez a kérdés. Mindenki mindenkirdl szimon tartotta, hogy melyik csoportba tartozik. Mér az
akcentusa eldrulta az egyént, és elég volt ahhoz, hogy a kirnyezete beskatulyizza.

Azt mindképpen nagyon sajndltam, hogy az én nyelvtuddsom nem volt annyira j6, hogy csupin
arovid beszélgetés alapjan meg tudjam mondani, ki honnan érkezett. Ettdl fiiggetleniil, a megfeleld
kérdések kontextusabol gyorsan megfejtettem én is a szirmazasi helyet, ami elengedhetetlen volt az
MSF-projekt és az alkalmazott kutatds szempontjabol.

Azokban a tdborokban, ahol minkét csoportbdl éltek csalddok, sokkal tobb volt a surlddds. Az a
sztereotipia élt a koszovoi szerbekrol, hogy lustak, piszkosak, butak, vagyis ,,mdsok, mint a tobbi
szerb”. Allport szerint az egyes emberekre jellemzdonek vélt vondsokat, sztereotipidkat sokszor az
egész csoportra vonatkozolag altalinos érvényiinek tartjak (Allport 1999). Ezek a csoportkiilonbsé-
gekre vonatkozo téves elképzelések nagyban hozzdjirulnak az ellenséges érzelmek erésodéséhez.
Pontosan ez tortént a koszovoi szerbek esetében is.

A dél-szerbek ugyanazokat a csif jelzket hasznaltak a koszovoiakra, mint amelyeket a Szerbia
tobbi részén é16 szerbek hasznaltak a Pcinjaban éldkre. Mintha a déli vidék tovabbguritotta volna az
ellenséges sztereotipiat a koszovoi szerbek felé, és mintha védekezésként, vagy valaszként valakit
nekik is le kellett volna nézniiik. Az elGitéletek tobb szinten is miikddtek. Csepeli szerint az elditélet
Jtgabban értve logikailag téves itélet, mely az itéletet cafolo tapasztalatok, bizonyitékok hatdsira
sem modosul. .. Sziikebb értelemben véve: az emberek egész csoportjaira érvényesnek vélt itélet,
mely rosszat vagy jot feltételez masokrdl elegendd tapasztalatai bizonyitékok nélkiil, és azok hatdsa-
ra sem modosul” (Csepeli 1997:150).

Hallomasbol tudom, hogy még a nemzetkozi szervezeteken beliil is el6bb-utdbb kideriilt, hogy a
szerb nemzetiségli munkatdrsak maguk kozott ,,mashogy néznek” a Koszovobol érkezett szerbekre.
Szerencséjiikre a nemzetkozi vezet6knek mindig nagyon késén tiint ez fel — megfelelG nyelvismeret
hidnyaban.

Itt kell megemlitenem egy nagyon sajndlatos estet, ami a sajat iroddnkban tortént meg. Az egyik
szocidlis munkas, mikor a til sok munka miatt nagyon fesziilt volt a 1égkor, egy kisebb vita utin
felhivta Koszovobol érkezett sofériinket, és iivoltozve kozolte vele: ,,Ez az én orsziagom, nem a tied,
takarodj innen!” Nagyon kényes és kinos volt a helyzet a szervezet szimdra, miutin az eset hire
nagyon gyorsan terjedt a kisvarosban. Az MSF egy pillanatra sem akarta fenntartani a latszatat an-
nak, hogy a menekiiltekkel foglalkozo iroddban toleraljak az idegengyiiloletet keltG kijelentéseket.
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Nem maradt mas valasztasom, mint hogy a misszivezetd felhatalmazasanak megfelelGen, azonnali
hatillyal elbocsdssam a legjobb szocidlis munkdsomat. Ez az eset még hetekig beszéd tirgya volt a
munkatdrsak kozott, és valoszintleg otthonaikban és baritaik korében is. A jelenet is jol bizonyitot-
ta, hogy habar a szerb allami vezet6k hangoztattk a szerbek egységét, és a szerbek Gsszefogasat —
amikor lemeriiltiink az egyének szintjére, mindig megjelent a kiilonbségtétel a ,szerbiai szerbek”
és a ,tobbi szerb” kozott.

Legnagyobb problémadt a politikai légkor okozta. Mind a belgrddi kozpont, mind a nemzetkozi
szervezetek és az Eurdpai Uni6 sikra szallt amellett, hogy a koszovéi szerbeknek vissza kell térniiik
Koszovoba, azzal a burkolt szindékkal, hogy az etnikai egyensily megmaradjon a koszovoi tarto-
ményban. A jogi helyzete is eltért a két csoportnak. Az el6bbiek menekiiltek (refugees) voltak, mig a
Koszovobol érkezetteknek ez a status sem jart. Ugy kezelték 6ket, mint belsé migransokat (internally
displaced persons, roviden IDP-k). Ennek ellenére mas volt a stitusuk a helyi szerbekkel szemben
is. A koszovoi szerbek papirjait idGszakosan meg kellett hosszabbitani a megfeleld kozpontokban, és
hidba szerettek volna a szerbiai szerbekkel egyenl6 értéki dllampolgdrra vilni, nem tehették. Hiva-
talosan tulajdonuk, azaz hdzuk sem lehetett volna, de ez a gyakorlatban nem igy mikodott.

A szerb legfelsébb hatosagokbol azért is valtott ki a programunk akkora ellenallst, mivel hivata-
los engedélyt kértiink arra, hogy a programba bekeriilt IDP csalidoknak hézat vehessiink. Errdl
kezdetben szinte hallani sem akartak, de hosszas kiizdelmek drdn kiharcoltuk a kiilén engedélyeket.

Szervezetiink hamar ellenségeket szerzett amiatt, hogy programunkba nagyon sok koszovoi csa-
ladot is bevettiink, tobbet kiziiliik mint ,valodi menekiiltet”. Ennek az volt az oka, hogy a koszovoi
szerb csalddok nagyobb ardnyban jelentkeztek az MSF-projektbe. Mivel ezek a csalidok még nem
éltek olyan hosszi ideje a tiborokban, mint a Horvatorszagbdl és Bosznidbdl érkezett szerbek, nem
szoktak el annyira a kinti vilagtol, és esetiikben a tdborok hospitalizicios hatdsa sem érvényesiilt
annyira. Ez azt eredményezte, hogy 6k hamarabb kaptak az alkalmon, amit az MSF felkinalt.

A szerb menekiiltek statusardl szol6 vita helyi szinten, azaz a Pcinja megyében dolgozé nemzet-
kozi szervezetek regionalis koordindtorai kozott is folyt. A tobbi szervezet — elsGsorban az ENSZ —
regiondlis munkatdrsai tobbszor is megkérdezték télem: az MSF miért megy mindendron a nemzet-
kozi akarattal szembe? Szinte nem is értették a kérdésemet: vajon megkérdezték-e ezekt6l az embe-
rektdl, akikrdl a ,,nemzetkozi kozakarat” Ggy véli, vissza kell menniiik Koszovoba, hogy 6k valéban
vissza szeretnének-e menni? Az § hangjuk sajnos nagyon sokszor nem taldlt meghallgatdsra. Leg-
tobbjiik nem mert volna még akkor sem visszamenni, ha a hdza esetleg megmaradt, vagy nem
foglaltdk még el alban csaladok. Akiket a ,,hazatelepit6” programok visszavittek Koszovoba, ,,az elre
elrendezett, megfeleld koriilmények kozé”, par nap mulva rohantak vissza Szerbidba, mert vagy
haldlosan megfenyegették dket, vagy fel is gytijtottik a hazukat.

Az MSF hatdrozottan elutasitotta a csalddok arra valé 6sztonzését, hogy koltozzenek oda vissza,
ahova nem szeretnének. Dobbenetesnek tartottam, hogy még a nemzetkozi szervezetek sem toréd-
tek azzal, valéjaban mit is szeretnének maguk a menekiiltek. Egy csoportként kezelték dket, a Ko-
szovobol eljott szerbek csoportjaként, amely csoport minden tagja felé ugyanazt az igényt timasztot-
tdk: menjen vissza.

Habdr az Orvosok Hatdrok Nélkiil jelen esetben kivétel volt, és sokkal ,, megértébbnek” latszott,
mint a tobbi szervezet, az igazsaghoz az is hozzétartozik, hogy kulturilis antropologusokat csak az
elmult nagyon rovid idében és csak egy-egy projektben alkalmaz az MSF is. Szimos helyen azonban
nagy sziikség lenne rajuk: a projektek nagyobb sikere érdekében az MSF munkatirsaknak minél
jobban meg kellene érteni a helyi lakosokat, igényeiket, vagyaikat és félelmeiket. Habar tobbszor
felmeriilt a kérdés kiilonbozé MSF gytiléseken is, még mindig kevés szerepet kap — véleményem
szerint — az alkalmazott kutatds.
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A magyar MSF koordinator — kiilonbozd szemszoghél

Amikor a budapesti afgin kozosséget kutattam tobb éven keresztiil (1998 és 2001 kozott), fontos
kérdés volt, 6k milyennek ldtnak engem, s hogyan viszonyulnak hozzam (Marton 2001). Oridsi volt
a kiilonbség, amikor mint szocidlis munkast ismertek, illetve amikor mint kutatét, aki azért tesz fel
kérdéseket, hogy dolgozatot irjon. Vranjéban szimos szerepben éreztem magam, amelyek kozott
feltétleniil egyensulyt kellett teremtenem. Ezt a helyzetet szerep-kavalkidnak is elnevezhetném. A
vranjei szerb munkatdrsak az alapjn itéltek meg, hogyan banok veliik, mennyire értem meg 6ket,
a helyi viszonyokat, illetve hogy az adott projektet mennyire lelkesen probilom meg teljesiteni.
Sokszor hallottam ¢ket panaszkodni, hogy a kordbban és a velem egy idében ott dolgoz6 nemzetkozi
vezetok lenézték dket, és felsGbbrendiinek — még a helyi viszonyokat is naluk sokkal jobban tudo-
nak — képzelték magukat. Ez azonban a tobbi nemzetkozi szervezet esetében is igaz volt.

A helyi lakosok elmonddsa szerint én sokkal jobban ,be tudtam illeszkedni” a helyi kozosségbe,
mint a tobbi nemzetkozi koordindtor. Azt hiszem, hogy ebben ,,antropoldgiai neveltetésemnek” is
szerepe volt. A legtobb nemzetkozi kollégdm egyszertien nem taldlta meg a hangot a helyi lakosok-
kal, és nem is nagyon probalta. Ez igaz volt a sajit fénokeimre is. Legtobbszor azzal érveltek, hogy
nem az a feladatuk, hogy joban legyenek a helyiekkel, hanem az, hogy sikeresen meg tudjak valosi-
tani a projektet. Rdaddsul, mondtik, ha valaki évente cseréli munkahelyét, képtelen minden egyes
kozosséget alaposan megismerni. ,Nem engedhetem meg, hogy minden egyes helyen nagyon kézel
kertiljek a helyi munkatirsakhoz, mert azt nem tudnim egy id6 utdn kezelni” — vallotta a misszi6-
vezetom is.

Azért azt fontos megemlitenem, hogy a munkatarsaim oriiltek annak, hogy antropoldgiat is ta-
nultam, mivel igy sokkal jobban megértettem dket. De ennél is fontosabb volt az, hogy meg akartam
oket érteni, illetve meg akartam Gket hallgatni és hallani. Ezt hidnyoltam leginkdbb a tobbi nemzet-
kozi koordindtor esetében.

Sajat szerepem megitélésekor fontos hangstlyozni, hogy egyaltalin nem szamitott az, hogy ma-
gyar vagyok, azaz senki sem utdlt azért, hogy Magyarorszagrol érkeztem. Azt is lehetne mondani,
hogy nem szdmitottam magyarnak: amikor Gigy mutattak be valakinek, hogy magyar vagyok, nem a
két orszag kozotti torténelmi és politikai kapcsolatokat littdk maguk el6tt, hanem azt, hogy hozza-
juk hasonléan, én sem az EU-bol vagyok — ellentétben az sszes tobbi regiondlis nemzetkozi koor-
dindtorral —, és éppen gy dtéltem a kommunizmust, mint 6k. A tobbi koordindtorral nem tudtak a
szocialista korszakrdl elbeszélgetni; éreztek valami kozoset koztem és kozottiik, amit a tobbi nem-
zetkozi koordindtorral szemben nem. Valoszintleg ennek is nagy szerepe volt abban, hogy engem
hamarabb befogadtik, mint a tobbi koordinatort.

Ami engem illet, rim is vonatkoztak azok a nemzetkozi el6irdsok, mely szerint nem hazdmat,
hanem a szervezetet képviselem a misszio sordn, tehdt nem utalhatok és vonatkoztathatok hazdmra
az egyes dontések és lépések sordn. En sem éreztem magam magyarnak, hanem egy ,nemzetiség
nélkiili”, nemzetkozi szervezetet képviselG koordinatornak. A Vajdasag etnikai (magyar-szerb) konf-
liktusai nem meriiltek fel beszélgetéseinkben. Ha valamilyen jobban tajékozott kiilfoldi kérdezett ra
erre a kérdésre, tigyesen hdritottunk. Dél-Szerbidban, Koszovo és Macedonia kozelében, nem szerb-
magyar, hanem szerb-alban konfliktusrdl tudtunk és beszéltiink. Ezzel ellentétben, amikor az afga-
nok korében végeztem a kutatdst, nagyon is magyarnak szamitottam. Ez a projekt ettdl egy merdében
eltérd helyzet elé dllitott, amit, végiil is, sikeresen oldottam meg.

Elsd hallasra furcsanak tiinhet: miként kiildhet egy nemzetkozi szervezet Szerbidba egy magyar
allampolgdrsaga onkéntest?! Hogy lehet igy a mindenhol hangoztatott semlegességet és partatlansa-
got biztositani? Elutazasom el6tt bennem is felmeriilt a kérdés: majd pont egy magyar koordinator-
nak fognak oriilni a helyi hatosagok és a lakosok is — még ha nem is a Vajdasagba kellett mennem.
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Briisszelben is elbeszélgettiink errdl, és abban egyeztiink meg, hogy amint a legkisebb jelét [itom
annak, hogy gondot okoz magyar szirmazdsom, kérhetem levaltisomat. Erre nem keriilt sor.

A nemzetkozi kozosségben MSF-tagnak szamitottam elsésorban, akit a szervezet multja és prog-
ramja alapjin itéltek meg. Csak azok szemében valtam ki ebbdl a képbdl, mint valamilyen dllam-
polgarsdgu egyén, akik kozelebb keriiltek hozzdm. Csupdn a hozzdm legkozelebb all6 nemzetkozi
koordindtorok tartottdk azt szimon, hogy egy eurdpai unids csatlakozds el6tt 4116 orszagbdl szarma-
zom. Mint Marton Kldra, mint én magam, csak egy-két ember szimdra voltam l4thato.

Az antropologus

A fentieket nagyon fontos volt leirni, hogy vildgossa viljon, milyen szerepet kaptam a munkatarsak
kozott, és milyen szerepem volt a ,megfigyeléseken” és az interjikon. Sok fiiggdtt attol, mikor
melyik énem volt el6térben. Persze arra is gondolhatnink, hogy az embernek csak egy igazi énje
van, de ez a projekt ideje alatt biztosan nem volt igaz. Amikor az interjik dontd tobbsége késziilt,
mint az MSF ,,szocidlis fonoke” szerepeltem. A taiborokban, a roma kozosségben és a helyi csaladok-
ban ez a név ragadt rim.

Habdr nem mint kutaté jartam Vranjéban, kulturalis antropoldgiai tanulmanyaimrol egy pilla-
natra sem feledkeztem meg. Az etnogrifia célja, ahogy Malinowski fogalmazott: ,megragadni az
dslakos nézépontjat, az élethez valo viszonyat, és felfedezni, hogy a sajat vilagat § sajit maga hogyan
latja” (Spradley 1980:3). Ezt tiiztem ki magam elé célként én is miel6tt meg kezdtem volna a
szocidlis munka el6készitését, és a problémakor dttekintését.

A projekt alatt szamos interjit készitettiink, azonban legtobbszor a puszta megfigyelés segitett
eligazodni a néha kaotikusnak tiing kornyezetben. A budapesti afgin kozosségben végzett tobbéves
kutatdsom j6 alapot teremtett ahhoz, hogy oda tudjak figyelni minden apro kis kijelentésre és moz-
dulatra. Most, amikor visszatekintek arra az egy évre, biztos vagyok abban, hogy a sikerhez, amit a
kinti csoporttal elértiink, az is hozzajarult, hogy fel tudtam haszndlni mindent, amit littam és hal-
lottam nemcsak az interjik sordn, hanem az iroddban, a vdrosban és a kdvézokban is.

Az, hogy egy évig ott éltem, azaz nemcsak laktam, mint sok mds nemzetkozi képviseld, betekin-
tést adott a bezart falak és az eltakart udvarok mogeé. Az adatgy(ijtés, amit kint, mint MSF-koordina-
tor, és mint a dolgok mogé betekinteni vagyo egyén végeztem, terepmunka volt. Akkor is, ha ezt kint
nem igy fogalmaztam meg még sajit magamnak sem. Ha Hollés Marida megfogalmazasat veszem
alapul, mely szerint a terepmunka , bizalmas részvétel a kozosségben, a viselkedési modoknak és a
tarsadalmi élet szervezeteinek megfigyelése” (Hollos 1993:46), akkor joggal mondhatom, hogy
munkdm alatt végig terepmunkat is végeztem.

Azt is fontos megjegyezni, hogy az MSF-projekttel kapcsolatos interjik, bar erGsen irdnyitottak
voltak, mindig tGlmutattak a konkrét kérdéseken. Minél tobbszor litogattam el egy-egy kozosségi
szélldsra, annal hamarabb és konnyebben meg tudtam 4llapitani, milyen légkor uralkodik pillanat-
nyilag bent, illetve hogy kik azok, akiknek az érdeklddését kezdi felkelteni a projektiink.

Sajnos nem tudtam szerbiil Vranjéba érkezésem el6tt. Lassan jottem ra, hogy egy erds akcentust
sikeriilt megtanulnom Pcinja megyében. Szinte mosolyogtatoak voltak azok a jelenetek, amikor a
belgradi irodabdl érkezd munkatirsak nehezebben értették meg a helyi szlenget, mint én. Azt azon-
ban mindenki nagyra értékelte a helyi kozosségekben és a taborokban, hogy megprobaltam a tolma-
csokat minél ritkibban hasznalni, és igyekeztem a magam kis sajatsdgos nyelvtuddsaval elboldogul-
ni. Ez kulcsfontossagi elem volt bizalmukhoz és hozzam val pozitiv viszonyukhoz.
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A taborok lakoi

A bentlakokkal valé beszélgetéseim, amelyek a konkrét interjikat kisérték, életatinterjiknak is fel-
foghatok. Nem mult el gy beszélgetés, hogy nem utaztunk volna gondolatban vissza az elhagyott
otthonokba, illetve beszéltiink volna arrol, milyen volt az élet a habora el6tt, az egységes Jugoszldvia
idejében. Természetesen volt olyan csaldd is, amelyik elutasitotta a visszaemlékezést, valoszintleg a
fajdalmas emlékek miatt.

A jovébe mutatds azonban a legtobb csaldd esetében teljesen hidnyzott. Mintha megallt volna az
élet akkor, amikor bekoltoztek a tdborba. Megsziintek reményeik, terveik lenni. Az apdtia, valamint
a sok esetben védekezésre haszndlt glinyos cinizmus és szkepticizmus abban is megakadalyozta
oket, hogy mérlegeljék az MSF-projekt eldnyeit vagy hatranyait. Sokakat nem is sikeriilt ebbdl az
allapotbdl kilenditeni. Erre példa az a csaldd, amely Presevoban, a szinte teljesen albdnok lakta
varos tdbordban élt: az év kozepére mir csak 6k maradtak a tdborban, szerb csaldd nem volt a
kozeliikben, mégsem lehetett ket meggydzni arrol, hogy valtoztassanak a helyzetiikon, és kezdje-
nek el a jovében gondolkodni.

Fontos kitérni arra is, hogy kik azok, akik a tdborokban rekedtek ilyen hosszi idére. Nagyon gy
tlint, hogy akik nem tudtak révid idon, azaz egy-két éven beliil kikoltozni, bent szorultak. Ezeknek
az embereknek dontd tobbsége Horvatorszdgban és Bosznidban is a tirsadalom also rétegeibe tarto-
zott: parasztok, illetve iskoldzatlan szakmunkdsok voltak. Nagyon kevés volt koztiik a diplomis.
Legfébb problémat az jelentette, hogy ezek az emberek voltak azok, akik otthon sem szdmitottak
képzetteknek, illetve mobilaknak. Eliild6zésiik annyira megvéltozatta megszokott életkoriilményei-
ket, hogy nem tudtak megbirkdzni a véltozdsokkal. Otthon sem nagyon mozdultak ki a kozvetlen
kornyezetiikbol, és amikor nemcsak ezt kellett elhagyniuk, hanem még az orszagot is, dsszeroppan-
tak. Teljesen bebizonyosodott szimunkra, hogy ezek az emberek dnerdb6l nem lesznek képesek
kimozdulni és j életet kezdeni.

Osszehasonlitva a szerb nemzetiség(, kozosségi szllisokon €16 menekiilteket az afginok bu-
dapesti kozosségével, azt allapitottam meg, hogy az afginok koziil azok a csalddok érkeztek Ma-
gyarorszdgra, akikben volt annyi erd, hogy hdtuk mogott tudjanak hagyni mindent, és készek
voltak arra, hogy egy 0j kornyezetben, a magukkal hozott vagyonnal, 4j életet tudjanak kezdeni.
Ezzel szemben ezek a szerb nemzetiségi csalddok sokszor semmit sem tudtak magukkal hozni,
és nem 4lltak készen arra, hogy a kordbbi életviteliiktdl eltérd kornyezetbe be tudjanak illeszked-
ni. Legtobben ugyanazzal szerettek volna foglalkozni, mint otthon: egy kis kertben haztji gazdal-
kodast folytatni. Azonban nem volt semmilyen tékéjiik az induldshoz, és sziikosek voltak a lehe-
toségek a gazdasagilag fejletlenebb és gondokkal kiizdG Szerbiaban. Dobbenten allapitottam meg:
az a hatalmas elny, hogy ugyanazt a nyelvet beszélik, mint ,,4j hazajuk” tagjai, nem adott nekik
kell6 timaszt és segitséget a tdrsadalmi integricioban, illetve még a mindennapi életben valo
boldoguldsban sem.

Mig az afginok tudtik, hogy az Gj kornyezetben leginkdbb csak magukra, illetve a mar ott €16
rokonaikra vagy ismerdseikre szimithatnak, a szerb menekiiltek abban a hitben éltek, hogy ,,haza-
mennek”, és az dllam majd mindent megtesz értiik. Nagyot csalodtak, és sokan szinte nem is akar-
tak azt a tényt felismerni, hogy az dllam nem képes és nem is akarja ket eltartani. Sok csalad
esetében — legtobbjiik Koszovobol érkezett — az is gondot okozott, hogy még mindig nem adtik fel a
visszatérés reményét. Tudtdk, arra még virni kell, de nem tudtak elkezdeni abban gondolkodni,
hogy Szerbidban kell maradniuk, és itt kell leélniiik életiik hatralevé részét.
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Aktualitas

Ez a cikk, sajndlatos modon dsszecseng a 2004. marciusi koszovoi eseményekkel: Gjabb ldzonga-
sok, az indulatok ismét elszabadultak, a nemzetkozi szervezetek tehetetlenek.?” Az els§ hirek halla-
tan azonnal felhivtam a vranjei irodat. Arra voltam kivincsi, érkeztek-e Gjabb IDP-k, és hogy azok a
szervezetek, amelyek a hazatelepités mellett kardoskodtak, vajon most mit szélnak és csindlnak. Az
iroda munkatdrsainak elmonddsa szerint nem sokan tudtak elmenekiilni Koszovobdl, ugyanis a
nemzetkozi szervezetek és békefenntartok nem adtak megfeleld fegyveres kiséretet a hatar felé tarto
csalddoknak, azaz azok nem mertek elindulni, csak a legkozelebbi timaszpontig.

2004 aprilisaban elutaztam Vranjéba és Koszovoba, hogy a sajit szememmel is felmérjem a
helyzetet. Talin sosem lattam a koszovoi szerb bardtaimat ennyire elkeseredettnek. Sirattdk az Gjabb
felgyjtott ortodox templomokat, és most sokkal tobben hangoztattik, hogy ez igy nem mehet
tovabb, valamit tenni kell a vilignak”. A visszatérés most még lehetetlenebbnek tiinik, mint kordb-
ban, még a nemzetkozi szervezetek hazatelepitd programjai is sziinetelnek.

Mindez még jobban aldtimasztja, hogy a szerb kormanynak és a nemzetkozi kozvéleménynek el
kell fogadnia, hogy a menekiiltek — barhonnan is érkeztek — hosszabb idére, akir orokre Szerbia
teriiletén maradnak, vagyis eld kell késziteni és meg kell valositani integraloddsukat.
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Azt mondjdk, hogy Skocia torténete tulajdonképpen a kldnok torténete. Skociai terepmunkank so-
rin (Id. Melles—Szdsz 2001) tobbek kozott arra a kérdésre kerestiik a vélaszt, vajon napjainkban
milyen jelentdsége van a klinoknak dltaldban és az egyes emberek életében, illetve, hogy a tradicio-
ndlis skét viselet mennyiben kotddik még a klantagsaghoz. Tudniillik, régen minden kldnnak meg-
volt 2 maga kockds anyagmintdzata, s igy a rd jellemz6 skt szoknydja. A varosok utcdin elsd pillan-
tdsra szembedtlik, hogy rengeteg skot viseletet drusit bolt van, de kevesen hordanak ilyet. Ugyanak-
kor a turistikat [ithat6 médon rendkiviil vonzza a skot szoknya, és nem kevesen Skocidt a skot
szoknyds férfiak (no meg persze a whisky) orszaganak tartjak. Megvizsgaltuk tehat, hogy ma vajon
kik és milyen alkalmakkor 6ltenek skot szoknyit, valtozik-e a skdtszoknya-divat, mit gondolnak az
emberek a skt szoknya hétkdznapi viselésérol, s mi az oka annak, hogy Skocidrdl ilyen tradicionlis
kép €l a kiilfoldiekben.

Elsdsorban az idegenforgalmi szempontbdl is fontos varosokban vizsgalodtunk, mint Edinburgh,
Glasgow, St.Andrews, Dundee, de kisebb helységeket is meglatogattunk. Interjialanyaink féleg
St.Andrews és kornyékérdl szarmaznak, illetve idelatogato vagy itt tartozkodo kiilfoldiek.

Skocidban mindenki tartozott valahova, egy klinba, egy nagycsalddba. A kldnhoz valé kot6dés és
lojalitds meghatdrozd volta késztetett arra benniinket, hogy utdnajrjunk, vajon ma is van-e jelentd-
sége a klanoknak, egydltaldn tudjik-e a mai skot emberek, hogy melyik klinba tartoznak, illetve a
klantudat osszefiigg-e esetleg mas tarsadalmi szerepekkel, kulturdlis elemekkel.

A gyokerek irdnti érdeklddés, a csaladfakutatds sokszor osszefonddik a klinok felelevenitésével.
Kétségtelen, hogy ma is léteznek klanok (skot, ir vagy egyéb eredetliek), csak més formédban és mas
jelentdséggel, mint régebben. Ha azt halljuk, MacGregor vagy MacLeod, tobbnyire arra gondolunk,
hogy bizonyéra skot vagy ir klan leszdrmazottja az illetd, de abban mér nem lehetiink biztosak, hogy
a néven kiviil mds is 6sszekoti a mai MacGregorokat vagy MacLeodokat.

A Klan sz6 a gael” clann’ terminusbol szirmazik, melynek jelentése: gyermekek, utalva a
leszarmazdsi rokoni kapcsolatra, amely az dsszetartozést esetlegesen indokolhatja.

A skot Felfoldon a XII. és XIII. szazadban a klan-koncepcio a kozepes csaladbol tilndtte magat
olyan emberek, csalidok kiterjedt halojava, amelyeknek tagjai egy bizonyos fénokot tiszteltek, mint
Apit, akit6l mindannyian szdrmaztak. Egy kldn hatalmi terjeszkedése dltaliban hoditdssal, hazas-
sdggal vagy szovetséggel tortént. Tulajdonképpen minden kldn egy kis tirsadalom volt, kiilonbozd

210 A skot gael nyelv egyike a kelta nyelveknek. Sosem beszélték szerte Skdcidban. Mar a XIII. szdzadra az angol valt
domindns nyelwé, a skot nemesség és a kereskeddk az angolt, mig a koznép a gael nyelvet haszndlta. Egyediil a Felfoldon
alakult ki egy minden tarsadalmi osztalyt 4thato integralt gael nyelvi kozosség. A XIV. szdzadra a gael nyelv tirsadalmilag
megbélyegzetté vilt, a Felfold barbar nyelvévé. Egy 1981-es felmérés szerint a lakossdg mintegy 1,6%-a tudott gaeliil. Ma
a gael nyelvnek a ,,barbar” toltete megsziint, és a Felfold tradiciondlisnak vélt életmddjdnak egyik szimboluma lett. (Id.
Parman 1990:7—19)
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szervezddéseivel, egy meghatdrozott foldrajzi teriileten. Egyfajta szociologiai rokonsagrol van sz6 a
kldnon beliil, amely csupén attol fiigg, hogy hajlanddak vagyunk-e bizonyos egyénekre bizonyos
kategoridkat alkalmazni; kiterjedése akkordra novelhetd, amekkorara csak akarjuk, pontosabban
amekkorat a helyi konvencio megkovetel — s ez kiterjedhet tobb ezer mérfoldre és sok ezer egyénre
is (Leach 1996:117).

A Klanfénoknek kotelességei voltak a klan tagjaival szemben, beleértve a segitségadast és timo-
gatdst (pl. a foldparcelldk és egyéb javak szétosztisa), valamint az igazsagszolgaltatast vagy mas vitds
kérdések dontését illetden. A klanfonok kovetelhette embereitdl, hogy megvédjék a klant mas kla-
nok taimadasaitol, vagy részt vegyenek egy hodito hadjaratban. A fénok utddjanak kivalasztasat leg-
tobbszor a vérségi kotelék hatarozta meg, rendszerint a legiddsebb fiti vette at a hatalmat, de eléfor-
dult az is, hogy inkdbb a harci jartassag és egyéb erények dontottek. (SGt arra is volt példa, hogy ndi
vezetd llt a klan élére.)

A klannal egy kisebb egység, a ’sept’. A septek bizonyos értelemben fiiggetlenek voltak a naluk
nagyobb befolyassal biro klin-szervezeteknél (sajat neviik volt), de tobbnyire minden septet vala-
melyik klan vette védelmébe, igy tulajdonképpen egy aligazatot képezve a klinon beliil 1éteztek.

A Kklanhoz tartozas egyik legfébb megnyilvinuldsa a név, mely hordozta és hordozza ma is a
kozos Gsnek vélt fonok nevét: a Mac, illetve Mc vagy csak M gael nyelvekbdl szirmazé jelolések
jelentése: Son of, azaz valakinek a fia, leszirmazottja. Természetesen ez csak formdlisan utal a
vérségi kapcsolatra, valéjaban mindazok viselhették, akik alavetették magukat a klanfonok iranyita-
sanak, és elfogadtak az dltala nytijtott védelmet. (Természetesen ez a jelolés is csak a vezetéknevek
megjelenésével jott divatba.)

A kldnrendszer, mely Skocidban évszdzadokon keresztiil meghatdrozo volt a tarsadalmi tagozo-
dds szempontjabol, a jakobitdk felkelése (1745—1746) utdn a monarchia megerdsodésével fokoza-
tosan szétoszlani ttint. (Ld. Scottish clans and tartans’, "'what are clans’, *clan history’ cimd internetes
oldalak.) A klinnevek viszont megmaradtak, s6t a klantagsag is egy maig 1étezd kategoria. Manapsag
egy klanhoz tartozni annyit jelent Skocidban, mint az adott kldn nevét viselni, a klin dsszejovetelein
(melyet az 6si klan foldjén rendeznek) megjelenni, természetesen a klinnak megfeleld kockds min-
t4ja szovetbdl késziilt skét szoknydban, azaz kiltben. Inkdbb szimbolikus jellegd, mint a tradiciona-
lisnak vélt skt kulttira egyik sajitossiga, semmint a mindennapi életben meghatirozo jelentdségu.
A hangsly, abbdl hogy ’tartozni egy kldnba’ méra attevddott a szarmazni egy klanbol’ tudatta.

»A kldnok, a nemzetségcsoportok politikai tudata, a csoportlojalitds és az etnikai egzisztencia
hagyomdnya megmaradt az eredettudat szuverén szintjén. A kultikus tradiciokban, a csalddszerke-
zeti sajitossigokban, a nyelvben, a telepiilési szokdsokban és az etnikai szimbélumokban szinte
mindmaig kimutathat6 a kontinuitds” (A. Gergely 1997:23).

A Klan a gyokerek irdnti kutatds eszkozéil szolgdl. Skocidban szamos forum és regisztracios
hattér létezik annak felderitésére, hogy valaki honnan eredeztetheti csaladjat: a vezetékneve alapjan
beazonosithatja, hogy melyik klanbol, s majd attdl fiiggéen melyik Gshazabol szarmazik. Ugyanis
szdmos klinnév, mint példdul a MacLeod vagy a Maclver a vikingekt6l szirmazik. Ma mar nem
csupdn a konyvtarakban, levéltirakban, mtzeumokban (pl. az Edinburgh-i Tartin Mizeumban) és
egyéb dokumenticios kozpontokban lehet utdnanézni a klinok torténetének, hanem akdr az Internet
segitségével is kivilaszthatja valaki, melyik klanba tartozik, s6t csatlakozhat is a klanjahoz.

»A Klanok meghatdrozoak voltak a hdzassigndl, de ez mara jelentdségét vesztette, kiilondsen a
nagyobb varosokban. A név amugy rendkiviil fontos dolog, hiszen tudatositja benned, ki vagy te.
Ugyanigy fontos a csaladtorténet is, a gyokerek megkeresése, hogy tudd, honnan j6ttél, ki vagy te.
MacDonald példdul frorszagbol érkezett a nyugati partra, s az emberek nagyon is tudataban vannak
ennek”.

»,Ma mdr nincs jelentdsége a klinoknak. A hazassignal sem. Péld4ul a férjemnek sincs klanja.
Sokan nem tartoznak kldnhoz”.
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AKlantudatnal fontosabba valt a kiilhonba szakadt, emigrans skotok nyilvantartisa — kiillonosen
az Amerikai Egyesiilt Allamokban hiressé valt skot szirmazdsi szinészek, iizletemberek, sportolok
sth. skot gyokereivel valo foglalkozds lett népszert téma az Gjsagok hasabjain. Valamint annak tar-
gyaldsa, hogy mit és kiket adott Skdcia a vildgnak. Interjiink sordn is gyakran tapasztaltuk, hogy
szivesen beszélgetnek (akar pozitiv, akdr negativ toltettel) a mai skot hdsokrdl, pl. Sean Connery
szinészrdl. Ennek a jelenségnek tulajdonképpen koncentralt kivonata a The Scotsman (01/04/2001)
aprilisi melléklete, melyben szaimos Amerikdban élG skot kotdési tizletembert, tudost, filmsztart
és mivészt késztettek arra, hogy nyilatkozzon olyan kérdésekben, hogy példdul hany szdzalékban
valljak magukat "igazi skotnak’, vagy melyik klanba taroznak vagy melyik tartan képviseldi. (Csak az
USA-ban ma t6bb mint 12 milli6 ember skot leszirmazottnak tekinti magit, ehhez képest Skocia
lakossaga kb. 5 millio).

William Knox, a St.Andrews Egyetem Skot Torténelem és Modern Torténelem Tanszékének skot
professzora egyértelmien gy litja, hogy fokozodott a gyokerek irdnti érdeklGdés: ,Divat lett a csa-
ladfa-kutatds, a kiilfoldre szakadt skotok és leszarmazottaik korében is. Fontossa valt felderiteni az
emberek multjat, felgongyoliteni a csalad torténetét Skdcidban. Az emberek kezdték megismerni a
skot torténelmet, és biiszkék lenni rd. Az SNP (Skot Nacionalista Part) is szorgalmazza ezt. ErGsodni
kezdett a nemzeti identitds — s ebben jelentds szerepet kapott a skt mult irinti érdeklddés. Publi-
kéciok jelentek meg err6l”.

De a gyokerek irdnti érdekl6dés nem jellemez minden skotot. Hiszen az egyéneket kiilonbozd
mértékben befolydsolja az, hogy skétnak sziiletettek. Altaldnossdgban elmondhatd, hogy ma mér a
par- és bardtvilasztdst is inkabb az emberi dsszetevdk hatirozzak meg, nem pedig az, hogy valaki
skot vagy hogy milyen kldn tagja.

~Meglehetdsen érdekelnek a gyokereim. A nagysziileim sokat meséltek, a csalidot Viktoria ki-
ralyndig vissza tudjuk vezetni. Amikor kisfii voltam, még nem volt televizié és nem volt ilyen sok
jaték sem. A szorakozds az volt, hogy ezeket a meséket hallgattam kirdlyokrol, habortkrol...”

Skocidban divatba jott a csalddfakutatds. Ont is érdekli ez?

,En egy hétkoznapi csalddbél szarmazom. A mi koreinkben nincs ez a csalddfakutatds”.

Koztudott, hogy a skot férfiak nemzeti viselete a skot szoknya. Keresztszovést gyapju tweedbdl
késziil, melynek mintazatdrol Ggy hirlik, jelzi, viselgje melyik klinhoz tartozik.

»E7 az egyik olyan hit, amely egyesiti a skotokat vilagszerte” (Parman 1990: 75).

A skot szoknya eredetileg sirgasbarna vagy barna pléd (gaeliil plaid, azaz takar6) volt, amelyet a
felfoldi emberek viseltek a metszd hideg és a nyirkossag ellen. A tobb méter hosszi pléd a felsGtestet
is befedte, és fel lehetett hizni a fejre is. A széles, hosszi anyag ruhaként valé hasznalata nem
kizardlag Skocidra jellemzd, mi tobb, a kdzépkortol kezdve sok helyen volt kedvelt viselet, am az
ovvel ellatott pléd csak a XVI. szdzad koriil valt ismertté. (Vagyis a tradiciondlis viselet alig néhany
szdz éves multra tekint vissza).

A pléd kb. 12 r6f (kb. 14 méter) széles gyapjtiszovetbdl késziilt, melyet félbehajtottak és Gssze-
varrtak, igy kétszer olyan vastag anyagot kaptak. Mikor mér elég meleg volt, berakdst készitettek rd a
célbol, hogy a létfontossagl szerveket minél vastagabb anyaggal védjék. Ezt az eljardst ’kilt’-nek
mondjak, innen kapta a ma ismert skot szoknya a nevét (kilt).

A ruhakatalogusok (Highland Dress catalogues) elgszeretettel kinaljak a hagyomanyos technika-
val készitett plédeket és szoknyakat. A megrendel6knek elkiildik annak a leirdsat, hogyan viselte egy
XVIIL. szazadi felfoldi Griember a plédjét, és milyen mas tartozékai voltak a viseletének.

Melyek a tradiciondlis skot viselet tartozékai? ,Skot szoknya, ing, kiskabdt, nyakkendd, térd-
zokni, zoknitarto, disztd, bicska”. A csokornyakkendd ugye nem tartozik a tradiciondlis viselet-
hez? ,Nem, valoban. Régen nem hordtdk. Ma mér nagyon elegdns, hivatalos kiegészitd”.

Az dtalakitott, berancolt plédnek sokféle elnevezése létezik: great kilt (nagy kilt), great plaid
(nagy pléd), belted plaid (ovvel ellatott pléd). ,,Highland dress”-nek is hivjak, mivel a XVIII. szdzad-
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t6l (elsdsorban) a kvékerek hordtik vidéken, a Highland-en. Ujabban haszndljdk a breavehart plaid
elnevezést is, amely arrol tandiskodik, hogy a 'Braveheart’ cim film igen erds nemzeti érzéseket és
szenvedélyeket valtott ki a skotokbol (szerte a vilagon).

Egymdsnak ellentmondé elméletek vannak arrél, hogyan és mikor alakult 4t ez a , great kilt”
Hittle kilt”-té, amely mar nem fedte a test felsG részét. A ,little kilt” a ma hasznalatos és viligszerte
jol ismert skot szoknya. Az egyik — gyakran vitatott — feltevés szerint egy Rawlinson nevii angol férfi
nevéhez fiizddik, aki felfoldi napszamosainak plédjét tal hossziinak és kényelmetlennek talalta,
ezért megbizott egy szabot, hogy vagja le a kilt tetejét (vo. History of Tartan, History of Kilt web sites,
valamint Scotland: Dress and Tartan az Edinburgh-i Egyetem internetes oldaldn).

A skot szoknya nem is annyira formdja, sokkal inkdbb kockds, szines mintdja alapjan tnik ki —
nem beszélve arrdl, hogy (legalabbis hagyomanyosan) nem nék, hanem férfiak hordjik. Ezt a jel-
legzetes, kockds mintdju gyapjiszovetet tartinnak®' nevezik. A minta a szovdszéken alakul ki oly
modon, hogy a szines fonalakat meghatdrozott sorrendben helyezik fel. Minden ilyen sorrendnek
megvan a maga szama. A tartin ,,olvasdsa” egy kis gyakorlatot kivin. A tartdn szovet vastagabb szines
csikokbdl all, melyeket gyakran diszitenek vékonyabb szines vonalak. A vastagabb csikokat alsé
minténak, a vékonyabb vonalakat pedig felsé mintinak nevezik. Az alaplehetdségeket aztin lehet
varialni, disziteni.

Akilt tarka kockds anyaginak kivitelezését erre szakosodott mesteremberek végezték. Jollehet, a
takdcsok a kiilonbozd korzetekben kétség kiviil egyedi mintaelemeket haszndltak, kezdetben nem
volt sz6 kldn identifikdciorol, vagyis arrdl, hogy az egyes klinok maguknak foglaltak volna le bizo-
nyos szineket és mintdzatokat, melyek ettdl kezdve ismertetd-, illetve megkiilonboztetd jegyiikké
valtak. A nagy szamn, élénk szin( tartan megfeleltetése a kiilonféle klinoknak és septeknek mar egy
viszonylag modern fejlemény.

Ilyen megkiilonboztetések torténtek IV. Gyorgy kirdly 1822-es skociai litogatdsa eldtt is, mégis
Sir Walter Scottnak, az esemény szervezdjének tulajdonitjik, hogy a klinhoz tartozd tartan kivalasz-
tdsa, s a klinnal valo identifikicioja ugrasszeri novekedésnek indult. Torténetmondok mesélik,
hogy Gyorgy kiraly felszolitotta a jelen 1évd nemeseket, hogy vegyék fel sajat nemzeti viseletiiket. Erre
kitort a panik, mivel mar elfelejtették, melyik klanhoz tartoztak, 1évén, hogy 1745 utan nem hord-
hattdk viseletiiket. Sir Walter Grrd lett a helyzeten, és rogvest anyagmintdkat dolgozott ki, melyeket
véletlenszerden szétosztott a nemeseknek. Az egyik patetikus hangvételd legenda szerint, Gyorgy
kirdly a kiltbe o6ltozott nemesekkel egyiitt vonult fel Edinburgh-ben, szintén kiltben. Latogatasa vé-
gén poharit nem az aktudlis vagy torténelmi elitre, hanem Skdcia fonokségeire és klanjaira Uritette,
elismerve ily mddon a klanrendszer jogosultsdgit. A "Highland dress’ torténetét demitologizalok
szerint viszont a nagyszimu megrendelés miatt a mintdkat gy osztottak ki a nemesek altal képvi-
selt klinoknak, ahogy az anyag lejott a szovdszékrdl.

A jakobitak 1745-0s veresége utan tilos volt "Highland dress’-t viselni a Felfoldon. De éppen
tiltott volta miatt lett a felfoldi nemesség presztizs-viseletévé (pedig valaha lenézték az ovvel felerdsi-
tett plédet, és skot kockds gyapjuszovetbdl késziilt hosszinadrigot hordtak, hogy megkiilonboztes-
sék magukat a koznéptdl), valamint a felfoldi ezredek biiszkén hordott 6ltozékévé (akik amugy is
mentesiiltek a tilalom aldl). A romantikus mozgalom — skot irok, illetve civil szervezetek, mint a
Highland Society vagy a Celtic Society — hatdsara a kelta felfoldiek Gjra felfedezett viselete a skot
identitas szimbolumava valt (vo. Parman 1990: 75-77).

Kétségteleniil szerepet jatszott a klan-tartin identifikacio elterjedésében, hogy a disztingvalo tar-
tdnokat a hadsereg ezredeiben is viselték a XVIII. szdzad végén, masrészrdl pedig az, hogy a skot
hatdrvidéken €6 takdcsok alig vartdk, hogy novelhessék termékeik piacat.

2T A tartan” sz0 egy régi francia szobol, a ,tiretaine”-b6l ered, amelynek jelentése gyapji anyag.
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De ne gondoljuk, hogy egy klinnak csak egyféle tartinja lehetett! Az évek sordn kiilonbozd
tartdnvaridciokat talaltak ki (Id. Variety of tartans web site). Voltak olyan kiilonleges alkalmak, ame-
lyekre egy kicsit mds ruhdzatot 6ltottek magukra. Mondjuk a vaddszathoz viselt skt szoknya szinei
néha tompdbbak voltak az dlcdzds miatt, médshol viszont a ruhdzat diszitései, mintdi élénkebb szi-
ntiek voltak, gyakorta tobb fehérrel, mint rendesen, hogy jol lathatova tegyék a vadaszt, nehogy 6t
ejtsék el tarsai. Aztin megkiilonboztettek ,,régi” és ,modern” tartinokat. Az utébbiak modernebb,
fényesebb anilin festékkel késziiltek, mely tovabb megérizte mindGségét.

Gyakran a skotszoknya-vasarlas, -kolcsonzés vagy -készittetés eldtt vetddik fel, vajon melyik klinba
tartozik az illetd, s milyen az adott klin szovetmintaja, hiszen vannak, akik a klinjuknak megfeleld
kockds szovetbdl késziilt kiltet szeretnének viselni A sziikséges informacionak utinanézhetnek pél-
daul a szamit6gépes Clan Tartan Center-ben (Kldn Tartin Kozpontban), és feltiintethetik magukat a
regisztracios jegyzékben (Record Book). A nagy érdeklGdésre vald tekintettel a Skot Tartin Tarsasag
(Scottish Tartan Society) dsszedllitott egy listat a viligon bejegyzett tartinokrol (Register of All Publicly
Known Tartans). Nagyszamu kibdvitett, gazdagon illusztralt jegyzéket talalunk tobb internetes olda-
lon (pl. Guide to Scottish Tartans, House of Tartan). Igy lehetdség adédik arra, hogy barki elmélyiil-
hessen az ismert tartdnok viligdban.

De ma mdr a tartin sem irdnyad6 a klanokra vonatkozoan, ugyanis manapsag azon tdl, hogy
vannak természetesen, akik a sajat klanjuknak megfeleld tartanbol készilt skot szoknyat viselik kiilon-
bozd rendezvényeken, egyre elterjedtebb, hogy kisebb-nagyobb kizosségek (pl. egy varos, egy futball-
csapat, a skot parlamenti képviseldk stb.) sajat tartant valasztanak, illetve készittetnek maguknak.

El6fordulhat, hogy valakinek a neve alapjan nem lehet tartantipust taldlni. Azonban Skdcia szé-
mos vdrosdnak és korzetének van tartdnja, igy az ott lakok, vagy csalddneviikben az adott térség
elnevezését viselok nyugodtan sajitjukként viselhetik ezt a tartint. De ha olyan tdrsasdghoz vagy
szervezethez tartozik az illetd, amely regisztraltatott magdnak sajit szovetmintdt, akkor ilyen tartdnt
is felvehet.

Az igazat megvallva: skt szoknydt ma mér bérki viselhet. Nem veszik szigortian azt, hogy min-
denki csak a sajat klinjanak tartanjat 6ltheti magdra, sem azt, hogy kell valamiféle kotGdéssel ren-
delkeznie Skocidhoz annak, aki skot kockds anyagbol késziilt rakott szoknyat vesz fel.

~Manapsag sokan csak a kinézet alapjdn valasztanak skét szoknydt, sokszor mds klin ruhdit
viselik” — dllapitotta meg az egyik skot viseletet drusitd bolt tulajdonosndje.

A skot szoknydrdl azt mondjdk, hogy ,,rugalmas viselet”, hiszen hivatalos ltozékként is hordhat-
jak — pl. eskiivdre vagy eldkeld vendég fogadasakor —, de még a Felfoldon vald kirandulashoz vagy
futballmérkdzésekre is. Vannak azonban olyan alapvetd szabalyok, amelyeket tanacsos betartani. A
legfontosabb az, hogy a kilt hosszanak érintenie kell a térdkaldcsot. ,,Nincs rosszabb annal, amikor
egy férfi tal hosszu kiltet vesz fel” — tartjak. Ugyanigy kinos az is, hogyha tal rovid a kilt. Legegysze-
riibben az Internetrdl lehet értesiilni e szabalyokrol (Id. Autentic History of Kilt web site), ahol még
a holgyek ruhazataval kapcsolatban is taldlhato néhany figyelemre méltd megjegyzés.

Skot szoknyat manapsag elsGsorban eskiivire vesznek fel a férfiak. De mas alkalmakkor is: skot
tancos rendezvények (Scottish country dancing, Ceilidh) alkalmaval, diplomaoszto, érettségi vagy
mds jelentds esemény megiinneplésére, illetve temetésre, de csupén elvétve. Ezenkiviil nem sok
ember viseli a hétkoznapokon — 6k egyesek szerint ,excentrikusak”, masok szerint pedig olyanok,
akik szamdra rendkiviil fontos a hagyomanydrzés és ennek kifejezése. A Felfoldon pedig a farmerek
praktikus viselete a mai napig.

A skot szoknya viselése mdra azonban még kiilonleges alkalmakkor sem mondhatd dltalinosnak.

»Gyermekkoromban volt rajtam utoljdra kilt. Az ilyesmi nem az én stilusom”.

~Egydltalin nem hordok skot szoknyat. Ez a régi iddk viselete”.

Eskiivkon sem olyan elterjedt valojaban, mint azt adatkozldink elmondtdk: ,,Eskiivkon a véle-
gény, a vélegény apja és a vilegény tandja visel skot szoknydt, valamint a vendégek koziil elvétve
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néhdnyan. Az eskiivoknek kb. 5 szdzalékdban viselnek skot szoknyat. Egy ilyen eskiivén dtlagosan a
vendégek 5-10%-a. Aki nem skot szoknydban hazasodik, az szmokingot vesz fel” — magyardzta el
nekiink egy skot asszony.

Sok felelds beosztasban dllo emberen azért litni skt szoknyat, mert ezzel fejezik ki azt (nem
utolsd sorban szavazoiknak), hogy 6k ,igenis skotok”. A St.Andrews Egyetem egy-két oktatoja példa-
ul nap mint nap felveszi, masok csak diplomavédéskor. A politikusok koziil a nemzeti érzelmiek
gyakorta felt@innek kiltben vagy tartinbél késziilt 6ltonyben (tartan suit), masok csak nemzeti szem-
pontbol fontosabb eseményeken. A ,,nemzeti érzelm” ugyanakkor nem jelenti azt, hogy ne lenné-
nek egyszersmind ,,nemzetkozi érzelmiek” is:

,Az apésom az Eurdpai Uni6 Skocidért felelGs biztosa volt. Népszerdsitette az EU-t Skocidban,
épitette a nemzetkozi kapcsolatokat. Kozben a felszinen nemzeti volt: skot szoknyat nem, de skot
kockds anyagbdl késziilt 6ltonyt és nadragot viselt, amikor csak tudott”.

Ma mér ndk szdmadra is késziilnek skét kockds anyagbdl ruhdk, kosztiimok. Van, aki szivesen
hordja, van, aki idegenkedik téle: ,Nincsenek tartdn anyagbol késziilt ruhdim. Nem szeretem, régi-
esnek tartom. Itt, St.Andrews-ban is inkabb idGsebb, hagyomanyosabb ndk veszik fel. En modern
ruhdkat hordok. Szeretem a vildgos szineket. Ha eskiivre megyiink, a férjem skt szoknydban van,
én csinos, de modern ruhaban. A skot kockas ruha nekem mar talzas”.

A Skocidban tartozkodo kiilfoldi didkok és turistak viszont eldszeretettel oltik magukra a skot
szoknyat egy fénykép kedvéért, vagy pedig a fentebb emlitett tincos rendezvényeken. Lelkesedésiik-
nek tobbféle oka van:

A skt szoknya kuriézum”.

»Szerintem nagyon jopofa dolog skot szoknyaban skot zenére skot tancot tincolni”.

A ldnyok nagyon vonzonak talljak. Nincs ugyan sajit skot szoknydm, hanem kélcsondzni szok-
tam”.

Ha a skot szoknya egy olyan litvinyossdg, amely Skocidba csdbitja a turistdkat, pldne, ha a turis-
tak koziil sokan vesznek vagy kolcsonoznek maguknak skt szoknyat — otthonra, egy foto kedvéért,
vagy skot népi tincos estre —, akkor tomeges gyrtdsukat a nagyobb bevétel érdekében érdemes
elémozditani — akdr lemondva a hagyoményos technikdkrol is.

Skocidban nagyjabol 180 000 embernek fiigg a megélhetése a turizmustol. A turisztikai ipar 2,5
billié fontot hoz évente, ezzel a legjelentdsebb bevételi forrasnak mondhaté. Ezért a kormanyzat
érdekében 4ll a turistdk szimdra a lehetd legvonzbb képet mutatni Skdcidrdl, mivel a nemzeti
bevétel legnagyobb része a turizmusbol szirmazik. Ezért nemzeti szint( eszkozokkel is elomozdit-
jak az ez irany( torekvéseket. Tamogatjak a turisztikai ipart, amely ennek folytin a torténelmileg
kialakult tradiciok és a nemzeti képzetek megjelenitjévé valik. A Skét Turisztikai Hivatal mar 1995-
ben 1 milli6 fontot kapott arra, hogy népszer(sitse, mintegy arucikké tegye az orszagot és a , tradici-
ondlis” kultart.

Az Egyesiilt Allamokban megrendezésre keriil§ Tartan Week (Tartin Hét) is mdr évek ota —
tobbek kozott — ezt a célt szolgdlja. Ezen a rendezvényen az Amerikdban €16 skot emigransok skt
szoknydban, dudaszo mellett felvonulnak a hires filmszinész, Sean Connery vezetésével. Tovabba
mds, a skot kultirat és Skocidt népszeridsitd programok is vannak.

Emiatt dltaliban kedvezéen nyilatkoznak réla Skocidban is: ,,Ez a rendezvény nagyon iidvos,
mert fellenditi a turizmust, ami a szdj- és koromfajas miatt visszaesett. Az emberek ugyanis emiatt
félnek Skociaba utazni. Itt pedig el lehet mondani az amerikaiaknak, hogy nem kell félniiik. Illetve,
hogy Skdcia milyen szép orszdg, és mennyi mindent lithatnak itt”.

Bizonyos helyek turista statust szereznek fizikai, tarsadalmi, kulturalis és kereskedelmi jel-
lemzdik miatt. S mint ilyenek, részben kidrusitjdk magukat. A nagyobb bevétel reményében gyak-
ran [ényeges valtozdsokon mennek keresztiil. Ez tetten érhetd a kulturalis 6rokség koré szervezd-
dd iparban (herritage industry; 1d. pl. Ashworth és Larkham, 1994), az adott helyszinek vagy az
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ezekhez kapcsolodo termékek népszertsitésében, drusitisiban, a hagyomany, a torténelmi mult
(pl. aklanok) wjrafelfedezésében stb. Megindul az image-épités és gyakran a kultira ,manipula-
cioja”.

Aturizmus a helyiek szimara is egyértelmiivé teszi a novekvd érdeklGdést a helyi kultara (targyi,
természeti, szellemi kultira), gyakran kitiintetett modon bizonyos termékek (pl. skt szoknya) és
exportcikkek (pl. whisky, gyapju) irdnt.

Tehdt a turizmus nem csupdn a gazdasagi aktivitdst serkenti, nem csupdn anyagi nyereséggel
jar, munkahelyeket teremt, ad6t termel, hanem a targyi és szellemi kulturdlis rokség megdrzését,
felélesztését is elGidézi, illetdleg a kozosségi szellem, az dsszetartozds érzését noveli — a relative kis
1étszdm, esetenként demoralizalt lakossdg korében.

Megkérdeztiik a helyi kézmfiveseket, illetve kézmiives termékeket drul6 kereskeddket, mi a véle-
ményiik a turizmus hatdsarol a gazdasagra és sajt iparagukra. Természetesen mindenki folottébb
kedvezének tartotta, hogy St.Andrews-t sok turista litogatja, mert ez fellenditi a forgalmukat, és
komoly anyagi haszonnal jir. Kevesen jegyezték meg, hogy a turistdk igényei a termékek fajtdjara,
anyagdra és mindségére is hatdssal vannak. A ruhatervezd, iparmivész Di Gilpin a kovetkezdket
mondta ezzel kapcsolatban:

LA turizmus egy nagy és komoly kérdés. A kiilfoldiek sok pénzt hoznak az orszagba, ez kedvezd a
gazdasigra nézve. Ugyanakkor figyelembe kell venni, mit akarnak a turistik, s ez — kedvezéen vagy
kedvezGtleniil — befolydsolja a mindséget”.

Tehdt Ggy tlinik, a helyi lakosok torekvései és a turistdk igényei tehat arra sarkaljdk a skotokat,
hogy tovdbbra is megdrizzék tradiciondlis viseletiiket, illetve Gjra, intenzivebben érdeklédjenek
multjuk, nemzeti kulttrdjukirdnt. Viszont ek6zben a mogottes, egykori szellemi tartalom megvalto-
zik: eltorpiil vagy eltorpiilhet, esetleg Gjabb elemekkel, illetve Gjabb tartalommal ruhdzodik fel, s a
helyi kulturlis javak mintegy arucikké valnak (vo. Butler et al. 1998:43-68; Hollos 1995:135-137).

A skot emberek egy része Gigy érzi, hogy ez a fajta kultira nem az § személyes kultirdja, hanem
a turistak felé kozvetitett ,alarc”, amelyet ezért ¢ nem képes vagy nem akar ,felolteni”. Ellenben
masok képesek azonosulni ezzel a képpel, mert Ggy vélik, hogy ez roluk szol, nem pedig egy meg-
konstrudlt image az, amely rajuk erdlteti, hogy feldjitsak, fenntartsk tradiciondlis orokségiiket.
Sokakat megerdsit ebbéli hitében, és jo érzéssel tolt el, hogy a turistik az § orszdgukat, kultardjukat
vonzonak tartjak, s ezért ellitogatnak hozzdjuk. Ezt konkrétan is tapasztaltuk, amikor megkérdez-
tiink egy-egy nemzeti viseletbe oltozott férfiat, hogy készithetiink-e roluk fényképet. Mire 6k, mint-
ha csak erre a figyelemre virtak volna mar régéta, boldog mosollyal igent mondtak, és komoly
dbrézattal huztdk ki magukat, megigazitva sapkdjukat, szoknyajukat, hogy méltéképpen orokithes-
siik meg dket.

Fontos azonban megjegyezniink, hogy dltaliban még azok is biiszkén széltak a nemzeti szimbo-
lumokrol és a turistak nagy érdeklddésérdl Skocia irdnt, akik — egyik kedves ismerdsiink szavaival —
Htlzasnak” tartjak napjainkban a tradicionalis viselet utcai, mindennapos feldltését, az si klan
megtaldldsira kihegyezett csalddfa-készitést vagy a torténelmi mult misztikus legenddkkal valo at-
itatdsat.

Tobbeket zavar, hogy a turistik Ggy néznek rdjuk, mint a ,tradiciondlis” életstilus képviseldire,
és szinte szimon kérik t6liik, amiért 6k nem reprezentdljak annak szimbélumait. De a hagyomany-
orzok sem mindig érzik feladatuknak, hogy a helyi tudast atadjak (pl. gael nyelvi teriileteken azok,
akiknek anyanyelve gael, nem beszélnek ilyen nyelven, plane idegenekhez). Vagy pedig nem is latjak
a tuddsuk, kulturalis 6rokségiik , kereskedelmi értékét”.

LAttol, hogy valakik wjra felfedezik a ,,régi vilag” értékeit és életmddjat, ez még nem jelenti azt,
hogy az emberek megvaltoztatjak, Gjracserélik vilaglatasukat” (Kneafsay 2000:47). Terepmunkank
sordn mi is tapasztaltuk nem egy beszélgetGtarsunknal, hogy ha gy néttek fel, hogy a tradicionalis
kultdrianak mar nincs presztizse a mindennapokban, akkor elfogadjik a hagyomanyok fokozott és
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megvaltozott tartalmi Gjraéledésének, a revivalnek®'? a jelenségét, de nem (feltétleniil) kivinnak
azonosulni vele. Példaul, ha fiatalon azt hallottdk, a klinoknak nincs jelentdségiik, a skot szoknya
meg killonben is idejét mult, akkor mar csak hagyomanytiszteletbdl veszik fel eskiivdre, amuagy
pedig feloltését ,,magamutogatds” tarthatjak. Vagy pedig, ha a tomegkultira vonzasaba keriiltek, a
populdris zene és tinc kedveldi, akkor 6k mar nehezen dontenek dgy, hogy ezenttl kiltben vagy
tartdn kosztiimben jarnak, szabadidejiikben régi, tradiciondlis skot zenét hallgatnak stb., vagy gyer-
mekeiket erre nevelik. Lehet, hogy a kiilfoldiek, a kiviilallok mégis ugy tekintenek rdjuk, mint a
hagyomdnyos kultiira alapvetd hordozéira. Am 6k hamar elruljdk, hogy ennek a tradiciondlis 6rok-
ségnek 6k mar jelentds részét (szinte egészét) elvesztették, és nem fognak kiilonosebben sajnalkoz-
ni emiatt (Chapman 1987:211). A kiviildllok ezt hallva, még a modernités szerencsétlen dldozatai-
nak is tarthatjak éket, akiknek tdrsadalmi kapcsolatai, identitdsa, kultdrdja veszélybe keriilt. Pedig a
helyiek koziil sokan nem kivinjik tigymond befagyasztani kultirajuk. Ugy véljiik, azt tartjik termé-
szetesnek, ha a kultdra nem statikus, hanem dinamikus, dllandéan valtozo. A hagyomanyra pedig
értékes orokségként tekintenek, nem pedig meghatédrozo szerepldként.

Az egyideji hagyomanydrzés és -Ujitds paradox helyzetének érdekes eseteivel taldlkoztunk Edin-
burgh-ban. A Nicholsby csaldd évtizedek 6ta készit és drusit hagyomanyos skot viseletet. Hirliket
oregbiti, hogy naluk készittette el skot szoknyajdt tobb hiresség, mint Mel Gibson és Sean Connery.
Ok tervezték meg a nagy népszertiségnek drvendd Rangers és Celtic futballklubok tartanjt, vala-
mint 1990-ben, amikor a skot rogbi vlogatott lett a kupagydztes, a Skot Rogbi Egyesiiletét is, melye-
ket aztan regisztraltattak a Skot Tartan Szovetséggel. Geoffrey szabé egy exkluziv Uj tartant is terve-
zett ,.Skocia és a vildg szimdra a harmadik millenniumra”. Ebbél az anyagbol aztin szoknyat, nad-
ragot, silat, kabatot, takardt, tammyt (pomponos, kockds anyagbol késziilt sapkat) meg haldsz- és
baseball sapkat készitenek. E tartin szinei és mintdi mogottes jelentéstartalmat hordoznak:

LA piros az ember kiomld vérét jelenti mar 2000 év ota. A pirost fehér keretezi, mely a békét
szimbolizlja. A halvinykék az ENSZ-re utal, amely a béke folott 6rkodik. A mély kék nagy aranya az
oceanokat jelenti, melyek bolygonk 7/10 részét boritjak. A fekete az asvanykincsek kifejezdije: az
olajé és a széné. A zold a foldet és a kornyezetet testesiti meg. ezeken fut végig az eziisté és a fehér,
jellemz6 szinei az irhajozds kordnak és a technologiinak, melyek Skocidt és a vildgot a XXI. szdzad-
ba vezetik”.

Geoffrey-ék lizeme mégcsak nem is emiatt igazdn kiilonleges, hanem hipermodern kinézeti
skot szoknydik és kiegészitGik miatt. Atldtszo rozsaszind, sdrga, fekete mianyagbél, kék farmerbdl,
bérsonybél, katonai terepszini anyagbél, selyembdl is készitenek szoknyakat. Un. sportkiltjeik anyaga
teljesen vizallo, kivitelezésiik a mai divatnak megfeleld, ov és csat helyett pedig tépdzarat tesznek
rdjuk. Ettdl a stilustol sokan berzenkednek.

Az ifjii tervezd, Howie Nicholsby szerint: A kiltnek éInie kell. Biiszke vagyok az 6rokségemre,
de nem akarom végignézni, ahogy fokozatosan elttinik. Tobb embert szeretnék latni, akik viselik a
kiltet, mert ebben nagyon férfiasan néznek ki. Ennek érdekében azonban a kiltnek Iépést kell tarta-
nia a férfidivattal. Példinak okdért: hagyomanyosan a skot szoknya a derékon fekszik tigy koldok-
magassagban, 2 inchre (kb. 5 cm-re) a csipd folott; de a fiataloknak ez nem tetszik. Szeretik kihang-
stlyozni a derekukat, meg a sima, kidolgozott, izmos hasukat (ha az ilyen). Vannak, akiket zavar a
sporran (nagy ovtaska), ezért kitaldltam és elkészitettem olyan kilteket, amelyekbe sima belsd zse-
bet raktam. Néhany kiltre mobiltelefon-tartd zsebet is varrtam”.

22 A tdrsadalomtudomadny a , revival” kifejezéssel az olyan kulturdlis jelenségeket jel6li meg, amelyek kordbban elvesztették
funkciojukat, de aztin valamilyen okbol tj tartalommal toltGdtek meg, Gjbol funkciondlni kezdtek, s ezzel Gjra érvényessé
valtak. Marot (1945) ,,survivalnek” azokat a kulturalis formdkat nevezi, amelyek passzivan vagy gépiesen élnek tovibb
a kultdrdban, aztdn vagy ,kimorzsolodnak” onnan, vagy valamilyen vdltozds kovetkeztében Gjra ,,élményszertivé
elevenednek” az dtvevdk igényei és sziikségletei szerint, vagyis ,revivalekké” valnak.
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Ezeket a modern kilteket az Gin. hip stilusu fiatalemberek keresik. Egyesek inkabb ilyen kiltet
vesznek fel az eskiivdjiikre is. Angliai és amerikai nagyvarosokban is hordjik. Masok viszont illetlen-
nek tartjak ezeket a szoknydkat.

~Amikor az emberek azt mondjak, hogy megolod, elcsifitod a kiltet, én azt mondom: nem, én
csak felszabaditom és alakitom” — igy Nicholsby, aki skot szoknydit a XXI. szdzad kiltjeinek nevezi.
Ezzel mintegy hangstlyozza, hogy a skt szoknya jovéje a viltozds, nem pedig a valtozatlansig,
feltéve, hogy a tarsadalom célja az, hogy a kilt elérje a modern fiatalsagot, s hogy a mindennapi skot
valosdg szerves €s integrdns része legyen.

Val6szintinek tartjuk, hogy amig a tartan és a hagyomanyos skt szoknya a skot identitds kifeje-
z0je, illetve Skocia egyik ,,védjegye” marad, addig sokan elutasitjdk majd ezt a nagymérték Gjitdst —
bel- és kiilfoldiek egyarant. Hagyomanytiszteletbdl, illetve a klantagsag kifejezésének vagya okan
pedig bizonydra még utina is. Mindamellett szimolni kell az Gj évezredben ezzel az irdnyvonallal és
gondolkoddssal is.
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Identitasok a mekkai zarandoklat
narrativainak tiikrében

MATYUS ZSUZSANNA

Az élet nem az, amit az ember megélt, hanem amire emlékszik és ahogyan emlékszik rd,
amikor elmeséli.”
Gabriel Garcia Marquez

Bevezetés

Dolgozatomat olyan szovegekre épitem, amelyek ltszolag csupan a mekkai zarandoklatrol, vagyis a
hdddzsrol szolnak. Azért ,latszolag”, mert figyelembe véve, hogy ki, mikor, hol, hogyan, milyen
szitudcioban és miért mondta el ezeket a torténeteket, sokkal tigabb interpretdcids lehetdségek
nyilnak meg el6ttiink. Ezért ebben az irdsban nem a hiaddzs mozzanataira, szabdlyaira, trténetére
stb. koncentrilok (errél bvebben lisd Anwar 2002) — illetve errdl csak roviden, az érthetGség
kedvéért irok —, hanem arra, hogy ezekben a nyelvi diskurzusokban hogyan jelenik meg az identi-
tds, egydltalin milyen identitds az, ami megjelenik benniik? Tovabbi kérdésfelvetéseim: Vajon van-
e szerepiik ezeknek a narrativiknak az identitds (ok) megteremtésében, életben tartisaban és akar
hagyomdnyozdsdban is? Aldrendelddik-e valamelyik identitds a mdsiknak? Milyen tirsadalmi és
kulturdlis kontextusok tiikrozddnek a szovegekben? Hogyan vilik a hiddzs mint ritus a kulturdlis
emlékezet tirgyiva?
A szivegeket 2003-as dobrudzsai terepmunkdm sordn hallottam, ill. vettem magnéra.

A haddzs

A szovegek értelmezése azonban lehetetlen lenne, ha egydltaldn nem esne sz6 a hiddzsrdl, foként
arrol, hogy milyen fontossdga van e nagy tomegeket mobilizld, évente ismétlddd eseménynek egy
hivé muszlim ember életében. A hdddzs ugyanis egyike az iszlim ot alappillérének > Eletében
egyszer minden egészséges muszlimnak kotelezG elmennie erre a zardndoklatra, ha anyagi helyzete
ezt lehetGvé teszi. A Kordn eldirdsa szerint: Végezzélek el a zardndoklatot és az ‘umrat Allabnak!
(2:196).

Ahdddzs tulajdonképpen a szatid-ardbiai Mekkdba és néhany e viroshoz kozel esd helyre (Minaba,
Muszdalifiba, az Arafat-siksdgra, valamint az Irgalom hegyére) valo zarandoklat, amelyet a muszlimok
egyetlen hosszi imadsagként élnek meg. Centruma — a sz6 szoros értelmében — a Mekkai Nagyme-
cset kozepén taldlhaté Kaba szentély. Ennek irdnyaba (kibla) mutat minden mecset mihrabja,*'* és
e felé fordulnak a muszlimok, amikor imadkoznak. A Kiba tehdt nemcsak egyszertien Allah haza,
hanem egyfajta axis mundi (viligtengely), tehdt egy olyan szentély, amely teljes mértékben beleillik
a kozéppont jelképrendszerébe. A zarindoklat folyaman — amelyet a muszlim naptér 12. holdhé-
napjaban, Dzul Hidzsa hénap 7-13. napjig kell végrehajtani -, Abrahdm és Mohamed proféta tettei

213 Az 6t alappillér a kovetkez6: 1. a sabdda — a hitvallds, miszerint nincs isten Allahon kiviil, és Mohamed az 6 profétdja;
2. aszaldt — az ima, amelyet naponta 6tszor elvégezni minden muszlim spiritudlis kitelessége; 3. a zakdt — a szegényeknek
adott alamizsna; 4. a szaum — a bojtolés ramadan honapjiban; 5. a hdddzs — zarindoklat az iszlim szent helyeire,
elsdsorban Mekkdba, ahova a hivdnek legaldbb egyszer el kell jutnia.

214 A mihréb tulajdonképen egy diszitett falbemélyedés, amely Mekka irdnyat jelzi a mecsetekben.
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és élete elevenedik meg a zardndokok emlékezetében és ritusaiban. Kéri Katalin szerint: a haddzs
16bb szakaszra oszthato, és az egyes dllomdsok felkeresésének sorrendje éppiigy meghatdrozott,
mint a ritudlis cselekedetek mozzanatai. A zarandoklaton lévok szamdra tehdt specidlis eloird-
sok jelolik ki a ritusokat és viselkedési normdkat, melyek elsajdtitasa a hivoktél nagy tirelmet
és odafigyelést kivan (Kéri é.n.). A zarindoklatot ezért meg kell eldznie egy hosszas és alapos
felkésziilésnek, minden szinten. Nagyon fontos, hogy a zarindoklatra késziilddé ember minden
szabalyt betartson, rendezze tigyes-bajos dolgait, majd késébb az is fontossa lesz, hogy a haddzson
mindent az eldirt modon és a megfeleld idében végezzen el, kiilonben érvényét veszti a zarindokla-
ta. A sikeres hiddzs érdekében nagyon alaposan meg kell szervezni mindent, ezért minden személy
vagy csoport mellé olyan kisérd keriil, aki pontosan tudja, mikor mi a teendd. A szervezés kiilonben
azért is fontos, mert évente legalibb kétmillio muszlim megy zarindoklatra a vilig minden részérdl.

A haddzsnak harom periédusat kiilonitem el: 1. a felkésziilést (1€lekben, anyagiakban stb.), 2.
magat a zardndoklatot, és 3. a zarandoklatra valo emlékezést (pomanakat,”"® beszélgetéseket).

1. Afelkésziilés a leghosszabb e harom periodus koziil, tulajdonképpen egy igazhivé egy életen at
késziil rd, hogy amikor aztdn lehetdsége nyilik arra, hogy elmenjen, valoban kész lehessen. Kiilon-
boz6 okok miatt, mégis sok olyan muszlim van, aki sosem jut el Mekkéba.

2. Maga a zardndoklat kevesebb mint két hét, még akkor is, ha beleszimoljuk, hogy a legtobb
zarandok ellatogat Medindba is, a Proféta sirjahoz.2'¢

3. Az emlékezés szintén egy hosszi folyamat, gyakorlatilag a haddzsi®'” vagy haddzsa**® élete
végéig tart. Az dltalam készitett interjik e harmadik periddus, tehdt az emlékezés részei. Még mie-
16tt részletesebben ratérnék a szovegekre, meg kell emlitenem néhany relevans informaciét azokrol
a kozosségekrol, amelyek ezeket 1étrehoztik.

A dobrudzsai muszlimokrol

Gyorffy Istvan 1916-os balkéni Gtjan elkészitette Dobrudzsa néprajzi térképét. Ezt irta rola: Eurdpd-
nak nincs még egy ilyen tarka népességii teriilete, olyan mint valami kaleidoszkop, szinte sze-
miink lattdra véltozik folyton.* 0 akkor 17 etnikumot jegyzett fol.” Ezek koziil torokok 10.596-
an, a tatdrok pedig 25.368-an voltak, legaldbbis az Uj-Dobrudzsa teriiletén, ahogy & nevezi azt a
részt, amelyet Romania birtokba vett 1878-ban. De Dobrudzsit — sszességét tekintve — 268.659
torok és 39.352 tatar lakta. A 2002-es népszamlalasi adatok szerint Roménidban 32.596 személy
vallotta magat torok etnikuminak és 24.137-en nevezték magukat tatirnak. Ha az albanokat, muszlim
ciganyokat és az orszagban €13 arabokat is figyelembe vessziik, akkor koriilbeliil 70.000-re tehetd a
muszlim valldstiak szima. A muszlim lakossdg nagy hdnyada Dobrudzsdba — az egykori Arany Hor-
da, majd 1878-ig az Oszman Birodalom fennhatdsaga alatt levd teriiletre — tomoriil. Romaniahoz
ma mdr csak Eszak-Dobrudzsa tartozik, Dél-Dobrudzsa pedig Bulgdria része. A roman részen f6-
ként Tulcea és Konstanca megyékben élnek muszlimok.*!

15 A pomdna (rom. pomand’) eredeti jelentése "alamizsna’,” halotti tor’, de néha valldsos célbol rendezett étkezésekre,
lakomdkra is haszndljdk.

216 Kuriozumként megemlitem, hogy a szatid-ardbiai konzuldtus magyarorszagi weboldaldn azt olvastam, hogy a haddzs-
vizum — mert ilyen is van — lejartaval, minden zarindoknak kotelezd modon el kell hagynia az orszégot, ellenkezd
esetben pénzbirsagot ronak ki rd.

217 Zarandoklatot elvégzd férfi megnevezése, tiszteletbeli titulusa.

218 Zardndoklatot elvégzé nd neve, titulusa.

29 1d. Gyorffy 2001:42.

220 ﬁgy mint: német, olh, cincdr, olasz, bolgdr, pomak, szerb, orosz, lipovin, torok, tatr, gagauz, alban, gorog, rmény,
cigny, zsido.

21 1asd bévebben Jankowsky, Henryk 1991.
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2003 tavaszan Konstancara utaztam, hogy informaciokat gytijtsek ezekrdl az emberekrdl, meg
hogy megtudjam, hol lenne érdemes terepmunkat végezni. Igy taldltam a Romniai Torok-Muzul-
man Tatirok Demokratikus Egyesiiletére, ahonnan nagyon sok hasznos informéciot és nem utolso
sorban segiteni akardst kaptam. Ez az egyesiilet 1989. december 29-én alakult, Konstancdn van a
kozpontja. Tobb wjsagot is kiadnak,** ezek haromnyelviiek: torok, tatir és roman nyelvii cikkek
jelennek meg benniik. A folydirat- és konyvkiadds mellett dllandéan rendezvényeket szerveznek,
fenntartjak a kapcsolatot a kiilfoldi tatir szervezetekkel. Szorosan egyiittmikodnek a muftidtussal,
amelynek szintén Konstanca a kozpontja. Altaluk kapcsolatba keriiltem a fémuftival, Bagi®
4ahinghiraijal, aki szintén segitett abban, hogy tdjékozodjak. A muftinak meg az egyesiilet fGtitkara-
nak, Osman Nihatnak a segitségével vdlasztottam ki azt a két telepiilést, ahol 2003 nyardn egy-egy
toltottem: Mibail Kogdalniceanut és Cobadint.

Mihail Kogalniceanu a Konstanca-Hargva ttvonalon fekszik, Konstancatol 27 km-re. A telepiilés
régi neve: Caramurat. Etnikai megoszldsa a 2002-es népszdmldldsi adatok szerint: 8155 romdn,
107 torok, 337 tatar, 18 német, 1214 roman és 283 cigany. A tatarként bejegyzett kozosség tagjai e
faluban tulajdonképpen nogdjok, a torokok pedig jorészt torok ciginyok.

Cobadin Konstancat6l 32 km-re fekszik, a Tuzla-Cernavoda Gtvonalon. Osszlakossdga 6430, eb-
b6l 1194 torok és 586 a tatdr etnikumu. It is élnek torok ciganyok, valamint krimi tatarok és
nogajok.

Mindkét telepiilésen elsésorban a muszlimokkal probdltam meg kapcsolatba keriilni, eljirtam a
mecsetjeikbe, részt vettem pomdndn, eskiivon, a tatir néptincegyiittes probdin, lehetdleg minden
eseményen igyekeztem ott lenni, ami az ottlétem alatt megtortént. Mihail Koglniceanun a hodzsa
segitett abban, hogy a hdddzsikkal elbeszélgessek, riaddsul e beszélgetés a dzsdmiban tortént, aho-
vd mindannyian {innepldbe 6ltozve jottek el a tiszteletemre, pontosan agy, ahogy pl. a péntek déli
imahoz feloltoznek.

Cobadinban Osman Nihat segitségével keriiltem kapcsolatba haddzsikkal, dltaldban gy, hogy
lakdsukon kerestem fel Gket. Igy késziiltek adattirom roméanrél — mert ezen a nyelven kommuni-
kéltunk?® — magyarra forditott lejegyzései, amelyekbdl néhany részt késébb majd idézni fogok. Fon-
tosnak tartom megjegyezni, hogy mivel e szovegeket narrativiknak tartom, csupén sziikebb témam
miatt vdlogattam 0ssze rovidebb és relevans részeket, amugy teljes terjedelmiikben, homogén egész-
ként kezelem Gket.

Haddzsnarrativak

A mér emlitett, zarandoklat utani periédus fontos folyamata az emlékezés. A haddzsi vagy hiddzsa a
zarandoklattdl szamitott egy éven beliil vendégséget®* rendez, amelyre azonos nemd (tehdt a ne-
mek szerinti elkiiloniilés, amely az egész iszlim valldsnak és kultirdnak hangstlyos velejiroja, itt is
érvényesiil) zarandoktarsait és rokonait hivja meg. E vendégség megrendezése nem kotelezd vallasi

2

eldirds, inkdbb csak erkolcsi kotelesség. Ilyenkor a zarindokok folelevenitik kozos zarindoklatuk
élményeit — emlékeznek. Ezt a fajta emlékezést ritudlis emlékezésnek nevezem. De j6 lehetGség
emlékezni a péntek déli ima el6tti vagy utdni beszélgetéseken, amikor a zarindokok a dzsdmiban

22 Karadeniz, Emer, Cas.

5 Ezek az emberek mind nagyon jol beszélnek romanul, hiszen ez az orszag hivatalos nyelve, és kiilonben is vegyes
etnikumi, romén tobbségi kozosségekben élnek. Anyanyelviik vagy a torok vagy a tatir, és egymas kozt tobbnyire azt
haszndljak, bar vannak elromédnosodott csalidok is, akik mar csak ritkdn vagy egyaltalin nem haszndljak anyanyelviiket.
A tatarok tudnak torokiil is, azonban ez forditva ltaliban nem érvényes. Kutatisom sordn csak romanul tudtam veliik
kommunikalni, ill. tatdr kisérdm segitségével. Azota viszont torokiil tanulok.

24 Ennek tobbféle megnevezésével is taldlkoztam: a mar emlitett pomdanaval, aztdn a rom. ‘parastas’-szal, ami
‘gydszistentisztlet’-et jelent, majd a tor. *dua’-val, ami ’ima’ ill. "fohdsz’ jelentésd.
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szdmolnak be hittestvéreiknek a hdddzsrol, és természetesen erre a mindennapos emberi kontak-
tusok is jo lehetdséget adnak. E két utobbit nevezem koznapi emlékezésnek. Memet Etem (torok
férfi, Cobadin) a kovetkezéképpen fogalmazta meg a mesélés fontossagat:

Ezért mondjak azt, hogy mindent, amit l4ttunk, el kell mondani a tobbieknek is. Miutdn vissza-
jottink onnan, minden alkalommal, amikor 6sszegyiltiink a dzsimiban, akkor elmeséltiik, hogy
hogy volt. Mindent elmeséltiink azoknak, akik nem voltak. Ezek voltak a mi 6romeink.

A zardndokokat, fiiggetleniil att6l, hogy egyazon vagy mas-mds évben vettek részt a haddzson,
élménykozosség kapcsolja 6ssze, hiszen mindannyian ugyanazt az eseményt élték 4t, még ha min-
denki masképpen is élte meg. Pataki Ferenc is erre utal, a kivetkezdket irva: maga az élmény
azonban mindig a koz0osség tagjiainak tudat- és érzésvildgaban képzodik le (reprezentalodik) s
koz0s lorténetiik epizodjdva valik.*” Tehat egyéni és csoportnarrativikrol egyarint beszélhetiink.
A tartos emberi kozosségek — igy a valldskozosségek is — rendszeresen kidolgoznak kollektiv elbe-
széléseket. Ezek az elbeszélések nemcsak a miltbéli esemény felidézésére szolgalnak, hanem egy-
szerre tartjdk életben és hagyomanyozzak is (a fiatalabb generacio szamara) azt a tudast, amely
sziikséges a dobrudzsai muszlim kozosség tovabbi fennmaraddsahoz.

Mihail Kogalniceanun, ahol négy haddzsi egyiitt mondta el sajat torténetét, megfigyeltem, hogy a
szovegek meglehetdsen kiforrt szobeli megformaltsagot mutattak, tehat valgszintleg €16 tradicio
ezeket elmesélni. E feltételezésemet az is igazolja, hogy a zarindokok jol ismerték egymas torténe-
teit, még akkor is, ha nem egyazon évben jirtak Mekkaban.

Még egy fontos tényezdre fel kell hivnom a figyelmet. Jan Assmann , mesterségesen szitott vissza-
emlékezéseknek”?* nevezi azokat a kommunikicios helyzeteket, amelyek valaki kérésére sziiletnek
meg (szembedllitva a , természetes visszaemlékezések” terminussal). Jelen esetben is errdl van sz0,
hiszen nekem mondtik el ezeket a torténeteket. Teljesen nyilvdnvald, hogy nekem mint magyar-
nak és mint kereszténynek masként mondtdk el, mintha valamelyik hittestvériik kérte volna 6ket
erre. Killonosen a tatarokat foglalkoztatta, hogy magyar vagyok, tobben emlegették kozos torté-
nelmiinket.”

Identitasok

Cabul Izet a l4bjegyzetben idézett szovegben nem muszlimként, hanem nogajként szélalt meg, etni-
kai identitdsa keriilt tehat elGtérbe. Feltehetjiik hat a kérdést, hogy hanyféle identitds jelenik meg
ezekben a szovegekben?

Természetes, hogy minden egyénnek van személyes identitdsa (1.), amely — Assmann megha-
trozdsaval élve az egyén minden olyan szerepének, tulajdonsdagdnak és képességének foglalata,
melyek a tarsadalomépitmény specidlis konstellacioiba tagoloddasa révén harulnak rda (vo.
Assmann 1999:130). A tarsadalmi hovatartozas tudatat kollektiv identitdsnak (2.) nevezziik, és ez
a kozos tudasban és emlékeken vald osztozdson alapszik. A hdddzs is egy olyan esemény, amely
évrdl-évre megteremti és megerdsiti a muszlimok kollektiv identitasat. Esetiinkben a kollektiv iden-
titdsnak két nagy csoportja kiilonithetd el: a valldsi (2.1.) (,,mi, a muszlimok”) és az etnikai (2.2.)
(,,mi, a torokok/tatirok”). Egy dobrudzsai muszlim tobbféle identitdssal azonosulhat, attol fiiggéen,
hogy mi a valldsa, milyen etnikumu, hol él, mivel foglalkozik stb. Témam kapcsan arra a két iden-
titdsra koncentrilok, amelynek szerintem itt és most a legnagyobb a relevancidja: a valldsi és az
etnikai identitdsra. Feltételezem, hogy az etnikai identitds sok helyzetben aldrendelddik a vallsi

5 Vo, Pataki 2003.

26 Assmann 1999.

227 példaul Cabul Izet (tatar férfi, Mihail Kogalniceanu) a kovetkezdket mondta: , Mi is Attila nemzetségébdl szarmazunk. ..
Attila a Duna fenekére van eltemetve, harmas koporsdba, Isten ostordnak nevezték. Tehdt onnan szirmazunk mi is.
Vannak szavaink is, amelyek hasonlitanak.”
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identitdsnak, ezt probidlom néhdny szoveg segitségével alditimasztani. El6zetesen utalnék arra, hogy
— nagyon leegyszer(sitve a kérdést — az iszlim mindig is azt hangsilyozta, hogy Allah el6tt mind
egyformak vagyunk, ezaltal nem fontosak az etnikai kiilonbségek, csupan az szamit, hogy igazhivg
legyen az ember. A zarindoklat is megerdsiti ezt a felfogdst, hiszen részint a hiddzsik mind egyfor-
ma ruhdt, ihrimot viselnek, részint a ritusok, és a zarandoklat alatt 4télt extatikus dllapotok is az ott
1évok valldsi identitdsat erdsitik meg.

A kovetkezd szovegben — amelyet szintén Cabul Izet mondott el —, egyszerre van jelen a valldsi és
az etnikai identités:

Abban az évben, 98-ban, a volt Szovjetuniéhél voltak nagyon sokan. Allitélag isszesen ot-
millio ember volt ott. A legtobben a Kaukdzusbol voltak. Oda mertem menni, hogy mindenkivel
kezet fogjak. A nyelvet nem értjiik ugyan, de hitben mind egyek vagyunk (kiemelés tolem). Megkér-
deztem (az egyiktdl) oroszul, hogy mivel foglalkozik. Azt mondja, hogy pasztor. Egy villdba
voltunk elszdllasolva. (...) Hetvenbét nemzeltel taldlkoztam ott. Minden iszldm orszagnak
megvolt a maga zdszlaja. Mi csak ilyen csorda voltunk, Romdnidnak és Bulgdrianak nem en-
gedték meg, hogy zdszlaja legyen, mert azok keresztény orszdgok. Tehat mindegyik orszdgnak
megvolt a zdszlaja, a villdi, a boteljei. Indonézidnak, Torokorszdagnak. Még egyenrubdjuk is
volt. Taldlkoztam csecsen testvéreinkkel, akik igazsdgot kértek. Kirgizisztannal, Kazabsztin-
nal, Uzbegisztannal, mindenféle -sztdnnal taldlkoziam, mindenkinek egyenruhdja és zdszlaja
volt. Voltak Lengyelorszdgbol is. Nem ismerték sem a nyelvet, sem a valldst. Szavud-Ardbia nem
tudom hdny ezer dollart fizetett, hogy eljohessenek. Még Attila, Dzsingisz kdn, Subotay idejében
keriiltek oda muzulmdnként, de kereszténnyé lettek. Utdana néhdny elfogadta az iszldmot. Szép,
nagydarab emberek voltak, irta a rubdjukon, hogy Lengyelorszdg. Kezet fogtam veliik is.”

Kiilon kiemelném a szoveghdl a ,mi csak ilyen csorda voltunk” kezdetd mondatot, mert Ggy
vélem, nemcsak a haddzson ért megkiilonboztetés tiikrozodik beldle, hanem az is, hogyan lithatja
egy keresztény orszdgban €16 muszlim a sajit helyzetét, meg az is, hogy mit jelent szimdra nem
muszlim orszdgban €élni.**®

A kovetkezd beszélgetés tatir kisérém, Osman Nibat és a Mihail Kogalniceanu-i hodzsa, Mamut
Bor-Selim kozott zajlott.

M.B.S.: De régebben 15-20 ember ment el évente, s6t olyan is volt, hogy 30-40. Mostmdr nem
igy van. Mostmar korldtozva van, csak dten mebetnek tamogatdssal, beleértve a mufti urat is.
Ez a nemzetkozi problémdk miatt van igy. Mdr nem tamogatnak 15-20 embert. Mdshova kiilde-
nek pénzt, Koszovoba, mashovd. ..

O.N.: Mostmdr olyan orszdgoknak kiildenek meghivokat, akik szenvedtek. Példaul Torokor-
szdgban is bizonydra vannak olyan személyek, akik kozéleti szerepléseikkel kiérdemelnék, hogy
meghivot kapjanak, de oda sobasem kiildenek, se Amerikdba vagy Németorszdgba. Inkdbb a
volt kommunista orszdgokba kiildtek, ahol az emberek szenvedtek, kiilondsen oda, ahol vallasi
okok miatt is szenvedtek. Ahonnan t0bb évtizedig senki se tudott haddzsra menni. Ezeket az
orszdagokat jobban tamogatjdk. Mert ezeknek nagyobb a sziikségiik.

Ez a beszélgetés azért érdekes, mert utal a kommunista rendszer 4ltal elnyomott valldsi és etni-
kai kozosség megprobaltatsaira. Ezek a torténelmi események pedig nagyon fontos szerepet jatsza-
nak, hisz tudjuk, hogy minden megsemmisit6 szindék ellenére a dobrudzsai muszlimok talélték az
eldz6 rendszert. Szintén Jan Assmann irja, hogy a folényben lévd' — vagy valamiképp fenyegetonek
észlelt — kultiiraval valo titkozés keritést emel a hagyomdny és vele az identitds koré (vo. Assmann
1999:116). Ez valahogyan hasonloképpen tortént a dobrudzsai torokok és tatirok korében is. A

5 Itt jegyezném meg, hogy 1878 utdn nagyon sok muszlim elhagyta Romdnidt azért, mert nem akart egy keresztény
orszagban élni. Ez tulajdonképpen kotelezd eldiras.
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tatarok néha haborognak az ket érd erdteljes torokositd hatdsok miatt,” de azért tisztaban vannak
azzal, hogy nagyon is egymdsra vannak utalva, mar csak kozos hitiik dltal is (és még mindig jobb, ha
pl. egy tatar fiatal torokkel hazasodik ossze, mintha egy keresztény vallasi személlyel tenné).

Van a zardndoklat-narrativiknak egy olyan eleme, amely szinte minden hdddzsi torténetében
megjelenik, ez pedig egy eksztatikus vallsi 4télés, amely hatdsdra az egyénben a valldsi identitds
lesz domindns. Erre idéznék most néhdny példat.

Mamut Bor-Selim: Ez mindenkire érvényes: amikor odaérsz, mindenkit elfelejtesz, apadat, anya-
dat, mindenkit. Még a csaladodat és a gyerekeidet is. Amikor Jiddahba értiink és leszalltunk, elfelej-
tettem mindent. A repiil6t, a gyerekeimet, kutydt-macskat, anyimat-apimat... ez az igazsag. Azalatt
a tizenhat nap alatt, amit ott toltéttem, mindenrdl megfeledkeztem. Senki se jutott az eszembe,
olyan fantasztikus ott a hangulat.”

Memet Etem.: Amikor Damaszkuszban feliiltiink a repiildre, amikor még csak odafele men-
tiink, a kiséronk azt mondta, hogy most gondoljdtok azt, hogy ezutan mdr egy mdsik vilagban
vagyunk. Es ez igy is volt. Mert mdr semmi mdsra nem gondoltunk, csak arra. Csak a szent
dolgokra. Ok is csak arrdl beszéltek, meséltek, és mindannyian egyiitt olvastuk a Kordnt.

Ugyand: Mekkaban nagyon szép. Mindet elfelejtesz, amikor oda belépsz. A gondolataid csak
az imddsdagon jarnak. Az imdm ezant™ imdadkozik, imdra biv, és akkor mdr nincs idod semmi
mdsra gondolni, csak az imdra. A szived és a lelked is arra késztet... a szemeddel is azt latod.

Seidali Nardin (tatar férfi, Cobadin): Amikor ezt elkezded, teljesen megvaltozol, lélekben és
gondolatban csak Allabra gondolsz. Olyan belyeken vagy, amelyre azt szoktak mondani, hogy
kozel vagy Allabhoz. Csak rd gondolsz. Rajtad van a zarandokruba, verbalisan is kimondod a
szdndékodat, tebdt elmondod a megfeleld imddsagot: ,Allah, a szined elé jottem, segits meg,
bocsdsd meg minden biinomet, valtsd valora vdagyaimat.

Konkluzio

Osszegzésként elmondhatjuk tehdt, hogy az iszldm egyfajta identitistermeld, konzervilé és védd
szereppel rendelkezik, amelyek szép példdi a hiddzsnarrativak is. Assmann irja, — a zsid6 vallds
kapcsan —, hogy az asszimildciora, befogaddsra bajlamos ,kultiira” és a tisztasag eszményére
Jeleskiidott, kizarolagos vallas kozt megvont hatar szimbolikus kifejezodése az . ércfal”, amely
eloszor is az identitds, masodszor pedig az onmagdt igaz Izraelként értelmezd csoport hagyo-
mdnya koré épiil. Hasonloképpen, az iszldimot is értelmezhetjiik egyfajta ércfalként, amelynek k-
szonhetd, hogy egydltalin még mindig beszélhetiink dobrudzsai muszlim kézosségekrol.
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A vallalkozoi kultara és a benne rejlé
kapcsolathalok

Egy (sikeres) iizletember kapcsolatrendszere
MIKLOS ZOLTAN

1. Bevezetés

1. 1. Romanidban a rendszervaltis utin egyre erételjesebben észlelhetéek azok a kapitalista torek-
vések, melyeknek a szabad piac kibontakozasi teret biztositott, ennek eredményeképp pedig kiala-
kuléban van egy vallalkozoi réteg. Dolgozatom a vallalkozoi réteg egy képviseldjérdl szol, oly mddon,
hogy a beruhdzdssal egyiitt jar6 tirsadalmi jelenségek értelmezésével magyardzza a viselkedését.
Arra a kérdésre is vilaszt keresek, hogy ebben az esetben beszélhetiink-e egy dj (vllalkoz6i) kultd-
raba val6 beletagoloddsrol. Mindezek aldtimasztdsaképp korvonalazom azt a szocidlis kozeget, amely-
bél szarmazik, valamint azt is, amelyben jelenleg €I, hangstilyozva ezeknek miikodési sajatossagait.
A fentebb felvazolt jelenségek és folyamatok lezajlasat egy hagyomanyosnak tekintett kozosségben
vizsgdlom, pontosabban a vizsgdlt egyén kdrnyezetének leirdsa érdekében egy hagyomdnyosnak te-
kintett kozosség néhany jellemzdjére térek ki, illetve ahol sziikségesnek érzem, a tagabb kornyezet-
16l is igyekszem képet adni.

Mir a dolgozat elején tisztdzni szeretnék két olyan alapvetd fogalmat, amelyekbdl — ha kiilonbo-
26 értelmet tulajdonitunk nekik — szdmos félreértés sziilethet. Dontd szerep jut a2 mér emlitett
hagyomdnyos kizosségnek, és az ezen beliil gyakorolt életformanak, valamint a vdllalkozoi kulti-
ranak, és természetesen az ehhez tartozo egyének életstratégidinak.

1. 2. A hagyomdnyos kidzosség alatt — a magyar néprajzi szakirodalomban bevett jelentéstdl
némiképp eltérden — nem csak a paraszttirsadalom sajdtossagait hordozo életformat értem, ugyan-
is a szoban forgo falusi (kiikiillédomboi) kozosség életformajat a XIX. szdzad elsd felében erds
polgdri hatdsok érték, és mara ezek a (paraszt) polgdri jellemzék hagyomanyként rogziiltek. A kora-
beli egyhazi és vilagi vezetdk — a kornyéken €16 szdsz kozosségek onszervezkedési mintdjara — szd-
mos, intézményes keretek kozt megszervezett csoportosuldst, tarsulatot hoztak 1étre (Pozsony
1998:30). A mesterségesen létrehozott alakzatok dltal érvényesitett viselkedési mintdk jelenleg is
hagyomanyértékiek a kozosségen beliil. Amikor az elemzésben hagyomanyokrol beszélek, 1ényegé-
ben az emlitett XIX. szdzadi statdtumok®' dltal koriilirt szabalyok dsszességére gondolok.

1. 3. A modern villalkozo figurdjardl egyre tobb tanulmany sz6l, amelyek kiemelik, hogy az
egyén az erkolcsi, valldsi szempontokat mell§zve tisztin gazdasagi kalkulacié alapjin®? igazodik a
piac esélyeihez (Kuczi 1998:153). Az tizletemberi érdekek nem igazodnak sziikségszertien a hagyo-
ményokhoz, hanem a célt a raciondlis gondolkodds 4ltal megtervezett gazdasdgi stratégidk kovetésé-

231 A falu szellemi vezetdi (pontosabban a pap és tanito) dltal megszervezett tirsulatok mindegyike irott alapszabalyzattal
rendelkezett.

232 Annak kapcsan, hogy milyen fokd a véllalkozasok bedgyazottsiga — a villalkozdsok kultira ltali meghatdrozottsaga —
aszakemberek eltérd véleményeknek adtak hangot. Kuczi Tibor féként magyarorszagi kisvallalkozdsok elemzése nyoman
— de nagyvillalatok és nemzetkozi példdk alapjdn is — arra a kovetkeztetésre jut, hogy nagyon sok esetben nem lehet a
weberi tdkés vallalkozo tiszta formajanak megjelenésérdl beszélni. (Iasd Kuczi 1998:153-155., UG. 2000.)
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vel igyekeznek elérni. Mindezek mellett azonban kevés irds kezeli a villalkozokat koriilhatirolhato
kulturalis egységként,* ezért a vdllalkozoi kultiira meghatirozasa kevésbé arnyalt, igy tehat allita-
saim a vallalkoz6 kultara létezésével kapcsolatos sajit meglatdsomat titkrozik. A nehézségek a kul-
tira definiciojabol adodnak. Ha a klasszikus kultiramegfogalmazasokkal probaljuk koriilirni, egy-
értelmien kudarcot vallunk, ugyanis nem beszélhetiink sajitos/egységes szokdsokrol, ritusokrol,
hiedelmekrdl, targyakrol, intézményekrdl vagy akar rokoni kapcsolatokrol. Magt a kulttra fogal-
mit olyan mddon kell lefedni, hogy megalapozotta valhasson a kiilon tipusrél valo beszélés.

Ennek megtételére a kulturdlis antropologia kognitiv megkozelitésd kultiraelméletét haszna-
lom, amely a tudds kategoridjit llitja az elemzés kdzéppontjdba. Azaz a kultira nem életmddnak,
nem viselkedési rendszereknek, nem a (kulturdlis) jelenségek halmazanak tekinthetd, hanem egy
nyelvi kompetencidhoz hasonld ismeret- és tudasrendszernek (Niedermiiller 1993:50). A véllalko-
z0i kultira magva lényegében az iizletkotésekhez sziikséges tudds, valamint az egyének kozti inter-
akciokban hasznalt kommunikdcios kod.** A villalkozok esetében beszélhetiink olyan azonos —
tuddsukbol eredd — magatartasformakrol, amelyek értelmében joggal tekinthetjiik Gket markans
kulturilis jegyeket termeld és ennek folyomanyaként bizonyos értelemben kiilonallo csoportnak. Az
altaluk birtokolt tudas kollektiv, konvencionalis, normativ, s nem utolsé sorban szimbolikus is.
Vagyis olyan cselekvést és értelmezést irdnyitd, megegyezésen alapulé tuddst birtokolnak, amely
indokoltta teszi a kiilon kultiraként valo kezelést.

A kiikiillédomboi tapasztalataimon keresztiil arra szeretnék reflektalni, hogy a falura jellemzd
koriilmények kozott a racionalizacio folyamataban feloldodik-e a kultira oly mértékben, hogy he-
lyét atvegye a konyvelés és a szamitdson alapuld igazodds a piachoz (Kuczi 1998:154). Nem utolso
sorban kérdésként vetddik fel az is, hogy az iizleti €élettel jard racionalitis megbonthatja-e a rurilis
kornyezet dltal diktalt, hagyomanyos kapcsolatrendszert. Elrebocsdtom, hogy a végkovetkeztetések
levondsdhoz legtobb esetben konkrétan a romdniai tirsadalmat veszem alapul, mi tobb a dolgozat
esettanulmany® jellegébdl adodoan kijelenthetem, hogy megéllapitisaim erds lokdlis szinezetet
kapnak, ez azonban nem zérja ki regiondlis érvényességiiket sem.

2. Avizsgilat alanya

Az lizletember, Mikl6s Levente?* (a tovabbiakban M. L.) vallalkozdsdt (POLIGLOT COMIMPEX kft.
néven) egyetemista évei alatt kezdeményezte. 1994 majusaban kozel négy atlagfizetést kitevd dssze-
get haszndlt fel indulasi tékeként, melynek birtokdba sziilei a dicsdszentmartoni Vegyipari Kombi-
natbol kilépve , kdrpétlisként” jutottak. Villalkozdsat kezddlépéseként Kiikiillédombdn vegyesbol-
tot nyitott. Az izlet megnyitisinak napjat a faluban megrendezésre kertilg Erdélyi Unitarius Ifjisagi
Konferencia kezdénapjra iddzitette. A kozel otszaz résztvevét szamlalo rendezvény olyan aranyi
bevételhez juttatta, amelyet a falu rovid tivon nem tudott volna biztositani.

1995-ben ugyancsak a kereskedelmi szféraban bévitette kezdeményezését, éspedig bart nyitott.
Egy éwvel késGbb a falu tdszomszédsigaban levd varosban (DicsGszentmartonban) 6t Gjsagstandot
allitott fel, valamint vallalta a napilapok hazhoz széllitasat is. Ezt kovetden a falu hatdrdban egy

halastavat bérelt, ahovd szabadiddkozpont Iétesitését tervezte, majd 1997-t6l kezdett hozza az Gjra-

% Az 1998-as Replika 29-es szdma ugyan tényként kezeli valami hasonlonak (villalkoz6i kultirdnak) a 1étét, mégsem
szolgal egy definicioval.

4 A kommunikécids kodnak azért tulajdonitok hangsilyt a definiciban, mert a tudds dtaddsdnak legnagyobb része jelen
esetben az emberek kozti interakciok révén valosul meg, vagyis a tanulds kommunikaci6 Gtjan torténik.

% Hangsulyozni szeretném, hogy jelen irds csupdn a modern iizletember alakjaval foglalkozik. Nem tagadhato, hogy
Kiikiillddombon napjainkban mésok esetében is fellelhetd az 6nallosodasi hajlam, azonban a vizsgalat alanyanak
kivdlasztdsa az emlitett Iényeges szempont szerint tortént, igy pedig csupan M. L. bizonyult alkalmasnak.

6 1974-ben sziiletett Kiikiillsdombon.
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hasznosithat6 anyagok (vas, szinesfémek, papir) begytijtéséhez. '98-ban mar mas cégektdl is felval-
lalt munkdlatokat és egy évvel késdbb iizleti kapcsolataira alapozva megvisarolta a volt kollektiv
gazdasag birtokat a meglévd épiiletekkel. Lényegében ekkor lendiilt fel latvinyosabban a mér elséd-
leges bevételi forrast jelentd , begytijtés”.

A2001-es évre a Kereskedelmi Kamara Maros megyei kirendeltsége a fejlddésben levé cégek elsd
helyezésével tiintette ki. 2002 Gszén dtvette a mezdgazdasagi tirsulat irdnyitdsat. Ma tobb helyszinen
folytat munkalatokat az orszagban, s kizel szazotven partnercéggel mikodtet iizleti kapcsolatokat.
Ezeken kiviil kilenc kiilfoldi (magyarorszagi, németorszagi, ausztriai, franciaorszagi, liechtensteini,
svijci, angliai, libiai, libanoni) céggel folytat import-export drucserét. Nydron szorakozasi lehetdsé-
get biztosit a fiataloknak, kiilonbozd alkalmakkor bérelhetd vendéglGhelyiséget tart fenn, pékséget
muikodtet. Ugyanakkor finanszirozza a kiikiillddombai, a dicsGszentmartoni és kiskapusi focicsapa-
tokat, valamint a medgyesi kézilabdacsapatot.

3. Az onallésodas folyamata

Egy villalkozd élettitja nem redukdlhatd csupdn a megvaldsitott iizleti sikerekre, s jelen esetben
nélkiilozhetetlen az {izletemberi statuszba valo keriilés folyamatdnak vizsgdlata. Ha M. L.-nek a
jelenlegi tevékenységi szférajat vizsgilom, az a kivetkeztetés vonhatd le, hogy a vallalkozd a roméni-
ai piacgazdasdgba integralodik. Vagyis az dsszehasonlitdst az orszagos szinttel kell kezdeni. Ehhez a
kategoridhoz tarsitok még egy regiondlis, egy lokalis valamint egyéni szintet.

3. 1. Ha az orszdg etnikai és valldsi dsszetételét érvényesitjiik, egyértelmd a kisebbségi 1éte.
Azonban iskolai végzettsége (két egyetemi oklevelet szerzett), valamint a meglévd jogi keret tiikré-
ben nem ldtom megalapozottnak, hogy esetleges hitrinyos helyzetével kellene magyarazni ondllo-
soddsdt. Nem tagadhato, hogy a roman nemzetiségti egyének a kiterjedtebb és tartalmasabb kapcso-
latok 4ltal elénydsebb helyzetben voltak, mégis egyetemi tanulmdnyainak idépontjdban a hozza
hasonld, tobbséget alkoté roman fiatalok is szinte mind szembesiiltek az érvényesiilés problémaja-
val.

A hdrom megyében (Hargita, Kovaszna, Maros), amelyben a legtobb a magyar lakos €, a vallal-
kozokra vonatkoz6 mutatok nem jeleznek kiilonosebb, a kisebbségi 1éttel dsszefiiggésbe hozhatd
tendenciat. A régio az orszag lakossaganak 5,2%-4t, a vallalkozasok 4,4%-at tomoriti (Horvath-Ilyés
2003:237).%7 Ha a lakossag/vallalkozok aranyt vizsgaljuk, megfigyelhetd, hogy e harom megyében a
magyar lakosok szdma forditottan ardnyos a vallalkozdsok szamaval.”*® A statisztikai adatok nem
magyardzzak az iizletemberré valds okait, azonban azt sugalljak, hogy az etnikai kisebbséghez valo
tartozas nemhogy batoritd, hanem defavorizalo tényezd. M. L.-lel tortént beszélgetéseim nyomén
tgy vélem, nyomatékkal kijelenthetd, hogy véllalkozoi palyara lépésében nem jétszott szerepet sem-
miféle kisebbségi helyzetet kompenzalni akar6 torekvés.

3. 2. Az individuumot koriilvevd kozeg, valamint az dltala képviselt kulturdlis tudat nagymérték-
ben meghatirozza a viselkedést. A lokalis szféra (Kiikiillddombo tarsadalmi szerkezetének) vizsga-
lata 4ltal raldtas nyilik M. L.-nek az 6ndllosod4s eldtti életmodjdra. Fél Edit szerint az emberi tarsa-
dalmakat harom olyan kizegre oszthatjuk, amelyek integraljak az egyént (Fél 2001:324). ElsGként
azt targyalom, hogy a kis- és nagycsaladot, valamint a nemzetséget magdba foglald, a vérség altal
koriilhatdrolt belsé poziciokozosség miként irdnyitja az egyének élelét — M. L. csalddja atlagos élet-
vitelt folytatott, rokoni és szomszédi kapcsolataik is természetesnek mondhatok voltak. Mivel maga
a csaldd, vagy ennek tagjai nem jellemezheték a normativ magatartdson tdlmutatd viselkedésmaod-

257 Romdnidban tobb mint nyolcszdztiz ezer aktiv vallalkozast tartanak szimon, melybdl 35.714-et az emlitett harom
megyébdl jegyeznek. (Hargita — 7268; Kovdszna — 8779; Maros — 19667)
2 Hargita — 2,52%; Kovaszna — 3,11%; Maros — 3,22% (vo. Horvith — Ilyés 2003:237, és Varga 1998:61, 157, 301).
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dal, a beruhdzis idSpontjdig kozvetlen kirnyezetében nem taldlunk masoktdl megkiilonboztetd
elemeket. A Miklos csalddnév arrol tantiskodik, hogy M. L. falusi viszonylatban torzsgyokeresnek
nevezhetd, elterjedt nemzetségnek a tagja. Rokonsagi kapcsolatai szertedgazoak, ezért a csalddon
beliili esetleges torténések a siirt vérségi kapcsolataik ltal konnyen nyilvinosakka vélhattak.

A szocidlis szférdban az egyiittélés masodik lépcséfokaként a helytdl meghatirozott kiilsd pozi-
ciokozosség nevezhetd meg. Sztikebb értelemben a szomszédsagok sorolhatoak ebbe a kategoridba,
de a falurészek vagy etnikai csoportok is beletartozhatnak (Fél 2001:324). A szomszédsaggal szinte
egyenrangl kategoridknak vélem a bardti viszonyokat, s a mtirokonsig nyoman létrejové kapcsola-
tokat. M. L.-nek és csalddjdnak ezen kapcsolatai is megszokottak voltak.

A tarsadalmi szervezkedés sajitos esete, az uigynevezett akciokozosség (FEl 2001:324) szamos
formdja Kiikiillddombdn is megtaldlhato. A XIX. szdzad elsd és masodik felében alakult Ifjisagi
Egyesiiletbe, Dalkorbe, Gazdakorbe, és Temetkezési Tarsulatba val6 tartozds valamikor presztizsér-
tékd volt (Péterffy—Fodor—Miklos 2001:12-24). A napjainkban is miikodd kozosségekbe valo tarto-
z4s biztositja az egyén bekapcsoldsit a szélesebb szocidlis életbe, hisz a kozosségi szellemiséget a
falusiak az egyesiiletekben kifejtett tevékenységekkel hozzak kapcsolatba. Az akciokozosségek belsd
kontrollmechanizmust gyakoroltak, ezzel féken tarthattdk a szimottevd individudlis megnyilvanula-
sokat. Az idok folyaman az erévonalak kiegyenlitddtek (mds irdnyba tolodtak el), jelenleg pedig az
egységbe tartozdst a szabalyokhoz és a hagyomédnyokhoz vald ragaszkodds motivélja.

A villalkozas teriiletén a falu mikro-torténelmében nincsenek olyan mozzanatok, amelyek je-
lentGsebb individualis torekvésekre engednének kivetkeztetni. A falu lakosai hajdan jobbagyok vol-
tak, és felszabaduldsuk utdn is, az iparositasi folyamatig, amikor ugyanis t6bb iizem épiilt a falu
tdszomszédsagaban levg virosban, az elsddleges megélhetési forrast a mezdgazdasag jelentette. A
Gazdakorbe valo szervezkedés altal a gazdalkodas is szigort kozosségi feliigyelet alatt zajlott. A me-
z6gazdasaggal foglalkozok korében jelenleg is 1éteznek ,,nagygazdak”, akik a megszokottnal nagyobb
foldteriileten, az atlagot meghaladé mennyiség terményt allitanak el§, azonban ezek a kezdemé-
nyezések a foldmdvelésben kimeriilnek, nem mutatnak a vallalkozasok felé.

Az ismertetett poziciokozosségek korébe sorolhato alakzatok esetenként az egyén szimara védel-
met biztositanak. Azonban, ha valaki a kozérdeklGdést felkeltd cselekedetet végez, automatikusan
kikeriil a2 magdnszféra és a sziikebb kozossége dltal biztositott oltalom alél. Igy M. L. is kiszakadt a
maganszférabol azaltal, hogy olyant tett, ami nem megszokott a kozosség életvitelében. A radikalis
valtozasokat Kiikiillgdombon sem fogadjik el megjegyzés nélkiil. Besz€ltek rola, majd véleményez-
ték, értékelték/elitélték, esetleg megjosoltak, milyen kovetkezményekkel jarnak befektetései. A nor-
ma megszegése nyilvinossigot eredményez, ez pedig a kozvélemény kiértékelését, vonja maga utdn;
a személy minden 1épését kovetik, interpretdljdk. A nyilvinossdg dtveszi a reklam funkciojat
(Habermas 1993:259), amely presztizst, tekintélyt eredményezhet. A kedvezd vélekedés szimboli-
kus azonosuldshoz vezet, a huzamos pozitiv véleményezés pedig a presztizs kitermeldje.

A bemutatott intézményesiilt egységek — amelyek akar irott, akar verbalis modon megfogalmaz-
zdk a kozosségi €let normait — a falu értékrendjét meghatarozo faktoroknak tekinthetdk. A globalizacio
altal kitermelt individualis torekvések azonban feldrlik a kozosségi eszményt, amelynek kovetkezté-
ben a kilépés mar nem vélik annyira problematikussa. Az individualizmussal egyiitt jir az anonimi-
tds, s az egyének kozti érzelmi elhatarolodas, mindezt pedig a pénz (az anyagi toke) teszi mikodd-
képessé (Lazaroiu 1999:43). Ha rendelkezésre is all a minimalisan sziikséges anyagi téke, a kocka-
zati hajlam, valamint piacgazdasag altal megkovetelt tudds hidnya megakaddlyozza a modern véllal-
kozasok létrejottét. A faluban létezik még tizlethelyiséget mikodtetd két csaladi vallalkozas, vala-
mint épitkezést és autoszerelést felvallalo kisvallalkozok, azonban ezeknek tevékenysége nem terjed
alokalis szféran kiviil. Fontos azt is megjegyezni, hogy ezek a tevékenységek egyike sem létezett még
1994-ben, amikor a vizsgalatom alanya bejegyeztette cégét.
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3. 3. A fentebb vézoltak arrdl tantiskodnak, hogy az M. L. vallalkozasa el6tti iddszakban sem
regiondlis, sem pedig lokalis szinten nem termelddtek ki az 6ndllosodds és a véllalkozds irinyiba
mutaté osztonzd feltételek, ezért sziikséges megvizsgalni egy kovetkezd 1épésként az egyéni szintet.

Kozépiskolai tanulmdnyait Dicsdszentmartonban végezte, ami természetesnek mondhat6 volt.
Egyetemistaként Kolozsvarra keriilt, és bir ez nem mindsithetd a normdkon valé tallépésnek, ezzel
mir kezdett eltavolodni a kozosségtdl és ennek normaitol. A figyelem kézéppontjaba akkor keriilt,
amikor az Uizletet megnyitotta. Ez, valamint a bar megnyitdsa még tipikus®® falusi vallalkozdsnak
tekinthetd, de érdeklddési korének a varos iranyaba valo kiterjesztése (az Gjsagstandok felallitasa),
vagy a szabadidékozpont tervezése mar atipikus egy falusi vallalkozéra nézve, amelynek nyoman
hangsulyossa vélt a kozosség értékhorizontjitol valo elszakaddsa. Az Gjrahasznosithat6 anyagok be-
gylijtésébe valo befektetés egy tipikus iizletemberi mozzanata tevékenységének. Ez a 1épés viligos
helyzetfelismerést, kalkuldciot, s néhany évre eltervezett stratégiat (ugyanakkor szerencsét is) felté-
telezett. Esetleges hattér-informaciok segitségével helyesen itélte meg, melyik az a doméniuma a
jelenkori romaniai piacnak, amelyben rovidtavon, a megfeleld lépések segitségével jelentds jovede-
lemre lehet szert tenni. A beruhdzds mérete és jellege a , begydjtéssel” valtozik meg, melyhez az is
tarsul, hogy 1998-ban a cég egy nagy mérték tékeinfizioban részesiil.** Ma, ha a romdniai piacon
tevékenykedd cégeket vessziik alapul, M. L. beruhdzdsa a kozepes- és nagyvillalkozdsok skdldjin az
utobbiakhoz 4ll kozelebb.

Példam azt bizonyitja, hogy modern véllalkozd rurilis kornyezetbdl is kiemelkedhet, azonban a
(nélkiilozhetetlen) , feltételek” mellett, vagy ezzel egyiddben sziikséges az egyén mentalitisinak
valtozdsa is. Nem tudhatjuk, hogy az onallosodas folyamatat pontosan mi valtotta ki, de a kényszer-
helyzet dthidaldsdra val6 torekvésnek is nagy szerep tulajdonithaté. Olyan tirsadalomban, ahol nem
volt hagyomdnya a maganvillalkozdsnak, nagymértékben az egyéni adottsagok azok, amelyek nye-
reséggé viltoztathatjik a befektetéseket. Allitdsomat az is aldhtizza, hogy a faluban tobben részesed-
tek karpotlo dsszegben, ezzel mégsem kezdeményezett senki sem hasonlé befektetést.

4. Kapcsolathalé — kapcsolati toke

4. 1. Az emberek kozti interakciok a fennallo kapcsolati hlo fiiggvényében zajlanak, ezért mind a
rurdlis, mind urbanus kornyezetben €16 individuumok minél szilardabb kapcsolati téke kifejleszté-
sére torekszenek. A kapcsolatok jellegét az egyének tevékenysége hatirozza meg. Nyilvinvald, hogy
az Uzletember mar nem azokkal a reldciokkal bir, mint egy falusi kornyezetben €16, gazdalkodo
személy. M. L. rurdlis kozegbdl szirmazik, ezért érdemesnek tartom annak a folyamatnak a vizsga-
latdt, amely dltal ralatds nyilik kapcsolatainak atértékelddésére.

Az 6sszehasonlitdsok (vallalkozo — falukozosség) megtétele érdekében harom kategoridba sorol-
va roviden felvazolom kozosségre jellemzd a legfontosabb viszonyulds-tipusokat. Elgrebocsatom,
hogy ezek a kategdridk a valosdgban dsszemosddnak, az osztilyozds nehézségei abbdl is adodnak,
hogy némelyik kapcsolat két, esetenként mindharom tipusba besorolhatd. A Klasszifikaldst azért
tartom fontosnak, hogy a kozosség és a vallalkozd kapcsolatait ugyanazon osztalyozasi séma szerint
lehessen tdrgyalni.

2% Tipikus falusi vallalkozasoknak itélem azokat a megvaldsitasait (iizlethelyiség, kocsma), amelyek birmely mds ruralis
kornyezetben €16 beruhdzo esetében megtalilhatoak. Atipikus tevékenységei alatt pedig azokat a sikeres (begydjtés)
vagy sikertelen (Gjsagstandok) befektetéseit értem, melyek lebonyolitisdhoz a piacgazdasig kivalo ismerete sziikséges;
nem utolsosorban a falun €16 vallalkozdkra nem jellemzd probalkozdsokat sorolom ebbe a kategoridba (I. Lazaroiu
1999:48). A cég névadasat (POLIGLOT — tobb nyelvi, tobb nyelvet besz€l6) is falusi kornyezetben atipikusnak tekintem,
hisz a lakosok nagy része mdig nem tudja, mi az értelme a kifejezésnek.

20 Ekkor vesz fel nagyobb bankkdlcsont, jelenleg pedig a partnerek kozotti tigyintézései kizarolag banki tton zajlanak.
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Elséként az interperszonalis kapcsolatok lényegesek, ugyanis ezek erds érzelmi kotGdést feltéte-
leznek az egyének részérdl. A hasonlo érintkezések az erds kotések (Granovetter 372.) szférajaba
tartoznak, és a csalddot, a szomszédsagot, valamint a vér- és a mirokonokat lehet ezen kategéridba
sorolni.

Mdsodlagos viszonyuldsi tipusként az intézményesiilt kapcsolatokat lehet emliteni. Formadlis vi-
szonyrol van sz0, amely bizonyos fajta egységeken keresztiil valosul meg, s mely altal az egyik fél a
masikra intézményes keretek kozt gyakorol hatdst. Hasonlo viszony all fenn az egyén és polgarmes-
teri hivatal valamint egyén és egyhaz kozott. Azonban, ha figyelembe vessziik, hogy a szomszédsag és
a csalad intézményekként is definidlhatdk, nyilvinvalova vilik a két kategoria kozti atjaras, vagyis az
intézményes jelleg nem kiiloniil el az interperszondlis viszonyoktdl.

A kapcsolatrendszer vizsgdlatiban nélkiilozhetetlen egy harmadik viszonytipusrol, az érdekvi-
szonyrol beszélni. A megnevezés olyan kapcsolatokat fed, melyekbdl valamely személynek/csoport-
nak gazdasagi jellegti, személyes, vagy presztizs-értékdi haszna szdrmazik. Az elsd két viszonytipus
1éte szinte elképzelhetetlen a harmadiktol fiiggetleniil, ezért ezt sem lehet tiszta kategdriaként kezel-
ni. Mindenki igyekszik olyan médon kialakitani bardti/ismeretségi korét, hogy az esetleges kény-
szerszitudciokban legyen akihez fordulnia. Egy személynek anndl nagyobb haszon szerzésére van
esélye, minél jelentGsebb anyagi és szimbolikus vagyon felett rendelkezik (Bourdieu 1978:395). Ez
az dltalinos érvény( torekvés a rurdlis-urbinus kapcsolatok gyakorldsaban is tetten érhetd.*!

4. 2. M. L. a faluban nevelkedve kapcsolatokat dpolt tobb falutarsaval, akik koziil egyesek irdnt
ma is igen erds érzelmi kotddést érez. A gyerekkori baratok, kozeli rokonok vagy szomszédok az erds
kotéseket alkotjak, amelyek mellett még szaimos ismerds, tandr, tivoli rokon a gyenge kotodései
kozé sorolhatok (Granovetter 372.). M. L. az erds kotések egyes szegmentumairdl lemondott: elkol-
tozve a falubol mar kiilonosebb viszony nem fiizi volt szomszédaihoz, azonban az erds kotéseket
midr az iizletfelei korébdl szerzi. A jol egyiittmikodd tigyfelek kozotti tranzakciok kozos baratsagok-
kal is kiegésziilnek — klikkek jonnek Iétre. Ebbdl a korbdl szirmazo személyek jobban motiviltak a
segitségnyujtasra, esetenként 6k hajlandok kolcsonoket is biztositani. Az tizleti élet elképzelhetetlen
a gyenge kotések nélkiil, ugyanis a tirsadalmi struktira tivolabbi részeib6l ramlé hirek igy vdlnak
az egyén szamara hozzaférhetGvé. A piacgazdasigban az informaciodramlas hidnyossaga pedig hat-
rdnyos helyzetet eredményez.

A hagyomanyos gazdalkodasban fontos szerepet betoltd ruralis—ruralis kapcsolatok — mivelhogy
varoson €l — M. L. esetében szinte nem is léteznek, ugyanakkor a ruralis—urbdnus kapcsolatok is
atértékelGdtek.* Az el lehet intézni” elven alapulé kapcsolatok megtaldlhatéak, csupdn az urbai-
nus kornyezet altal diktdlt stratégidkat kovetik. A vdllalkozo nagyra értékeli kapcsolati tékéjét, ebbe
jelentGsen beruhdz, hiszen ettGl remélhet megbizhatd és gyors informaciot, kedvezd feltételeket,
tehdt ez garantilja az tizlet sikerét.

Egyfajta mdssagot vizsgalva M. L. esetében, a kozisség viszonyrendszerének felvdzolasakor
haszndlt terminologia segitségével mutatom be az individuum fontosabb intézményekkel/egyé-
nekkel fenntartott kapcsolatait. Kapcsolatainak bemutatdsa elott fontos azt is pontositani, hogy

Jelenleg mdr nem a faluban, hanem a kozeli varosban (Dicsészentmdrtonban) lakik, azonban
a cég kozpontja és a legfontosabb munkapont itt taldlbato. Kapcsolatot tart fenn:**

20 Az ilyen jellegd viszonyulds az informadlis gazdasdggal all kapcsolatban, s az el lebet intézni” elven alapszik (I. Szabo
2003:119-120).

22 M. L. tevékenysége jellegébdl adodoan a rurdlis tényezdk annyira elavultak, hogy viszonyitdsi pontként helyesebb urbdnus
kapcsolatait tekinteni.

3 Az osztalyozds alapjdul az dltala emlitett személyekkel valo kapesolattartisa szolgdlt.
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1-sziilokkel

2-testvérekkel

3-nagysziilokkel
4-unokatestvérekkel
5-mtrokonokkal

6-rokonokkal

7-régi bardtokkal

8-1ij bardtokkal

9-egyetemista tdrsaival
10-liceumi osztalytarsaival
11-elemi iskolds osztélytdrsaival
12-falutérsaival

13-gazdasdgi igazgatoval
14-jogtandcsossal
15-fékonyveldvel

16-pénztarral

17-mesterekkel
18-csoportvezetokkel
19-belfoldi partnercégekkel
20-kiilfoldi partnercégekkel
21-bankkal

22-biztdsito vallalattal
23-torvényszékkel

24-helyi polgarmesteri hivatallal
25-kornyékbeli polg. hivatalokkal
26-prefektiraval
27-képviseldkkel/szendtorokkal
28-miniszterekkel

29-civil szervezetekkel
30-egyhdzzal

M. L. altal mikodtetett kapcsolatokban nem kiilonithetjiik el vilagosan az tizleti és a maganszfé-
rit. Ennek fliggvényében az interperszondlis zona a hagyomanyos kozosségek erds kotései mellett
(1-12.) szamos olyan szerepldvel egésziil ki, akinek jelenlétére a cég sikeres eldrehaladasa céljabdl
van sziikség (13., 19-20., 27.). A bizonytalan piacgazdasag azt eredményezi, hogy csokken a gyenge
kotések integrdl ereje, ennek kompenzalisaként az egyén az erds kotések korében torekszik az
interperszondlis bizalom novelésére.

Az intézményesiilt kapcsolatai messzemenden tagabbak, mint barmelyik egyénnek a faluba,
ugyanis cégtulajdonosként a tranzakciokban sajit maga is intézményként van megjelenitve. A bel-
foldi (19.) és kiilfoldi cégekkel (20.) kialakitott intézményesitett viszony sok esetben egyénkozi
interakcioként folytatodhat, és erds kapcsolatok 1étrejottét eredményezheti: ugyanahhoz a mikro-
szocidlis értékrendhez valo tartozds kovetkeztében rovid tivon bardtsdgok alakulhatnak ki. Az intéz-
ményesiilt viszonyok korébe sorolhatok mindazon (intézményes keretek kozt miikodG) egységek
(21-26., 29-30.), amelyekkel barmilyen tgyletet folytat. Itt kell megemliteni a civil szervezeteket
(29.) is, am ezeket a kapcsolatokat mégsem lehet csupdn az intézményesiilt viszonyok korében
targyalni, ugyanis a timogatasokat altaliban a személyes osszekottetései fiiggvényében, és bizalmat
megnyerd szervezeteknek osztja.
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Sikeres iizletemberrdl 1évén sz0, az érdekviszonyon alapulé kapcsolatai nagyon tdgak. Ennek
keretén beliil elkiilonitem a kovetkez§ kategdridkat: azon egyének/csoportok (4-8., 11., 12.,), akik
sajat érdekiik kielégitése céljabdl keriilnek kapcsolatba a vallalkozoval; az alkalmazottak (13-18.),
akiket a patronus—kliens viszony kotelez a kapcsolattartsra; a kolcsonos iizleti érdekeket téplilo
intézmények (19-22., 24-26., 29.); valamint azon személyek (27-28.), akik fgleg az informalis gaz-
dasdg* eszkozeit birtokolva jelentdsek a vallalkoz6 kapcsolathdlozata szamara.

A kategéridk kozott M. L. esetében is nagyok az dtfedések. Erdemes megfigyelni, hogy mig az
interperszonalis- és érdekviszonyok kategoridja kozott szaimos kozos elem létezik (4-8., 11-13., 19-
20.,27.,29.), mindaddig az interperszonalis- és intézményesiilt viszonyok sokkal kevesebb ponton
(12., 19-20., 29.) érintkeznek. Ugyanakkor, ha az intézményesiilt- és érdekviszonyokon alapuld
interakciokat vizsgljuk, ez esetben is Iényeges atfedések mutatkoznak (12., 19-26., 29.).

Afeltiintetett személyekkel, alakzatokkal fenntartott kapcsolatok kiilonbozd intenzitistak lehet-
nek. Szandékosan kihagytam a felsoroldsbol feleségét, ugyanis kozos haztartast vezetnek, s munka-
helye is a cégen beliili tevékenységet jelenti. Ugyancsak hidnyzik a vazlatbdl az esetleges taldkozdsokat
jelentG kategéria. Naponta olyan személyekkel* is kapcsolatba keriil, akik nem meghatirozéak
kapcsolathaljan beliil, akiknek kiléte nagyon viltozo, igy csupdn osszesitésben szimolhatjuk ket
kiilon kategoriaként.

Afelsorolt harminc tipussal valo taldlkozasi alkalmak gyakorisagat a kivetkezd grafikonnal szem-
|éltetem:

naponta

1-2 naponta

34 napanta
hetente

gyakrabban
nitk.abban

alkalmanként

ragyon ritkar

Eszlelhetd, hogy a rurdlis—rurilis viszonyok mennyire dtértékelddtek, helyiiket pedig a cégekkel
valo kapcsolatok valtottdk fel. M. L. kapcsolatai atértékelGdésének elsGdleges oka az onallosodas
volt, azonban a rurdlisb6l urbanus kornyezetbe valo attelepedés is befolyasolta a valtozast. Az dbra
szerint a munkaviszonyok az elsddleges id6toltési modok ami kivdlo példa arra, hogy a hatékony
gazdasagi stratégiak keresésében a szabadidd osszeolvad a munkaiddvel. A maganszféraba valo vissza-
vonulds alkalmain is szimos megbeszélés iizleti céllal torténik.

M. L. kapcsolathdlojanak feltérképezésére mélyinterjis modszert haszndltam, igy alkalma nyilt
narrativa formajaban beszélni személyes kontaktusair6l. Ezt azért tartom fontosnak megjegyezni,
ugyanis ezzel a modszerrel sikeriil kikovetkeztetni a kapcsolatok gyakorisiga mellett az érintkezé-

4 Az informalis gazdasag kifejezés alatt jelen esetben azt az érdekviszonyokon alapuld iigyviteli tevékenységet értem,
melyet , konyvelésen kiviili” gazdasdgként is koriilirhatndnk.
5P|, a gytijtd interjizds kozben.
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sekre valo igényt, vagy éppenséggel ezek kényszerérzetét is. Az emberi természetbdl adodoan létez-
nek olyan taldlkozasi alkalmak is, amelyeknek ritka volta nem feltétleniil a tavolsagtartast jelenti. A
megdllapitds forditva is érvényes, vagyis a villalkozds dltal megkovetelt dllandé kapcsolatok nem
mindig azonosak az ligyfelek kedvenc foglalkozasi korével. M. L. esetében is hasonlo tapasztalhato.
A talalkozas gyakorisaga €s a talalkozasokra valo igény fiiggvényében a vazolt kategoridkat a kovetke-
26 diagramon kiilonbozd tavolsagra tiintettem fel az egyéntdl.2
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A taldlkozasi alkalom és az irinta mutatkoz6 igény nem minden helyzetben esik egybe: a mtro-
konsagi kapcsolatok (5.), a régi barati kor (7.), amelyekkel taldlkozdsra csupan eskiivok, kereszte-
16k adnak alkalmat az egyén szamadra érzelmi szempontb6l nagy hatdssal vannak. A falutirsak (12.),
civil szervezetek (29.), egyhdz (30.) tavol helyezkednek el az egyéntdl, arrdl tantiskodva, hogy a
koztiik lev kapcsolattartds alkalomszerd, s érzelmileg nem meghatdrozo. Hangsulyosan eltivolod-
nak az egykori egyetemista csoporttarsak (9.), akiknek egy iizletember kapcsolathalojan beliil fon-
tos szerepiik lehetne. Jelen esetben alig beszélhetiink kapcsolattartasrdl, mert a képesitése (foldrajz
és térképészet) és a tényleges foglalkozdsa igen eltér egymastol.

A diagram kivaloan példdzza a laza és az erds kotések elkiiloniilését is. Megfigyelhetd, hogy az
erds kotések (bar esetiikben nem feltétleniil gyakoriak a taldlkozdsok) az egyén igényeire épiilnek,
s tobbnyire érzelmi alapon szervezddnek. A cég vezetésében fontos szerepet betdltd személyekkel
vald egylittmtikodést — noha ez mindennapos — mégsem az a fajta igény viltja ki, mint az erds
kotések esetében. Az erds kotések a (két tér kozotti atjarhatosagot érzékeltetni hivatott) szaggatott
vonaltol balra, a gyenge kétések pedig ettdl jobbra helyezkednek el.

26 A kapcsolatok diagramm formdjdban valé dbrdzoldsiban Letenyei Laszlo példdjat kovetem. (vo. Letenyei 1999:127-
130).
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5. Osszegzés

Az iizletember életszervezésének vizsgdlatdban az 6t kibocsito kozosség normdit tekintettem viszo-
nyitdsi alapnak. Nyilvanvalo, hogy jelenlegi életmddja mar az urbanus léttel van osszefiiggésben,
azonban az elemzés egyik célja a rurdlis kornyezetbdl kiemelkedd modern villalkozo viselkedésé-
ben fellelhetd valtozasok érzékeltetése volt. M. L. példdja a modern iizletemberré valas egy partiku-
laris esete, s azt is hangstilyozza, hogy mennyire idegen még a villalkozoi kultira egy hagyoma-
nyos, falusi tirsadalomban.

M. L.-t a gazdasagi potencidl megfeleld menedzselése, s fGleg a kapcsolati téke kivalo modon valo
gerjesztése segitette egyre eldnydsebb pozicioba. A szerencse és a ritermettség nem tudomanyos
fogalmak, azonban nem lehet tagadni, hogy M. L. esetében ezeknek is szerepiik volt. Aminek elsGd-
leges funkciodt tulajdonitok a vallalkozas felfutisiban, az a piac tobbi szerepldje eldtt a célszerd
informaciok birtokaba vald jutds, az ad6do alkalmak felismerése és kihasznaldsa, valamint a gyenge
kotések korébe tartozo tigyfelek szoros egyiittmiikodése. Mindez, a kalkulaciot és spekulativ eldre-
jelzéseket igénybe vevd pragmatikus magatartisforma nem lelhetd fel az 6t kibocsito kozosség élet-
szervezésében.

Vizsgdlati alanyomra vonatkoz6 végkovetkeztetéseim ellentmondanak Everet Hagen és Max Weber
elméletének. Everet Hagen megdllapitisa értelmében a villalkozéi tradiciéval nem rendelkezd ko-
zegekbdl a periférikus, vallasi és etnikai kisebbségek éreznek késztetést az onéllosodasra (Berger
1998:176). Weber pedig torténelmi példakat emlit, melyek szerint a politikai szférabdl kizart (akar
etnikai, akar vallasi) kisebbségek legtehetségesebb tagjai a villalkozas teriiletén igyekeznek kielégi-
teni becsvagyukat (Weber 1982:33). Az orszagos, regiondlis és lokalis szinteket érintd vizsgalat nyo-

sz

Ezért kezdeményezését egyéni képességei, valamint a gazdasagi konjunktira 4ltal magyardzom.

A mindségi véltozds érdekében torténd hagyomdnyos életmodrol val lemondds arrdl tantisko-
dik, hogy a racionalizici6 folyamatdban maga a kultira is feloldédhat, helyét dtveszi a kalkulacio, a
szdmitdson nyugvé igazodds a piachoz. Ez a kultaravalts egy sajdtos vallalkoz6i kulttra kitermeld-
désével magyardzhato, amelyben az értékrend mdr nem a hagyomanyoknak van alirendelve. Indi-
vidudlis torekvéseik beteljesitésére mindegyikiik a kiilonbségeket kitermeld sajitos tuddsat érvénye-
siti, oly médon, hogy a kiviildllok szimdra ez nehezen vilik érthet6vé. A sajitos kulturdlis tudds
hagyomanyozasara (a biztositott anyagi téke mellett), Gjra olyan egyénekre van sziikség, akik ren-
delkeznek az ondllésoddshoz sziikséges tulajdonsdgokkal. M. L. gyerekei — bar szimukra biztositott
az anyagi hattér — nem feltétleniil lesznek vallalkozok, tehat ugyanazon csalad tagjaiként sem biz-
tos, hogy részesei lesznek a villalkozo6i kultirdnak.
nek a tobbi falutdrsétol. Jellemz§ sajatossaga még a nyereség céljabol végzett kockdzati hajlam,
valamint mentalitisinak viltozdsa. Ez utdbbi igazoldsira szolgdl az eskiivére meghivott személyek
névsora is. A csaladon és a barati koron (erds kotéseken) kiviil azokat latta szivesen lakodalman,
akikkel j6 munkaviszonyban van, tehat az Gj barati kor tagjaiva vltak. A sziilei vagy sajat maga dltal
a faluban felhalmozott ,tartozason” alapulé meghivasokkal nem szamolt, a rokonok koziil is csu-
pan a kozeliek kaptak meghivot. Az élet ezen sorsforduldja dltal biztositott talalkozas nagyon jo
alkalom a kapcsolatok bdvitésére, s a gyenge kitelékekhez tartoz6 személyek bizalmanak megeléle-
gezésére. Egy villalkozdnak hasonld kapcsolatokra van sziiksége, hiszen e kereteken beliil érvénye-
siilnek a rurdlis—urbanus kapcsolatok mintdjara kialakitott egymast kisegitd (urbanus—urbanus)
viszonyuldsok, s ezek teszik lehetGvé az Gjabb érdekszférakba keriilést.
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A ,keleti bolcsesség” jelentésvaltozasa™

MUND KATALIN

Bevezetés: a ,Keleti szellemiség” eszméje és elotorténete

Mdra mdr vildgossd vélt, hogy a XX. szdzad kordntsem a szekularizdcio szdzada volt. Bar a hagyoma-
nyos egyhdzak kétségteleniil veszitettek jelentdségiikbdl, mellettiik viszont szimos szekta, kisegy-
haz, Gj valldsi mozgalom avagy kultusz sziiletett, melyek a valldsok, az ezotéria, a magia keveredésé-
nek legkiilonfélébb valtozatait testesitik meg. A gombamaod szaporod6 irdnyzatokban nagy szerep jut
a keleti valldsoknak, illetve a keleti valldsok szimos elemének.*”” Mr itt, Magyarorszagon is talal-
kozhatunk krisnasokkal, buddhistakkal, valamely hindu (eredet(i) vallasi irinyzat kovetdivel, avagy
a kinai taoizmus hiveivel, 4m a keleti vallisok elemei nem csupédn ezekben a korokben burjdnoz-
nak, hanem még azokat a nem keresztény j valldsi mozgalmakat is atszovik, amelyek pedig 6nma-
gukat kifejezetten ,,nyugatinak” hatdrozzdk meg.**® Némely szociologus pedig, mint példdul Colin
Campbell mar egyenesen a Nyugat keletizalodasardl (, The Easternisation of the West”) értekezik,
vagyis egy teljes kulturdlis paradigmavaltdst fogalmaz meg, melynek sorin nem csupin a keleti
vallasi elemek dominancidjardl beszél, hanem a tudomanyos gondolkoddson 4t a gazdaségi életig a
kultira minden teriiletét dthatd valtozasrol.*

E jelenség mogott voltaképpen egy régi, jol ismert mitosz rejlik, amely roviden a kovetkezé metafo-
raval ragadhat6 meg;: ,Kelet = csoda”. Kelet mindig a mesék, a csodak, a titkok foldje volt, az Ezeregy
éjszaka vilaga, repiild szonyegekkel, levitdlo lamakkal, élvetemetkezd fakirokkal stb. E mind a mai
napig €16 toposz 1ényege pedig az, hogy a , keletiek” (azaz ,az Gsi kultirak népei”) még tudjik és 6rzik
azt a titkos tudast, bolcsességet, amit mi ,modern”, ,civilizalt” nyugatiak mar elfelejtettiink.

A nyugati ember Kelet felé forduldsa persze nem tjkeletli. Mdr az antik kor embere is csoddlattal
tekintett Keletre, és ez a csoddlat mitsem valtozott a hellenizmus idején. Azutdn a romai id6szakra e
csodalat oddig erdsodott, hogy a burjdnzo keleti kultuszok megtalalhatoak voltak a birodalom egész
teriiletén. (Ami hazankat illeti, gondoljunk csak a szombathelyi zisz-szentélyre, de a Mithrasz-
kultusznak is vannak nyomai.) Persze a Kelet abban a kulturdlis univerzumban inkdbb a Kozel-
Keletet jelentette, mivel aziddtijt e régio volt az ismert vildgon éppen tdl 1évé misztikus teriilet. Az
egyik legtanulsdgosabb emlék ez iigyben az Gjplatonista Tamblikhosznak a misztériumokrol irt mive,
illetve e munka egyes kitételei. Ebben a szerz¢ azt allitja, hogy az olyan ,,barbdr szent népek”, mint
amilyenek az egyiptomiak és az asszirok, még 6rzik a régi tuddst, még ismerik az istenek eredeti

* Az aldbbi tanulmany egy Sarkany Mihdly vezette szemindriumra készitett dolgozatbdl nétte ki magat, hosszabb véltozata
viszonylag szép karriert futott be, a XXVI. OTDK-n elsd helyezést értem el vele, midltal szakdolgozatnak is elfogadtik.
Ebben Sirkiny Mihdlynak is (ttételesen) szerepe van, ezért e rovidebb valtozatot hol is jelentethetném meg mashol,
mint az iidvozlo kotetében.

%7 Ezekrdl az j valldsi mozgalmakrdl tobbek kozott Id: Melton 1987, Wallis 1984., Campbell 1982., Barker 1992., Miller
1993., Robbins 1988. A New Age-r6l magyarul Gal Péter katolikus pap irt dtfogo — igaz, katolikus szemszogbdl rendkiviil
kritikus — munkat. Ezen beliil a New Age keleti elemeirdl: 123-29. és 273-296.

8 Lasd pl. a szcientoldgia, amelyrdl még sz6 lesz, avagy a druida-mitoszokon alapuld boszorkany kultuszok. Ez utbbiban
is fontos szerepet kap példdul a mediticid, de elfogadott a reinkarndcié és a karma is. Lasd pl.: Cunnigham 1993: 46.
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neveit”, amit a hellének mar elfelejtettek. Ennek pedig az az oka, hogy a keletiek hagyomanydrzdk,
ellenben a hellének folyton Gjitanak.?>” Tamblikhosz véleménye mindmaig eleven idea, ezért nyu-
godtan atfogalmazhatjuk azt némileg aktualizdlva: Ma a ,barbar szent népek” az indiaiak, a tibetiek,
a kinaiak, esetleg a japanok. Ok még 6rzik a régi tuddst, az 6si titkokat, amelynek egykor ugyan mi
»hellének” — azaz jito nyugati emberek — is birtokdban voltunk, amde mara mar elfeledtiik azokat.
Igy pedig kénytelenek vagyunk a szellemi kincseket (bolcsességet, titkos tuddst stb.) 6rz6 Kelet felé
fordulni, ha Gjbol birtokolni vigyjuk azokat. A késd antik korban elterjedt, rendkiviil divatos, keleti
eredetd misztériumvallisok végsG soron ennek a felfogasnak a kulturlis megtestesiilései voltak.”"

A kés6 antik kor orientalizmuséval szimol le azutdn a kereszténység, amikor egyeduralomra jut.
A keleti bolcsesség eszméje ugyanakkor egydltaldn nem tlinik el, hanem a keresztény vilgkép szab-
ta kereteken beliil — sokszor attételes, rejtett formaban — él tovabb. Még a kozépkor folyaman is a
nyugati ember kultdrdjdnak szerves részét képezi, s ezt tébbek kozott az olyan utazdk, mint Marco
Polo vagy éppen a jezsuita hittéritok mesés torténetei tartottak életben. A Keleti Bolcs mitikus alakja
példaul szamos kozépkori torténet, alkimista, hermetikus irat kulcsfigurdja. (Egyébként ezekben az
iratokban a Kelet fogalmdban mar keveredik a Kozel- és a frissen felfedezett Tavol-Kelet.) A bolcsek
kovét, a vardzsport, avagy a magikus papiruszt hol perzsa, zsido vagy mor kereskedd, oregember,
vagy utazo birtokolja és adja at a féhdsnek, hol pedig egy indiai magus, netin kiraly.”*

Az Gjkori, immdr tudoményos Kelet-kutatds a XVIII. szdzadban kezdddott. Egyik elsd, jelentds
dllomdsa Napdleon egyiptomi expedicidja, valamint a brit gyarmatokon megjelend tuddsok tényke-
dése volt, amit hamarosan szdmos vallalkoz6 kedvii utazd Gtnak induldsa kovetett. A tudomdnyos
felfedezések arnyékaként persze — mintegy azokkal parhuzamosan — azonnal megjelenik az okkult
elem. Azok, akik eljutottak a tavoli vidékekre, hihetetlen torténetekkel tértek haza, melyekben tibeti
szerzetesek, indiai jogik, kinai taoista bolcsek, tovabba fakirok, 1amak és mas magikus erej(, szinte
felsdbbrendii 1ények jelentek meg a borzongani vagyo eurdpai kozonség legnagyobb 6romére. (Bi-
zonyos szempontbol analdgiaba vonhat6 ez a kozépkori hajosok és utazok mesebeli szornyeivel.) A
késdbbi iddk polgari szalonjaiban — fdként az e korokben divd okkultizmus hatdsira — ezek az
elemek tovabb éltek. Indidnak és a Tavol-Keletnek ez a fajta mitosza tehat elsGsorban a kalandos
életd eurdpai utazok sokszor tilzo, nemegyszer valotlant llitd mesés elbeszéléseinek kiszonhetd-
en a XIX-XX. szdzadban 1j lendiiletet kapott.

Ezzel pArhuzamosan, a XIX-XX. szdzadban a hagyomanyos vallds kiliresedésének lehettiinktanti.
Az egyhdz nem tud vélaszt adni az embert érintG legfontosabb problémakra és meglehetdsen rosszul
(s ha jol, akkor is késve) reagdl a természettudomanyos felfedezésekre. A felviligosoddssal megje-
lentek a racionalista filozofidk, am egy idG utdn kideriilt, hogy nem képesek betolteni a spiritualitds
helyén tatongo trt. Irracionalista filozofidk bukkannak fel (elséként Schopenhauer — mintegy szinte
azonnali ellenreakcioként a virdgzo és hodito racionalizmusra), s nyomukban beszivirognak Nyu-
gatra az egzotikus keleti kultuszok. Persze azt tudni kell, hogy a nyugati viligban megjelend hindu
vagy buddhista irdnyzatok semmiképpen nem tekinthetdk azonosnak keleti . eredetijiikkel”. A kele-
ti istenek ideérvén, mondhatni: ,nyugatizdloédnak” — csakigy mint a késd antik korban. Ahogyan a
Mithrasz-kultusz nem volt azonos az ,eredeti” Zoroasztrizmussal, ugyantigy példiul Buddha nyu-
gati kultusza sem azonos az ,eredeti” buddhizmussal.> Vigyaznunk kell azonban az ilyen megfo-

2 Campbell 2001: 35-48.

0 JTamblikhosz: De mysteriis VI-VIL. A , keleti” ebben az értelemben tehdt az ,,Gsi” szinonimdja.

51 A témdrol tényleges elemzd szakirodalom nem sziiletett, habar tobb gondolkoda is folfedezte ezt a hasonldsagot. Lasd
pl.: afilozofus Molnar Tamds egyes esszéit, pl. Molndr 2000. A misztériumvalldsok tirsadalmi-kulturdlis hatterét illetéen
1d. pl. Frankfurter 1998. osszefoglalo munkdja a késd antik Egyiptom valldsossagardl, vagy Strobel 1992 cikkét.

52 Err6l bovebben: Waite 1991, illetve Patai 1994. A nyugati kultiraban — kiilondsen az ezotéridban — mindenkor élénken
jelenlévd egyiptomanidrdl, mint a ,mesés Kelet” eszméjének egyik specidlis megjelenési formdjarol: Hornung 1999.

53 Errdl részletesen Id. Farkas 1998a, b.
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galmazdsokkal is, hiszen hamis volna az a képzet, miszerint Iétezik példdul egy eredeti, igazi budd-
hizmus ott, Keleten, amit azutdn itt, Nyugaton eltorzitottunk. A vallisok mindenkor és mindenhol
szinkretisztikus rendszerek, a helyi hagyomanyokhoz alkalmazkodnak. Ahogyan a mar emlitett budd-
hizmus Tibetben a sdmdnisztikus bonnal keveredett, Japinban pedig a sintoval és zen lett beldle,
ugyanigy Nyugaton a zsido-keresztény kultiira hatdsara nyerte el sajatos (nyugati) szinezetét. Ezért
nem beszélhetiink egyetlen igazi buddhizmusrél, mint olyanrdl, inkdbb mindegyik viltozatot igazi-
nak kell tekinteniink.

A hagyomanyos egyhdz tekintélyvesztésével Nyugaton bekovetkezd ,spiritudlis vilsdg” nyoman
nem csupdn a kereszténység aprozodik el szdmtalan kisebb-nagyobb irdnyzatra, hanem mds kultd-
rak valldsi formdit is beszippantja a vikuum. Igy az emberek az egymdssal versengd vilgképek
tengerében taldltdk magukat. E sokféleség pedig hamarosan ,,piaci” format 6ltott, amelyben min-
denki kivalaszthatja az ,,izlésének”, ,elvirasainak” leginkibb megfeleld vallasi forma(ka)t. Ugyanaz
a ,valldsi multikulturalitds” jellemezte a késé antik kort, mint a mi korunkat. A keleti irinyzatok
vonzereje elsdsorban egzotikus jellegiikb6l adddik, s itt jut szerephez a ,,csodds és titokzatos Kelet”
fent emlitett régesrégi toposza. Keleten ,,még tudjak” a valaszt a legfontosabb kérdésekre, még Grzik
az Gsi titkot, amit a nyugati vilg a nagy rohandsban, a gyors fejlddésben elfelejtett. Jelen tanulmany
ennek a kozismert mitologémanak XX. szdzadi ,.evoltciojat” kivinja nagy vonalakban felvazolni. A
keleti mesevildgot benépesitd szerepldk: az élve temetkezd fakir, a gondolatolvasd guru, vagy a levitalo
jogi mind valamiféle ,kiilsG”, azaz lathato, ,kézzelfoghato” csodat vitt végbe. A mesés Kelet az ilyen-
fajta csodakon alapuld, tobb évezredes vardzsat a XX. szazad elejéig megérizte, a hippi-korszak azonban
érdekes véltozdst hozott. A ,kiils6” csoddk eltiinnek, vagy legaldbbis hattérbe szorulnak, s helyiiket
a ,belsd” csodik foglaljak el. A keleti vallasok tanitasai egyre inkdbb egyfajta mentilis, 1élektani
értelmezést nyernek. Az okkultista tanok, a keleti és nyugati miszticizmus immadr, mint egy sajitos
0si lélektan, mondhatni: archaikus pszicholdgia jelenik meg.

A ,Kelet szellemisége” klasszikus formajaban

AXIX. szazad és a XX. szdzad elsd felében a felsd kozéposztaly tarsasagi életének kedvelt kizege a
polgdri szalon. A heti vagy havi rendszerességgel 6sszegylld tirsasdgban gyakorta megjelent egy-két
»erdekes” ember: bohém miivészek, utazok, kalandorok, akik mindig bevaltottak a hozzajuk fiizott
reményeket, s nem haboztak szinesebbnél szinesebb torténetekkel szrakoztatni a mtvelt kozonsé-
get. A szalonok némelyikében irodalmi felolvasasokat is tartottak, tarsalogtak a mivészi élet kiemel-
kedd eseményeirdl, s e szalonok egyike-masika olyan obskirus dolgokkal is igen elGszeretettel fog-
lalkozott, mint spiritizmus, Tarot kartya-vetés, grafologia, és mindenféle egyéb okkult praktikak,
tanok, ,filozofidk” % Nos, ebben a kozegben bontakozik ki a kiilonféle misztikus tanok, s ezen beliil
is foként bizonyos ,keleti” irinyzatok nagy divatja. E kavalkidban a latszolag ellentétes, egymasnak
ellentmond6 eszmék jol megférnek egymassal, s gyakorta egymasba integralodnak egyfajta koriilha-
tirolhatatlan szinkretizmust alkotva. Eme szinkretizmus egyik meghatdrozo elemét — sét: 1ényegi
magvat — majd mindenkor a Nyugatra bekeriilt keleti tanitasok, ill. filozofidk jelentik. Elgszor vi-
szont azt nézzilk meg, hogyan is keriiltek a keleti valldsi elemek kapcsolatba a korabeli szalonok
okkultista vildgaval.

54 Szepes Mdria a magyar okkultizmus alakja onéletrajzi elemekkel teleszdtt irdsaiban igen jol bemutatja ezt a vildgot.
Ilyen pl. a szimos onéletrajzi elemet tartalmazé Vardzstiikor c. regénye. A szalonok vildgdnak tipikus alakja volt
Magyarorszagon pl. Baktay Ervin: sokat utazott Keletre, konyvet irt az asztroldgiardl, az unokahtiga indiai volt, stb.
Ennek a polgdri ,,szubkultirdnak” egy masik tipikus hazai alakja Haich Erzsébet, aki Selvarajan Yesudian, indiai joga
mesterhez ment férjhez, akivel joga-iskoldt alapitottak. Haich regényei ugyanazt a gondolatkort prezentaljdk, mint Szepes
Mdridé: reinkarndcid, beavatasok, misztikus élmények stb.
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A keleti valldsok tanitdsai elgszor a XIX. szdzadban a gyarmatok kozigazgatisaban dolgozok, vala-
mint a hittériték érdeklodését keltették fel. Ekkor fedezik fel a buddhizmust, a Védakat és minden-
féle keleti tanokat, hagyomanyokat, s a filologiai munka mellett hamarosan megindul a régészeti
lelohelyek feltarasa is. A szanszkrit, tibeti, pali nyelv megismerése révén lehetdvé valt a kiilonféle
szent szovegek leforditasa és tanulmanyozasa. A Keletrdl tudhatd informaciok kétféle modon jutot-
tak el az eurdpai érdeklGddk koréhez. A ,tudos feltirasaban a Kelet tobbnyire csak szovegek forma-
jdban volt jelen, s a keleti vilig a Reneszdnszban dicsditett gorog-romai miivészeti alkotdsokkal,
szobrokkal, keramidkkal szemben csak a konyvek és kéziratok formdjaban valt kézzelfoghat6 valo-
saggd. A Kelet-kutatok és a Kelet kozotti kapcsot egyediil a szovegek jelentették, s ez olyannyira igy
volt, hogy egy korabeli anekdota szerint egy kora 19. szdzadi német orientalista egy nyolckart indiai
istenszobor latvanyatol egy pillanat alatt kigyogyult keleti hobortjabol.”*> A tudomanyos szovegma-
gyarzatok a keleti valldsok intellektudlis filozofidjaval ismertették meg a miivelt érdeklodét. gy
példaul a nyelvfilozofus Friedrich Schlegel, aki a szanszkrit nyelvvel foglalkozott, keltette fel Scho-
penhauerben az indiai filozofia irdnti érdeklgdést. Schopenhauernek, az irraciondlis filozofia egyik
legjelentdsebb képviseldjének kdszonhetden azutin a buddhizmus besziiremlik Eurépaba, s gyoke-
ret ver a nyugati kultdrdban. Schopenhauer filozéfidjaban egy kozmikus, gonosz akarat all minden
mogott, mérhetetlen szenvedéseket okozva az embernek. Az 6ngyilkossdg haszontalan, mert a 1élek-
vandorlds tana igaz. Az egyetlen kiutat Indidban fedezték fel, s ez a Nirvana. Igaz, hogy ezen eszme
ellentétes a keresztény tanitdssal, dm ,az emberi faj 6si bolcsességét nem sziintetheti meg az, ami
Galiledban tortént” »° Schopenhauer ezt az ideat, a Nirvint helyezi Isten helyébe. A Nirvina néla
a Semmivel, a békés kimuldssal azonos: a megsemmisiiléssel az ember kiszabadul a vildgot ural6
vak akarat démoni hatalma alol.” Ez a fajta értelmezés a teozofusok olvasztotégelyében osszekeve-
redett mindenféle misztikus, okkultista elemmel, s egy sajitos Gjgnosztikus szinkretista rendszerré
olvadt ossze. (Az 6 munkalkodasuknak koszonhetd leginkabb a keleti tanok elterjedése az emlitett
polgari szalonok vilagaban.)®® Szerintiik ugyanis a vilig nagy vallasai tulajdonképpen nem masok,
mint valami médon megkopott, mondhatni: csokevényes maradvinyai egy valaba létezett dsi, nagy
bolcsességnek, amelyhez a buddhista tanok rendkiviil kozel dllnak. Masfeldl ezt az intellektulis
iz, szinkretista Kelet-értelmezést repiild lamakrol, magikus erdkrél, eltemetkezd fakirokrél szolo
csodds mesék szinesitették, olyan tipikus szerzdk irdsainak koszonhetéen, mint Alexandra David-
Neel, vagy Paul Brunton, akik egyébként maguk is hivei és terjesztdi voltak e szinkretista okkult-
magikus viligképnek.

LAkik képesnek érzik magukat a proba elviselésére, azokat egy fagyos téli éjszakdan kivezetik
egy 10 vagy folyo partjdra. (...) Tibetben a téli honapokban nem ritkdk az ilyen éjszakdk.

A jelolt mezteleniil, keresztbetett ldbakkal leiil a foldre. A jeges vizbe lepeddket meritenek,
mindegyik jeloltre raboritanak egyet, ezt a testiikon kell megszaritaniuk. Amint a lepedd meg-
szdradl, jra belemdrtjdak, és a novicius ismét beleburkolozik, mint elobb. Ez igy megy hajna-
lig(...) Mondjdk, eldfordul, bogy valaki negyven lepedot is megszdrit egy éjszaka.”™

A szdzadel6 polgdri szalonjainak vilagt jollehet egy tavolrol egységesnek latszd szinkretizmus
jellemezte, azonban annak alapjin, hogy a valldsi-okkultista egyvelegb6l milyen elemeket tartottak

55 Said 2000: 96.

6 Schopenhauert idézi Russel 1997: 620.

7 Habar nem tartozik szorosan e dolgozat téméjihoz, érdemes megemliteni, hogy Schopenhauer alapvetden félreértette
a buddhizmus Nirvina-fogalmat. Az ugyanis nem a Semmit (szimos buddhista filozéfiai iskola kiizdott a nihilizmus
ellen), hanem egyfajta abszolit szabadsdgot, a karmdtol, vagyis a determinisztikus oksdgtol torténd megszabadulast
jelenti.

28 A teozofia torténetérdl lasd Cambell 1980, Mills 1987; a teozofia megalapitojardl, Magyarorszagi megjelenésérdl érdekes
osszefoglalot nyujt Tarjanyi 2000.

9 David-Neel 1991: 245.
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fontosnak, illetve az egyes korok hogyan definialtak 6nmagukat, kiilonboz6 csoportokat kiilonboz-
tethetiink meg. Elsoként is az alapvetd hatdrvonalat ott hizhatjuk meg, hogy az adott kor vagy
csoport explicite valamilyen keleti tanitast fogadott-e el, illetve gyakorolt (példaul a buddhizmus egy
irdnyzatat), vagy inkdbb a nyugati okkult, misztikus tanok dominaltak elképzeléseikben (teozofusok,
antropoz6fusok, spiritisztak). Azt azonban mdr az elején hangsilyoznunk kell, hogy még azokban a
korokben is, ahol a nyugati elemek domindltak, a tanitisokat sirtin dtszétte a keleti valldsok sza-
mos eleme (példdul a Iélekvandorlds, a karma tana stb.).

ANyugaton megjelend és ott gyokeret verd keleti vallsi elemeknek kezdettdl fogva harom aspek-
tusa kiillonithetd el: 1. magikus, 2. pszichikus, 3. filozofikus. Ezek az ,aspektusok” voltaképpen
interpretdciok, a Nyugatra dtkeriilt keleti tanok, illetve vallsi elemek kiilonféle értelmezései, kultu-
ralis atforditasai. A filozofikus aspektuson (melynek egyik legelsG képviseldje Schopenhauer volt)
voltaképpen azt értem, hogy e tanok a kiiiresedett, érzelmeken, ill. devdcion alapulé hagyomanyos
vallisossag (elsGsorban a kereszténység) intellektualis alternativaiként funkciondlnak. Ennek meg-
felelden, ezekben a hittel szemben a filozofikus latismdd, a kontemplativ elmélyedés, a felismerés
az elsddleges. A ,keleti bolcsesség” ebben a felfogasban elsGsorban a belsd harmoénia megvalosita-
sat, és a haldlfélelemtdl valo megszabadulast jelenti, méghozza gy, hogy kikiiszoboli Istent, a menny-
orszagot és a biintetést. Ez pedig mindig is nagy vonzerdt gyakorolt az értelmiségiek, és félértelmiségiek
vékony rétegére, ugyanakkor éppen jellegébdl adédoan sohasem vélhatott a nagyobb tomegek hité-
vé.

A magikus értelmezés 1ényegében a kovetkezG metafordval ragadhato meg: a ,keleti bolcses-
ség = természetfeletti képesség” (csodas erdk, tavolba latds, telepatia, lebegés stb.). A pszichikus oldal
pedig voltaképpen azt jelenti, hogy a ,keleti bolcsesség = lelki egészség”, (harmonia, megnyugvis,
onmegvalositds stb.). Ez utobbit agy is felfoghatjuk, mint a filozofikus aspektus popularis megjelenését
— fokeént funkci6jit (lelki béke) tekintve. Amikor tehdt a , Kelet eszméjének” evolicidjardl beszéliink,
akkor voltaképpen ez utobbi két oldal — a méagikus és a pszichikus — kozotti ardny eltoloddsarol van
sz0. A szazadeld polgdri szalonjainak vildgdban hatdrozottan a magikus aspektus domindlt, s a pszichi-
kus csupan masodhegedis szerepre itéltetett. A XX. szdzad masodik felében mindez megfordult, a
pszichikus oldal kertilt el6térbe, mindinkdbb hittérbe szoritva a magikus oldalt.

Azokrdl a korokrol, amelyeket ,nyugati”-ként hatdrozhatunk meg, 4m ahol a keleti valldsok
tanitisai mégis megjelentek, dltalinossigban elmondhatd, hogy az eredeti tanoknak csupan né-
hany elemét vették dt. Alaposabban megvizsgilva ezeket, azt mondhatjuk, hogy négy olyan alapelem
van, ami besziir6dott a szalonok viligképébe. Ezek 1. a lélekvindorlds avagy reinkarndcio, 2. a
karma tana (minden cselekedetiinknek megvan a hatisa, kovetkezménye, ami visszahat rank), 3. a
vildg illizié mivolta (maya), valamint 4. a Nirvina, bar ez utobbirél inkibb csak homdlyos elképze-
1ések éltek, tulajdonképpen valamiféle (keresztényi értelemben vett) megvaltasként értelmezték.

Lassunk egy példat a spiritiszta irodalombol. Eszter médiumnal olvashatjuk a reinkarnaciorol,
valamint a karmarol a kovetkezGt:

»-.az esetek hdromnegyed részénél valoban sziikséges, hogy az j 1étallapotba belépett egyénisé-
gek teljesen elveszitsék emlékezGtehetségiiket. Az elvégzett életek tapasztalatai azonban mint lelki
0sztonok €lnek tovabb, melyek az ontudatfeletti énben végzik vezetd munkajukat.

Ha a szellem elhagyott életeiben valamely nagy btinéért sokat szenvedett s a szenvedések jobb
beldtdsra birtak, akkor egy késébbi megsziiletésében, amikor ugyanazzal a blinnel tallkozik, irtozat és
félelem szallja meg. Nem tudja miért, csak keriili még azokat is, akik ebben a blinben szenvednek.

Azonban ha nem szakitott jobb beldtdsa szerint valamely biinnel és 1ugy hagyta el a fizikai
vildgot, akkor egy 4j, elkivetkezd életében ez a biin ismét hatalmdba ejtheti.”*

200 Eszter 1933: 29.
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Ugyancsak ¢ irja a vilag illQzio voltardl: ,A fold a rajta lévd élettel csak pillanatnyi visszfénye
az igaz és lokéletes életnek; dlom, mely hamar véget ér a kaprdzat vildgdban.”*

A XIX. szdzad végén, a XX. szdzad elején jelennek meg az elsé keleti mesterek is Nyugaton,
méghozza nagyrészt a teozofusok munkalkodasanak koszonhetden. A teozofusok Kelet iranti rajon-
gisa oddig fokozodott, hogy sokan koziiliik kimentek Indidba, és Adyarban egy Keletkutato, vallasi és
misztikus kozpontot hoztak létre a hiszas években. Megprébaltak Indidban igazi ,,mestereket” ta-
lalni, 4m amikor kideriilt, hogy ez mégsem olyan egyszer(, azaz hogy még Indidban is nehéz igazi
bolcs gurut talalni, akkor szinte erdszakos eszkozokkel tettek meg néhany indiai fiatalembert mes-
teriiknek. Ilyen volt tobbek kozott a két vilaghirdvé valt , keleti mester”, Krishnamurti és Vivekdnanda
is. Krishanamurtirdl azt hirdették, hogy 6 a Viligkiraly, a Vildgtanit6, Krisztus Gj megtestesiilése, az
Uj Messids. Mdr ebbdl is jol latszik, hogy a szdzadelén a Kelet irdnt érdeklddk keveset tudtak az
eredeti keleti tanitdsokbol. A keleti valldsi elemeket dsszemostik a keresztény megvaltastannal, iid-
voziiléssel. Krishnamurti egyik alkalommal, amikor beszédet intézett hiveihez, allit6lag Krisztus-
ként jelent meg, felvéve a megvilto kiilsejét, st egyes hivek szerint még arany felhd is ovezte,>*?

Krishnamurti azonban egy idd utin csalodott a teozofikusokban, am a pénz, a selyemruhak, a
rajongas, amivel a teozofusok kényeztették, arra 6sztonozték 6t, hogy Eurdpaba j6jjon szerencsét
probalni. Sajat iskolat alapitott, ahol tobbek kozott szimos szimbolista festd is megfordult.*

A mesés, csodds, vonzo Keletrdl beszamolo leirdsoknak persze megvolt a maguk negativ ellen-
parjais: példaul a hires Sven Hedin vagy a kiilonc festdmiivész Henry Landor ttleirdsai, akik jelleg-
zetes gyarmatosito szemszoghol vetették papirra ti élményeiket, melyekben a keleti népek vadak-
nak, primitiveknek mutatkoznak. Ugyanakkor még ezekben a beszdmolokban sem egyszerdien a
nyugati ember felsébbrendtiségének érzése nyilvinul meg abban, ahogyan a keletiekrdl beszélnek,
jelen van a misztikus, a csoda is. Csakhogy ennek, a titokzatosnak, a csoddsnak, a szentnek a masik
arculatat fedezhetjiik fel: a szornytiségest, a borzalmasat.*** Itt tehdt nem pusztan arrél van szo,
hogy a gyarmatositd, fehér triember lenézi a civilizalatlan szines bértit, és undorodva elfordul téle,
bar kétségteleniil ez is benne van e leirisokban, hanem e lenézésen til, a titokzatos vidék és a rajta
€lok egzotikus kultirdja szimukra érthetetlen és méagikus mivoltaban a szakrdlis irracionalizmusa-
ként is megjelenik. Igen tanulsdgos példdul, ahogyan Landor beszél a tibetiek halotti szertartisarol:

LA holttestet folviszik egy oromra, abol a lamadk imddkoznak, rdaolvasnak. A tomeg ezutdin
hétszer koriiljarja a holttestet, majd bizonyos tavolsagba vonul, hogy a hollok és kutydk széjjel-
téphessék... Nagyon figyelik a holttest teljes elpusztitasat. A kello’ pillanatban a ldmdk és a
tomeg visszajonnek, forgatjdk imakerekeiket és egyre mormoljik ,,Om mani padme hum’...
Most a rokonsag a holttest koré kuporodik. A lamdk szorosan mellé iilnek és toreikkel foldara-
boljak a még megmaradt biist. A foldma eszi az elsé falatot, azutdan imadsag kdzben kivetkesz-
nek a 1obbi lamak. Végiil a rokonok és jobardtok ravetik magukat a csontvazra és azt mohon
elfogyaszijak. (..) Csak undorral vebetiink tudomdst a tibetick e kannibalizmusdrol, mégis
ndluk ez az utdlatos szokds: valldsi szertartds.

Alimdk dllitolag szenvedéllyel szeretik az embervért, mert az ad nekik er6t, értelmet. Ha sebeket
szivnak ki, melyek nem mérgesek, megisszdk a vért. Sokszor csak azért ejtenek sebeket, hogy a vért
kiszivhassak. Van rd eset, amikor emberkoponyabdl faragott serleget, mely minden klastromban
taldlhatd, megtoltik vérrel és a 1amdk sorban isznak beldle.

21 Eszter 1933: 20.

22 Krishnamurti f6 timogatdja és elsGszimu hive Annie Besant irta ezt le szimos irdsdban, levelében. Idézi: Hennyey
1929: 71. Annie Besantrol ldsd pl. Melton 1990: 65-67. Nethercot 1960, 1963; Wessinger 1988.

263 P1. Jean Delville. Lasd: A szimbolizmus enciklopédidja. Az igazsighoz azonban hozzitartozik, hogy nem csupdn eme
al-mesterek jelentek meg nyugaton, de hire kelt egy-két valddi, hiteles tanitonak is, mint amilyen pl. a tamil szirmazasa
Sri Ramahamaharisi volt, akinek tobbek kozott az indolégus Henrich Zimmer is a tanitvinyaul szegddott.

264 A szent két arcarol lasd :Otto 1997.
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Iszonyatot keltd dolgok ezek, de munkdm hidnyos volna, ha nem sz6lnék a tibetiek kanniba-
lizmusdrol.”*®

Lattuk tehdt, hogy a XX. szdzad elsd felében a Kelet mind a szalonok vildgdban, mind a popularis
konyvekben a csoddst, a titokzatost jelentette, vagyis a keleti vallasi tanitdsoknak, valldsi elemeknek
is a magikus aspektusa domindlt. Ez a Kelet-kép tulajdonképpen megegyezik a nyugati vilig tobbezer
éves hagyomanyos Kelet-képével, melyben a Kelet az Gsi bolcsesség, a rettenetes szent titkok foldje,
amelyhez a nyugati ember — mint az Edenhez vagy a Paradicsomhoz — vagy visszavagyik, vagy elré-
miil téle.

Ugyanakkor az Gjkorban Nyugaton megjelend keleti bolcselet — minden miszticizmusa, illetve
okkultista vonasai ellenére — egyfajta modernitdst is képviselt, méghozza éppen a fentebb emlitett
Halternativa” mivoltinal fogva. Féként azért, mert a racionalizmussal egyiitt jelenik meg, egyfajta
intellektudlis Gjdonsdgként, s persze nem utolsosorban a kereszténység ellenldbasaként. Nem vélet-
len, hogy eldszor — és még igen sokdig — az elit kultira része, miivészek, tudosok, mdvelt polgirem-
berek ,,uri hobortja”.

Paradigmavaltas, avagy az eszme ,,mutacioja”

A T1. vilaghaborit kovetd idGszakban a kiilonféle Gj ezoterikus iranyzatok, okkult (ill. okkultizalt),
keleti vallasok elterjedése, felviragzasa két eltérd utat kovetett Europaban és Amerikdban, mutat rd
Melton.”*® A kiilonféle ,,0j” (keleti) vallisok fokozatos térhoditdsa Eurdpdban szinte azonnal elin-
dult/folytatédott, mihelyt a habort utin a kedélyek lecsillapodtak. MegkezdGdott Azsiabol a bevin-
dorlds, valamint a vdllalkoz6 szellem{ eurépai utazok is Gjbol Gtnak indultak Indidba, Kindba és a
tobbi tdvol-keleti orszdgba. A polgdri szalonokbdl indult magikus, okkult-valldsi irinyzatok a
mesmerista magikus (rozsakeresztes, spiritiszta, Gj-templarius) rendek, a teozéfia és az antropozofia
folytattak viragzasukat, mikozben fokozatosan mind tobb keleti elemmel béviiltek tanaik.
Amerikdban viszont az 1924-es dzsiaiakat kirekesztG torvény (Asian Exclusion Act) megakada-
lyozta az azsiai orszagokbdl szirmazok bevandorlasat az orszagba. A torvény egészen 1965-ig ér-
vényben volt, amikor Kennedy és Johnson elnokok szovetségeseket keresve a vietnami haborthoz,
eltorolték azt. A hatdrok megnyildsaval szdzezer szimra dramlottak be Azsidbol a bevandorlok, koz-
tilk a szdmtalan valldsi missziondriussal, guruval, jogival, mesterrel. Ez az id6szak éppen egybeesett
a hdbort utdn sziiletett ,,baby boom” nemzedék nagykorava valdsdval. A népesség hirtelen megug-
rdsa gondot okozott el§szor az iskoldztatdsban, majd a munkavéllaldsban is, ti. nem volt elegendd
munkalehetdség. Egy 0j szubkultira alakult ki a varosokban, a csovesek (street-people) kultirija.
Ezek a tirsadalom periféridjara szorult emberek azonban nagyon hamar egy sajatos idealizalt élet-
stilus, a szabadsag szimbolikus figurdiva valtak, s fként nyaranta szimos egyetemista csatlakozott

25 Landor: 201. Megjelenik ezekben a leirdsokban az a toposz is, hogy a tavoli titokzatos népeknél minden forditva van,
mint a ,civilizdlt nyugati” népnél, példaul a magyar Bozdky Dezsonél (1911:170.): ,A chinai kartdrs egész sereg
[fényképet rakott elém, a multkoriban légberepiilt loportorony dldozatainak rémesen elcsonkitott tetemeirdl és
biiszkélkedett vele, hogy a korhdzba hozolt dsszes sebesiiltek felgyogyultak, pedig ugyan silyos esetek is voltak
kozottiik. Egynek példdaul négyfelé volt a koponydja repedve, hozzd mindkét ldba, karjai, sot még a gerincoszlopa
is el voltak torve s ez a beteg is gyogyultan hagyta el a napokban a korhdzat... Megjegyzem... csupdn szdritott és
porrdtort tigrisfarkkal, majommdjjal, no meg kigyozsirral vitték végbe a kollégdk ezt a csoddt. En persze Gszinte
bamulatomnak adtam kifejezést, mire egy még mindig ott fekvd néhoz vezetett a kolléga, akinél még lithatom a
sériilés nyomait. Karcoldstol eredd jelentéktelen forraddst littam az asszony homlokdn. Csoddlatos dolog, hogy
mig a négyfelé repedt fejii s toritt hdtgerincii pdciens mdr régota gyogyultan szaladgal odakint, ez a nd konnyi
karcoldsdaval még mindig kezelés alatt dll! De nem nagyon iitkoztem meg rajta, hiszen mdr oly sokszor
tapasztalbattam, hogy Chindban sok dolog éppen megforditva van, mint ndalunk, taldn igy van itt a gyogyuldssal
is.”

26 Melton 2001: 213-215.
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hozzdjuk. A Keletr6l érkezett valldsi tanitok els6ként ezeket az utcdn €16 generdciokat céloztdk meg.
Majd a hozzdjuk a nyéri vakicio idején csatlakozo hippik révén pillanatok alatt egész Amerikiban
szétterjedt mozgalmakat hoztak létre. A hatvanas évek generacidja a politikai tiltakozdsok és a kultu-
rdlis Gjitdsok, kisérletezések lizaban égett. Tiltakoztak a vietnami hdbor, a kornyezetszennyezés és
a szegénység ellen, tiintettek a nok és az dllatok jogaiért.>” Kiilonféle drogokkal kisérleteztek ,alter-
nativ tudatallapotok” létrehozdsdra, liberalizdltdk a szexudlis erkolcsoket, alternativ életkoriilmé-
nyeket alakitottak ki (pl. kommundkat), és j tipusa zenéket hallgattak. Mondhatni, egész megjele-
nésiikben, ruhazkodasukban, hajviseletiikben a hagyomanyos polgari értékrend (a bibliai vallas és
a haszonelvd individualizmus) elleni tiltakozdsukat fejezték ki.**® Az j valldsi mozgalmak irdnti
érdeklGdés fokozodasat a hatvanas években, Eszak-Amerikdban szamos kutaté ezzel az dltalanos
érték-valsaggal magyarizza.*®

Nos, ennek koszonhetd elsdsorban, hogy Amerikdban a XX. szdzad hatvanas-hetvenes éveiben
nem az europai szalonokbdl jol ismert irdnyzatok keltek életre, hanem azoktol tobbé-kevésbé eltérd
formak. A ,keleti bolcsesség eszméjének” itt ugyanis hirtelen és litvanyosan a pszichologiai aspek-
tusa keriilt elGtérbe.” Ez az ,,atpszichologizalt” valldsossag tér azutdn vissza Eurépaba, és reformal-
ja meg az ottani ezoterizmust, ill. Gj-okkultizmust. Azt mindenek el6tt tisztizni szeretném azonban,
hogy a nyugati okkultizmus — és persze ezen beliil is elsdsorban a keleti irdnyzatok — ,,pszicholdgiai
aspektusan” azt a jelenleg Nyugaton divé pszichologizalast értem, ami féként a vulgarizalt jungi
mélylélektant (pontosabban annak az okkultizmushoz passzold, abban gyakorta megjelend eleme-
it), valamint a kiilonféle divatos, populdris dnismereti rendszereket (nézeteket, eszméket, modsze-
reket stb.) foglalja magaban. Egy mantrakrol sz616 konyv bevezetdjében olvashatjuk az aldbbiakat:

,Ha diihos, fél, ideges aggodik vagy bosszis, ismételgesse a mantrdjat, mig el nem iilnek a
vibarfelbok. A mantra lecsendesiti az elméjét. Megfékezi az Ont emésztd negativ érzelmeket és
szolgalatiba allitia a beldliik felszabadulo energidt.

Végiil ne felejtsiik el, hogy a mantra a spiritudlis eszkoztar egyik darabja csupan: szimos mod-
szer létezik még, amelyekkel gazdagabba, céltudatosabba és beteljesedettebbé tehetjiik életiinket. E
modszerek révén — példaul a meditacioval — hozzaférhetiink mérhetetlen belsd eréforrasainkhoz,
kialakithatjuk személyiségiink egységét és kivehetjiik a résziinket az életb6l, hiszen nap mint nap
tapasztaljuk, hogy embertarsainknak sziiksége van rink és megbecsiilnek benniinket.

Ez az emberi létezés igazi dicsosége, s rajtunk dll, megvalositiuk-e a tokéletességet sajit
életiinkben.””"*

Jollatszik az idézeten, hogy a vallds célja egyltalin nem a , latszatviligbol” torténd megszabadu-
las, még csak nem is valamely istenséggel, avagy végsG valosaggal torténd egyesiilés (ami egyébként
a mantra eredeti funkcidja volna), hanem a vilagi boldogsag, nyugalom és 6nmegvalositas elérése.
Ennek a tipikusan korunk nyugati tirsadalméra jellemzd célnak a megvaldsitdsat viszont éppen egy
keleti valldsi eszkdz: a mantra révén kivinja elérni.

Ugyanakkor meg kell emliteni, hogy a pszichologizlé aspektus nem a hippikor sziilétte. A hdbo-
ra eldtti, régi vagasu, ,,polgdriszalon-ezoterizmusban” ez az elem mar eléggé kifejlett formaban
jelen volt — foként a keleti tanok nyugati interpreticioban. Persze még nem annyira a mélylélektan-
ra alapozva, noha ez is adva lett volna, hiszen a pszichoanalizis egyes képvisel6i mar a tizes években

%7 Vo, pl. Gitlin 1987.

%5 V5. Bellah 1976.

2 Lasd pl. Dawson 1998; Cox 1977; Tipton 1982; Wallis 1984; Kent 1987, 1988; Wuthnow 1988; Roof 1993;

70 A pszicholdgia és az Gj valldsi mozgalmak kapcsolatdrol 1dsd pl.: Wuthnow 1998; Anthony 1977; Schur 1976; Johnson
1981.

7! Easwaran 1997: 9.
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elkezdtek érdeklddni az okkutizmus irdnt.””* Ezek a korai szerz6k sokkal inkabb az akkori kisérleti
pszicholdgia olyan népszerd, igen divatos irdnyzataihoz probaltdk idomitani a misztikus Kelet magi-
kus titkait, a csodds jelenségeket és egyebeket, mint amilyen pl. a hipnozis volt akkoriban. (Ennek a
felfogasnak az egyik legtipikusabb terméke Canon népszerti konyve, a ,Kelet magusai”, amelyben a
szerzd alamak és fakirok csodds képességeit a hipnozissal magyarazza.)”” A ,virdggyermekek nem-
zedékének” kultirdja inkabb csak felerdsitette, vagy pontosabban: kizardlagossa tette ezt a mar
kordbban is jelenlévd elemet.

A nyugati okkultistak kelet kultuszaban bekovetkezett fordulat két szinten is megnyilvinult. Egy-
részt, amint azt a fenti idézetben is észrevehettiik, megviltoztak a fogalmak. Atalakult a nyelvezet,
azaz: megjelentek — elsdsorban a modern pszichologidbol atvett — kifejezések, s vele megjelennek
egyéb ,tudomdnyos” (féként orvosi és filozofiai) terminusok is.” J6 példdja ennek az az idézet,
amely a Pdrizsban €16 japan zen mestertdl, Taiszen Desimarutdl szdrmazik:

A bolcsesség nem csupan az eloagyon miilik. Az igazi bolcsesség megjelenésére a thalamusra
és a hypothalamusra is sziikség van. Amikor egyardant erdsek, akkor hatalmas bilcsességgel
rendelkezel. (...) De a hypothalamuson keresztiil a dolgok bevésddnek az agyba. Lényegiik meg-
marad a tudatalattiban, és zazen alatt tijra éled. Nem a szexudlis képzetekrdl és kellemes gon-
dolatokrol van sz6, hanem azokrol a dolgokrol, amelyek mély benyomdst tettek a ftestre; ezek
élednek vjra zazen alatt.

Nekem a sziitrdk, mesterem szavai és a fontos dolgok nem a memoriamban hagytak nyomot,
hanem tudatalattimon keresztiil a thalamusomban.”*”

Az dtalakulds masodik (mélyebb) szintje magat a ,vallasi lényeget” érintette. Ugyanis nem csu-
pan a nyelvezet viltozott meg, hanem sok esetben maga a vallds célja is megvéltozott. Az olyan
idedk, mint ,,megszabadulds”, ,,megviligosodds”, vagy éppen a ,Nirvina elérése” helyett olyan ide-
ik keriiltek el6térbe — szoritvan ki vagy értelmezvén 4t az elébbieket —, mint amilyenek az ,,6nmeg-
valositds”, az ,0nfelszabaditds”, avagy a ,lelki harmonia elérése”. A torekvék mar nem valamiféle
végso megviltdst keresnek, hanem evildgi sikert, boldoguldst, gyogyuldst testi-lelki bajaikbol. De
még az elmélyiiltebbek (vagy ha gy tetszik ,vallisosabbak”) is legfeljebb egy jobb tjjasziiletést
remélnek, ahol még inkabb kiteljesithetik sajat énjiiket. Sdt, kifejezetten divatba jon — mi sem all
tavolabb az eredeti keleti vallisoktdl — a halalt kovet6 ,,0j életek”, jovenddbeli Gjjasziiletések kultu-
sza, ami végtére nem mds, mint az afeletti 6rom megnyilvanuldsa, hogy egyaltalin léfezik €626 és
kovetkezd élet mint olyan.?” Rdaddsul az ,,el6z6 életekkel” val6 foglalatossag is rivid idd alatt egyfaj-
ta Onismeretté, miszticizalt populdris pszichoanalizissé lesz. Szimos beszdmold sz6l arrél, hogy az

72 A béesi pszichoanalitikusok egyik neves képviseldje, Herbert Silberer példaul mdr Jung el6tt foglalkozott hermetikdval,
alkimidval, illetve dltaldban az okkultizmussal. (Silberer 1917) Lisd még Oppenheim 1985. Magyarorszigon a Freud-
tanitvany Ferenczi Sandor tulajdonitott kiillonosen nagy jelentGséget a spiritiszta médiumok pszichikai vizsgalatanak,
akinek okkult érdeklddése a pszichoanalitikus mozgalmon beliil kozismert volt, s aki igyekezett Freudot is megfertdzni
az okkult jelenségekben vald hittel. Errdl ldsd Ferenczi 1999; Mészdros — Hidas 1991; Harmat 1986; Tarjanyi 2000.

7 Canon 1943.

77 Természetesen erre a nyelvhaszndlatra mar a kordbbi id6kbdl — igy a mér targyalt szdzadel6rdl stb. — is vannak
kisérletek, 4m a hatvanas évektdl ez tomegessé és alapjaban meghatirozova valik.

25 Desimaru 1995: 81-2.

7% Ez anndl groteszkebb, mivel a keleti valldsok elsGdleges és alapvetd célja volt az Gjjisziiletéseknek — mint az ontolégiai
szenvedés legfdbb okdnak, forrdsinak és megnyilvinuldsinak — a megsziintetése. A ,jobb Ujjasziiletés” reménye a
valldsi elképzelések aljat jelentették, mindenkor azzal a hattérrel, hogy az illetének ebben az életében nem sikeriilt a
megszabadulds (szellemi éretlensége miatt, karmikus biinei okdn stb.). Am még ebben az esetben is arra ment ki a
jaték, hogy ebben a leendd ,jobb tjjasziiletésben”, azaz kovetkezd életében lehetdsége nyiljon az illetének a teljes
megszabaduldsra. Vagyis a kedvezd Gjjasziiletés iranti vigy nem jelentett mdst, mint a ,,végsG megszabadulds” jovébeli
reményét. Ez is ravildgit a nyugati és a keleti ember gondolkoddsa kozotti alapvetd kiilonbségre. A nyugati megmaradt
halalfélének.
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,el6z6 életekre” torténd visszaemlékezések ,mélyebb onismeretet adnak”, gydgyitjdk a pszichét,
ellizik a depressziot, értelmet adnak az életnek, és nem utolssorban feloldjak a haldlfélelem adta
goresot, mivel egy ,,el6zd élet” megtapasztaldsa a halhatatlansdg reményét csillantja meg. Azaz a
reinkarndcié hite és atélése itt a mentalhigiéné egyik igen fontos megjelenési formaja.””” Ez az
elképzelés inspirdciot nyerve a pszichoanalizist6l olyan obskurus 0j ,,tudomanyok” megjelenését is
magdval hozta, mint a reinkarnacis terapia.”’®

AXX. szdzad Gj valldsi irdnyzataiban is megkiilonboztethetGek a magukat nyiltan keleti eredetd-
nek tekintd tanok, vallisok (hindu, buddhista, taoista stb. irinyzatok széles palettdjaval taldlkozhat
akeresd), és a New Age valamint az egyéb 1j vallisi mozgalmak, amelyek eredetiiket tekintve egyér-
telmtien nyugatiak, jollehet ez utobbiak tanait is gazdagon atszovik a keleti elemek.””” A magukat
keletiként meghatdrozo vallisok ugyanakkor viszont egy dologban hatdrozottan kiilonboznek a nyu-
gati tipust Gjokkultista mozgalmaktdl. Ez pedig egyfajta ,keleti mester-kultusz”, amelyen azt ért-
jiik, hogy voltaképpen a keleti mester adja a hitelességet a vallishoz. Még a legnagyobb nyugati —
szdrmazdsu — tanitoknak (mint amilyen a din Ole Nydahl, a német Govinda, avagy a magyar Lima
Csopel) is sziiksége van egy keleti mesterre a hattérben, akire mindig hivatkozhatnak, akit6l a be-
avatast kaptdk. Ez 1ényegében azt az implicit tartalmat hordozza, miszerint torekedhet ugyan egy
nyugati hivg, elmélytilhet a keleti tanitisokban, 4m ha nem kap beavatist, egy ,,igazi” keleti mester-
t6l, akkor soha nem lesz képes arra a mingségi valtisra, ami a megviligosoddshoz sziikséges.

Témank szempontjdbol azonban irrelevins minden irdnyzatra, tanra, vallisi elemre részletesen
kitérni, mivel a , kelet bolcsességének eszméje” és eme eszmének a megviltozdsa mindegyik eseté-
ben hasonlé. Erdemesebb inkdbb a pszichologizdlé fordulat kiilonbozd fokozatait megvizsgalni.
Vannak példdul olyan irdnyzatok, ahol a pszichologizalds csak a kiils6ségekben jelenik meg, mond-
juk a nyelvhaszndlatban, de a vallds nagyjabdl megtartotta eredeti céljit. XI. Tarab Tulku, a tibeti
buddhizmus Koppenhdgiban €16 tanitéjinak egyik, Budapesten tartott eldaddsdan hangzottak el a
kovetkez szavak a karmardl:

Bz a folyamatos cselekvés, hogy megszerezze azokat a dolgokat, amelyeket szeret és eltolja,
amit nem szeret, ebbdl rendkiviil sokszor féltékenység, diih, gyiilolet érzései keletkeznek. Ezek,
mint benyomdsok alameriilnek — nyugati kifejezéssel élve — a tudatalattiba. A legkiilonboz6bb
idékben meriilnek fel, és akciora késztetnek minket — kiilonbozd gondolatok, cselekvések kivite-
lezésére és érzelmek felkeltésére — a karma szintjén. Jelen pillanatban a pszichologiai késztetés
a legfobb motorja, meghajtija cselekvéseinknek. Akciora késztet és kiiloinbozo hatdsokat fejtiink
ki ezdltal emberek irdanydba, a természet iranydba, dllatok irdnydaba. Nos persze visszajon on-
nan egy reakcio, és erre elkezdddik a kolcsonhatds folyamata, ami szamunkravalosag, pszicho-
logiai valosdg, tulajdonképpen ebben léteziink és folyamatosan dijratermeljiik.”*

7 Tlyen jellemzd munkak pl. a New Age-es természetgyogyaszat jelenlegi apostolainak, Throwald Dethlefsennek vagy
Riidiger Dahlkének a konyvei. De szinte valamennyi reinkarndciordl sz616 Gjokkultista konyvben kiemelt szerep jut a
mentdlhigéniének.

% Hall 1999: 13-14: ,,A megelozd életbol szdrmazo okok a jelenben fobiaként, kronikus betegségként vagy rossz
[fizikai dllapotként, fiiggoségként, szellemi fogyatékossdgként, kapcsolatteremtési zavarokként (...) manifesztalodnak.
(...) A reinkarndcios terdpia segit, bogy a pdciens kibontakoztassa onmagdt, feltdrja eddig mélyen rejtozo tebetséget,
jobban meg tudjon érteni mdsokat, kideriiljon az életcélja és az inkarndcidja oka.”

M Az orientalizmusnak ebben a szellemi kozegben (vagy ha tgy tetszik: kultirdban) szinte mindent dthaté voltra jo
példa Carlos Castaneda. Még Castaneda népszerd misztikus regényeiben is, amelyekben egy mexikéi indidn (jaki)
vardzslotol kapott kiilonféle ,tanitisokrol” illetve ,beavatdsokrol” szamol be a szerzd, szimos keleti elemet taldlunk.
Egyik regényében (Separate Reality) pl. nyiltan idéz a Tibeti Halottaskonyvbdl, de maguk Don Juan tanitdsai is tobb
keleti elemet tartalmaznak. Az oreg vardzslo tanitisinak egyik ilyen kulcsfogalma példdul a taoizmusbol és a
buddhizmusbdl is jol ismert ,,not-doing” (nem cselekvés), melyet gyakorolva lehet magikus célokat elérni. A Castaneda
altal leirt szinkretista tanitdsokrol tanulsigos Mary Douglas kritikdja. (Douglas 1975.)

0 XI. Tarab Tulku 1994: 17-18.
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Mint emlitettem, vannak olyan irdnyzatok is, ahol az eredeti, 6si vallasi cél maga is megvaltozott.
Példaul a Magyarorszagi Karma-Kagyiipa Kozosség egyik fontos kiadvanydban a kovetkezd fejezetci-
meket taldljuk: ,Egyiittérzés: mdsok bebelyettesitése onmagunkkal”, ,Egy baratot baszndlni az
egyiittérzés folkeltésére” vagy ,,Hogyan meditaljunk az egyiittérzésen.””® Vagy nézziink egy masik
példat: Egy tibeti eredet(i kozosség (Karma Decsen Ozel Ling) ddn szirmazdsi vezetGjét és mesterét
a megvildgosodasrol kérdezték. Figyeljiik meg, hogy vilaszdban a megvildgosodds médr nem azt je-
lenti, hogy az ember felismervén a vildg ,valosdgos természetét” (azaz illGzié mivoltat) kilép az
Ujjasziiletések korforgasabol és eléri a Nirvanat, hanem mintha sokkal inkabb arrél lenne szo, hogy
a torekvd egyfajta onmegvalositast, onkiteljesedést ér el:

., Egy nem meguvildgosodott lény olyan, mint akinek csupdn egy nyakkenddje van. Egy bizo-
nyos helyzetben csak egyfajta dolgot csindlhat, mert az a személyisége, olyan a bedllitottsdga:
vagyis 6 olyan. Azonban ha valaki elérte a megszabaduldst vagy a megvildgosoddst, az olyan
mintha szaz nyakkenddvel rendelkezne: z0ld, kék, vékony, vastag, mindenféle. Akkor mar el
tudom képzelni, hogy a megvildgosodds utdn ugyanazt csindljuk, mint most, csak éppen nem
kényszerbol tessziik, hanem drombol. Tudatunk igaz természele kifejezi onmagat.”**

Olyan irdnyzatok is vannak, ahol szinte teljes azonosulds tortént a pszichologidval, pszichidtrid-
val. A szintén szamos keleti elemet (pl. a reinkarnacio tanat) magaba olvaszté Szcientoldgia Egyhaz
példaul még gyakorlataiban, ill. kiilsGségeit tekintve is gy mikodik, mintha nem egy vallasrol (vagy
akdr tagabb értelemben vett spiritudlis irdnyzatrol) lenne sz6, hanem a pszichoanalizisnek egy né-
mileg , atspiritualizalt” valfajardl.?®> Mar maganak a szcientologidnak a kozéppontjaban is egy ilyen
fogalom, az ,auditalas” all. Az ,,auditdlds” gyakorlata sordn egy Auditor-nak nevezett lelkész segit a
hivének ,,megtaldlni a maltjaban — beleértve el6z4 életeit is — a fijdalmat tartalmazo teriileteket és
megszabadulni ezek kiros hatdsait6l.”? Az ,auditdlst” egy ,elektro-pszichométernek” nevezett
specidlis miszer hasznalata teszi lehetGvé. Az ,,auditdlds” bizalmas iilések keretében folyik, amikoris
a ,hivét” — pontosan gy, mint a rendelésen a pacienst — egy divanyra fektetik, ahol az ,auditor”
kérdezgeti 6t. Az auditor segitségével a személy szimdra lehetdvé valik, hogy szembe nézhessen
multbeli [étezésének eseményeivel. Ez teszi képessé arra, hogy olyan vilaszokat taldljon, amelyek
méskiilonben nem tarulndnak fel el6tte. A szcientoldgiai auditor sohasem mondja meg, hogy mi a
helyes vilasz, vagy hogy a személy mit gondoljon 5nmagdrél vagy a miltjarol. Igy a személy sajat
magdban taldlja meg az egyediili igazsagot az auditalds sordn. Minden, megfelelden alkalmazott
auditdlasi eljards végeredménye az, hogy az illetd jol érzi magit, megnovekedett szellemi tudatos-
sdgra tesz szert, ami egyfajta megkonnyebbiiléssel is egyiitt jar.®

Nem véletlen, hogy a Szcientologia Egyhdz — mint valamiféle Gjdonsiilt szakmai rivalis — hatalmas
kampdnyokat szervez a pszichidterek ellen. Az egyik kiadvanyukban példaul ,,64 oldalon keresztiil a
jogsértd pszichidtriai gyakorlatokrol, az emberellenes, erdszakos kezelési modszerekrdl, a beteg bizalma-
val val6 visszaélésrdl, stlyos blintényekrdl” irnak, amelyeket szerintiik a pszichidterek kovetnek el.2*

21 A kiadvany cime: ,,Meditdciok a szeretet és egyiittérzés felkeltésére”. Kiaddsi hely: Tar kozség, évszam és szerzd nélkiil.

2 Nydahl 1998: 11-12.

3 A Szientoldgia és a keleti valldsok kapcsolatdrol lasd pl. Kent 1996.

4 Lugosi 1998: 223. A szcientol6gidrél még: Straus 1986; Barker 1992, Wilson 1990.

5 Ld. Hubbard alapmiivét a dianetikardl. (Hubbard 1990.) A kényv mar alcimében is a szisztéma ,,pszicholdgiai tudomany”
(és egyaltalan nem vallds!) mivoltt hangstilyozza, amikor is a dianetikdt Ggy hatdrozza meg, mint a ,lelki és szellemi
egészség modern tudomanyat”. Egy mésik konyvének cime: ,,Onelemzés”. Praktikus onfejlesztd kézikonyv. A konyv —
amelyben a dianetika immar ,,szellemi gyogyito technoldgia”-ként van meghatdrozva — nagy részét pszichologiai jellegti
tesztek alkotjak. (Hubbard 1992.) Veér Andris irt kritikus hangvételd konyveket a scientologusokrdl (Veér 1999; 2000.)
Ebben az dsszefiiggésben e munkak azért is érdekesek, mert azok egy pszichidter ellenérzéseinek a kifejezddései. A
szcientologidrol lasd még: Wilson 1990; Evans 1974; Miller 1987; Melton 1990.

6 Uo. 229. A ddtum nélkiil megjelent kiadvany: The rise of Senseless Violence in Society; Psychiatry’s Role in the Creation of
Crime — Az értelmetlen erdszak Gjraéledése és elterjedése a tarsadalomban; a pszichidtria szerepe a blinozés kialakuldsaban.
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De természetesen nem ez az egyetlen irdnyzat, amely a pszichologusokkal, pszichidterekkel polemi-
zdl. Val6jaban szamos olyan mester van, aki minthogy rendszere mindinkdbb dsszemosddik a pszi-
cholégia eredményeivel, tigy probal megszabadulni téle, hogy a pszichitereket és pszichologusokat
sarlatdnnak, ostobdnak, gyavanak és veszélyesnek titullja. Egy manapsag rendkiviil népszerd indiai
szdrmazasu mester, Osho irja a kovetkezoket:

, Valaki, aki az elmében van, megprobal pszichologiat létrehozni: ez lebetetlen feladat. Csak
képzelt pszicholdgidt hozhat létre. (...) Igy bdrmit is hozott létre Freud, az csak egy gyonyori
képzelgés. (...) Ezért csak a buddhdk teremthetnek hitelt érdemld pszichologidat. Mdaskiilonben
csak a pszichopatologidnak lesznek kiilonbozd iskoldi.”* Majd késébb hozzateszi: ,A pszicholo-
gia a legiijabb eszkiz arra, hogy az embereket elnyomuva tartsak. Mivel a papok kudarcot vallot-
tak, 1ij papsdgra van sziikség. A pszichologusok az tij papsdg (...) Ovakodj ezektsl az emberek-
161! Mivel tijak, sokkal veszélyesebbek.”*

Hogy milyen messzire vezethet el a pszichologizdlds, arra talin nem is a dianetika, hanem a
Silva-féle agykontroll a legjobb példa. Ez az irdnyzat magat mar tisztan ,,tudomédnyos mddszerként”
jelenitette meg, amolyan alternativ pszicholdgiai szisztémaként, s6t puszta praktikumként. Ugyan-
akkor az agykontroll is tipikusan keleti inspirdci6ji meditdcios szisztéma — persze modernizalt, a
szcientista viligképhez idomitott formaban.” Az agykontroll minden izében a New Age szinkretista
vilaganak része, s foként azok fordulnak hozza, akik fogékonyak az okkultizmus kiilonféle eszméire,
illetve részei ennek a kultdranak.

Am a pszichologizdlédds folyamata kordntsem egyirdnyd, az mondhatni ,visszafelé is hatott”.
Nem pusztdn az tortént ugyanis, hogy ezekben az okkultista 4 valldsi mozgalmakban domindns
elemként megjelenik a pszichologizalas, hanem ennek forditottja is: a nyugati pszicholdgidn beliil
ezzel pirhuzamosan megjelentek a keleti vallisok elemei.” Elsdsorban Jung szerepét kell megem-
liteniink. Amikor Jung a kiilonb6zd dlmokat archaikus szimbélumokként értelmezte, akkor volta-
képpen az ,archaikus” fogalman keresztiil beintegralta a vallasi, szakralis elemeket, mitoszokat egy
tudomanyos targyalasi univerzumba, azaz lényegében legitimalta ezeket a tartalmakat.”' Nem vé-
letlen, hogy — a nyugati ezotéridhoz vonzddisa ellenére — nagy teret szentel bizonyos keleti elemek-
kel torténd foglalatossagnak. (Jo példa erre, hogy kiilon mivet irt a mandalarol, sét e fogalmat
kiterjesztette szamos nyugati ezoterikus kulturdlis képzGdményre, felhaszndlta a pszicholdgiaban,
és ezaltal egyfajta— mara mar széles korben elterjedt — jungi terminussa tette azt.)*? Jung munkas-

%7 0sho 1997: 59-60.

% Uo. 76-77.

9 Ne tévesszen meg senkit az a tény, hogy a meditaci6 olyan Gsrégi gyakorlat, amely Eurdpaban is mindig ismert volt, igy
hanem egyértelmen a teozofusok hatdsarol, akik keletrdl hoztdk (Gjra) be ezeket a valldsi és gyakorlati elemeket.

20 firdekes vagy sajndlatos médon a pszicholégusok nem reflektaltak ezekre a viltozdsokra. Csupan elvétve bukkan fel
egy-egy olyan cikk, amelyben a kérdés egyaltalin emlitésre keriil. Lasd pl. Anthony — Doucas — Robbins — Curtis 1997.
Azok az igéretes cimi tanulmanyok, mint pl. Lillinstone és Shepherd munkdja: ,,New Religious Movements and mental
health” (2001), is megmaradnak azoknak a hagyomanyos témdknak a tirgyaldsindl, hogy mentdlisan mennyire
egészségesek az Uj valldsi mozgalmakhoz csatlakozok, illetve, hogy milyen lehetséges hatdsokkal jar az, ha valaki ezekhez
a mozgalmakhoz csatlakozik.

P! Errdl lasd Farkas 1998a: 84.

»2 Jung 1999. Jung mandala koncepcidja egy pszichoterapids praxis alapjava lett. A mandala készités maig alkalmazott
eljards az onkifejezés, az onismeret fejlesztésében. Errdl lasd: Fincher 1998. A szerz§ jungidnus pszichologus. Konyve
tipikus példdja a Jung révén a pszichoterdpidban megjelend keleti bolcseleti és praktikus spiritudlis elemeknek.
Természetesen, az eredeti keleti mandalakészités egészen mas jellegl volt és mas célokat (elsdsorban hagyomanyos
értelemben vett mégikus-valldsi célokat) szolgdlt. Ld. Tucci 1961. Egyébként koztudott, hogy Jung életének kiilonbozé
szakaszaiban intenziven foglalkozott a Tao-val, s6t a buddhizmussal és a hinduizmussal is. Errdl: Crowley 1998: 79-
102. valamint Rosen 1997.
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saga azért rendkiviil fontos, mert végsGsoron G volt az, aki révén — sok esetben pusztan a red torténd
hivatkozassal — legitimalodott az okkultizmus. Persze nem Jung volt az egyetlen olyan pszicholo-
gus, akinek koszonhetden a keleti valldsok és a pszicholdgia dsszetaldlkozott. Erich Fromm egy
japan zen szakértovel, D. T. Suzukival irt egy kozos konyvet a zenrdl és a pszichoanalizisrdl, amely-
ben nem csupén osszehasonlitottdk a két eszmerendszert, hanem megkisérelték mind fogalmi,
mind pedig tartalmi téren is 6sszehangolni azokat.

WAz a feltételezés, miszerint a zen-buddhizmus és a pszichoanalizis dsszeegyeztethetetlen
egymdssal, mindkét diszciplina feliiletes szemléletébdl taplilkozik. Eppen ellenkezileg, a ro-
konsdg az, ami sokkal inkdbb szembeszokd(...) A zen lényegében annak a miivészele, hogy az
ember tisztaba jojjon létének természetével, és kijeloli a szolgasaghol a szabadsdagba vezetd
utat... Azt mondhatjuk, hogy a zen felszabaditja a valamennyiiinkben természettol fogva gon-
dosan elraktdrozott Osszes energidkat, amelyek rendes koriilmények kozt 1igy dssze vannak pré-
selve és ki vannak ficamodva, hogy nem tudnak megfeleloen miikodésbe jonni... A zennek tehdt
az a célja, hogy megmentsen benniinket a megbolonduldstol és a megrokkandstol. Ext értem én
szabadsagon. szabadon miikodtetni a sziviinkben eredendden benne rejlé valamennyi teremitd
és jotékony bajlandosdgot. Altaldban nem ismerjiik fel, bogy minden sziikséges képességiink
megvan hozzd, hogy boldogok legyiink és szeressiik egymast.

A zen céljanak ez a jellemzése minden vdltoztatds nélkiil jellemezhetné azt is, amit a pszi-
choanalizis akar elérni: tisztaba jonni az ember tulajdon természetével, megvaldsitani a sza-
badsdgot, a boldogsagot, a szeretetet, felszabaditani az energidat, megmenekiilni az elmebeteg-
$6gt0l és a megrokkandstol.” >

Fromm még tovibb megy, amikor a zent pszichologiai rendszerként fogja fel. S6t, mar-mar
olyan kovetkeztetések levondsat sejteti, miszerint a pszichoanalizis sikeresebbé, azaz modernebbé
valhat, amennyiben a zen technikit, viligképét megérti, elsajititja:

A zen ismerete és az iranta valo érdeklodés igen termékenyito és megvildgito hatassal lebet
a pszichoanalizis elméletére és technikdjdra (...) a zen-gondolkodas el fogia mélyiteni és ki

Jogja tagitani a pszichoanalitikus ldatokorét, és segiteni fog neki, hogy eljusson a valésag megra-
gaddsdnak mint a teljes és tiszta tudatossdg végso céljanak radikdlisabb felfogdsihoz.”™>

A pszicholdgia és a vallds kapcsolata azonban mdr szerintiik sem egyirdnyd, sokkal inkdbb kol-
csonhatdsrol van sz6. A pszichologidra, pszichoanalizisre azért van sziiksége a vallds gyakorléjanak,
hogy megvédje a tévutaktol.

LA pszichoanalizis is haszndra valhat a zen tanuldjanak. Arra gondolok, hogy megovhatja a
hamis megvildgosoddstol (amely természetesen nem megvildgosodas), attol, amelyik pusztin
szubjektiv, és pszichotikus vagy bisztérids jelenségeken, illetve dngerjesziéses onkiviileti allapo-
tokon alapul. Az analitikus tisztdzds megovja a zen-tanitvdanyt az érzékcsaloddasoktol, amelyek-
nek a bidnya alapfeltétele a megvilagosoddsnak.”*®

A ,Kelet bolcsessége”-eszme a pszichologizalo fordulattal nem csupin egyre sikeresebbé valt,
nem csupin egyszerden fennmaradt a legmodernebb kornyezetben, hanem széles korben el is
terjedt. Az elterjedés pedig éppen a ,,pszichologizilis” megjelenésének volt kdszonhetd, mivelhogy
ez modernizalta, ez tette korszervé az ,,0si tanokat”. Amig a hatvanas évekig sztik értelmiségi korok
~hobortja” volt a Kelettel, ill. annak titkos tuddsaval, bolcseleteivel stb. foglalkozni, addig a hippi-
korban, illetleg azt kivetéen e ,hobort” szinte robbandsszertien divattd vilt a szélesebb tdrsada-

5 Magyarorszdgon a nyolcvanas években a jungidnus pszicholdgusok is felfedezik a keleti tanokat, és egyikiik, Pressing
Lajos, mind a mai napig az Arja Maitréja Mandala Rend buddhista kozosségének vezetdje.

24 Fromm 1989: 173.

5 Fromm 1989: 198.

26 Fromm 1989: 198.
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lomban is. Persze a sikernek dra is volt: az eszme filozofikus aspektusa majdnem teljesen elttint,
illetve integralddott a pszichologizdlé aspektusba.”” A kiilsG csoddk belsd csodakka valtak. A valldsi
fogalmak elvontta, atvitt értelmdvé szublimalodtak. Azt, amit régen a keleti tanok csodaloi redlis
dolgokként hittek el, most mélyebb tartalmakat kifejezé szimbdlumokként, ill. szimbolikus aktu-
sokként értelmezik. Elttinik ugyan a filozofiai aspektus, am a pszichologiai aspektus a szimbolizacio
révén kvazi filozofia jelleget kap. Erre a ,,szublimal6”-szimbolizalo felfogasra igen j6 példa az alabbi
idézet, amely a német szirmazdsti Lima Anagarika Govind4nak, a buddhista Arja Maitréja Mandala
rend alapit atyjanak fomiivébol szarmazik:

»Egy (...) passzus éppen groteszkségénél fogva teszi nyilvanvalova, hogy a Sandhyabhasat
karakterisztikumdnak megfeleloen kell értelmezni, és nem sz0 szerint: A Sadhaka, aki anyja-
val, testvérével, lednydval folytat szerelmi viszonyt, konnyiiszerrel éri el a legmagasabbrendii
céljdt. (...) A tibeti tantrikus hagyomdny szempontjabol a fentebb emlitett szoveghelyeknek csak
akkor van ésszeril értelmiik, ha azokat a yogapraxis terminologidjanak figyelembevételével
vizsgdljuk: ,a vilag minden asszonya” valamennyi elem ndi principiumdt jelenti, pszichofizi-
kai személyiségiink kivetitoit.”**®

A pszichologizalo fordulat alol taldn a krisndsok képeznek egyediili kivételt. Habar ez a mozga-
lom ugyancsak Nyugaton terjedt el, és ugyancsak a hippi-kor sziilotte, tovdbbd szintén sok szem-
pontbdl probélja a maga vildgképét hozzdilleszteni a nyugati civilizdciéhoz és annak kulturalis nyel-
vezetéhez, alapjaiban azonban mégis keleti — s ezzel egyiitt hagyomanyosan valldsos jelegli mozga-
lom — maradt. Ez pedig elsésorban éppen abban nyilvinul meg, hogy valldsi 1ényegét nem a valami-
féle pszicholdgiai tartalom adja, hanem egy hagyomanyosabb hiten és devocion alapuld gyakorlat,
valldsi élet.” Persze azért nluk is megjelennek olyan extrém elképzelések, melyek a modern vilag-
hoz, illetve a nyugati kultirahoz torténé idomulds batortalan kisérleteként értelmezhetdk. Ilyen
elképzelés pl. a tudat, illetve joga segitségével torténd utazas mas bolygdkra.’*

A valtozas okai

De miért éppen a pszichologizdlas lett ama eszkoz, melynek segitségével a , keleti bolcsesség eszmé-
je” modernizalddott és elterjedt?

Egyrészt nyilvinvaloan azért, mert a pszicholdgia a modern nyugati kultdra szerves része. Gon-
doljunk a nyugati vilig centrumdnak szdmit6 Amerikdra, ahol minden, magét valamire tart6 polgar-
nak megvan a maga hazi pszichologusa. A pszicholdgia, a pszichoanalizis nem csupdn elterjedt a
nyugati kultaraban, de szinte egyfajta modern vallassa alakult, vagy legalabbis bizonyos vallasi funk-
ciokat kétségteleniil elldt. A modern lélektan — amely alatt természetesen nem a Kisérleti — vagy
kognitiv pszichologidt értjiik — vallaspotlék (ez a megallapitds szinte mér kozhelyszimba megy),

27 A filozéfikus aspektus elcsokevényesedett formajaban (de mindenfajta pszichologizaldstol mentesen) a tradicionalistik
koreiben €l tovabb. Lasd: Farkas 1998a.

28 Govinda 1984: 104-6. Az idézet azért érdekes, mert azok a tantrikus gyakorlatok, amelyekre Govinda utal, bizony
szdmos keleti irdnyzatban nagyon is konkrét és kézzelfoghato aktusok voltak — noha kétségteleniil mar ott is megvolt
ezeknek az aktusoknak egy bizonyos szimbolikus jelentéstartalma. Govinda viszont magdt a tényleges aktust teszi
nemlétezové. Errdl a jelenségrol részletesebben Farkas 1998: 82-83.

2 A krisndsok vildgardl lasd pl. Kamards 1998. atfogo munkdjat.

a konyv cime és alcime is a régi polgdri szalonok viligdban divé ,Mesés Kelet” felfogdst idézi: ,Az isteni szeretet jogdja.
Egy vildghirt jogamester feltarja a joga igazi titkait.” Prabhupada é.n.
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mivel lényegében atvette a papoktol, az egyhaztol a lelki segitség, a lelki gyogyitds funkciojat.”" A
pszichoanalizisben pl. egy kezelés egyfajta gyonasként is értelmezhetd.

A vallasossagban ugyanakkor mindenkor jelen volt (és jelen van ma is) a misztikum illetve a
kozvetlen dtélés irdnti igény. A hivék katarzisra, élményekre, nem hétkdznapi tapasztalatokra, emo-
ciondlis kielégiilésre és egyebekre (is) vigynak. Ez a vagy pedig kiilonosen az elmult évszazadban,
amiota a hagyomdnyos egyhdzak tekintélye hanyatloban van, kezdi keresni kielégiilésének modjait
a legkiilonfélébb szellemi dolgokban. Masrészt pedig, mig korabban az egyhdz tekintélye 6nmaga-
ban biztositani tudta a keresztény vildgkép bizonyossdgit, az intézmény meggyengiilésével is egyre
inkdbb a tapasztalat, a valldsi élmény valt a hit forrdsava.*® Ezért az egyén szdmdra kiilonosen
fontossa valt, hogy a transzcendenciardl kozvetlen, érezhetd bizonyossagot szerezzen. A pszichologia
bizonyos ezoterikus irdnyzatai, elemei ezt részben pétolni tudjak.’”

Igy tehdt Ghatatlan, hogy a valldsi irdnyzatok egy része és a modern pszicholégia megtaldlja a
kozos nevezGt. A pszichologizalas (foként Jung révén) még a kereszténységben is egyre inkabb elter-
jedt. Ironikusan azt mondhatjuk, hogy nem csupén az a metafora igaz, miszerint a ,,pszicholégia =
vallas”, hanem e metafora reciproka is, azaz a ,vallis = pszicholdgia”.

Rédadasul sem az okkultizmusban, sem pedig azon beliil, a Kelet-kultuszban nem volt mds olyan
elem, ami a modern nyugati kultardhoz tortént idomuldsban kapcsoloddsi pontot jelenthetett vol-
na. Azaz az eszme adaptdloddsdnak nem volt més eszkoze.* Igy tehdt a pszicholégia az elterjedés
sikerének titka. Ezért kénytelenek a keleti mesterek tanitdsaikat a nyugati igényekhez formalni.
LSzdmos gelug-kézpontot tibeti szerzeles-lamak vezetnek, és bdar a cél a tiszta bhagyomdnyok
megorzése, sok szellemi vezetd manapsag nyugati elemeket, példaul lélektani megkizelitéseket
is igyekszik beépiteni. Jo néhany kozpontban kielégitik a laikusok igényeit is, akik olyan szinten
gyakorolhatjak a valldst, amilyet mindennapi életiik korldtai lebetévé tesznek.”" A pszichologi-
z4l6 fordulat sziikségessége olyan erds kényszert gyakorolt a keletrdl jott tanitokra, hogy kénytelenek
voltak behddolni, s rendszeriiket ennek megfelelGen atalakitani. A Transzcendentalis Meditdcio tor-
ténete tokéletes példdjat nyijtja ennek: az irdnyzat megalapitoja Mahesh Prasad Warna, 1955-ben
felvett Gj nevén Maharishi Mahesh Yogi (Mahesh Megvilagosult Nagy Bolcs), 1918-ban sziiletett
Indidban. Fizikus diplomat szerzett, de a természettudomany helyett egy spiritudlis iskola, Dev guru
tanai felé fordult. 1953-ban Dev guru, haldla el6tt rabizta egy meditdcios modszer titkdt, amellyel
a ,pillanatnyi nirvana dlapotiba” lehet keriilni, és megbizza, hogy dolgozza ki a vildg népei szd-
mdra békét hozé meditécids technikdt. Maharisi 1958-ban az amerikai kontinensen kezdi meg a
tanok hirdetését, de 1968-ban visszatér Indidba, mivel médszere nem taldlt kovetdkre. A guru tehat
visszavonul és atdolgozza, ferdpids elemekkel boviti tanat: kidolgozza a fizikai és mentalis jo kozér-
zet elérésének technikdjit, a transzcendentdlis meditdciot. A hetvenes években Gjra prébalkozik a
tan hirdetésével, amellyel ezdttal mar igen nagy sikert arat.>

1 Lasch 1996: 30. Konyvében az amerikai tarsadalomban lezajlott pszicholégiai fordulatrél ir. Am szerinte a terdpia
santivallds”, ugyanis ,a modern tarsadalomnak nincs jovdje, és egyetlen gondolatot sem veszteget olyasmire, ami
talmegy pillanatnyi sziikségletein.” Abban igaza van, hogy a korunkban megjelend pszichologizalasban a hagyomanyos
valldsi célok szerepe hattérbe szorul (legaldbbis ezekben a nem keresztény j valldsi mozgalmakban) 4m ugyanakkor
ujfajta vallasi célok jelennek meg: az ember sajat jol-létének megvalositasa olt valldsos jelleget.

32 Errgl: Hammond 1991; Stark 1984; Anthony 1987; Wuthnow 1985.

3 Lasd pl. Csikszentmihdlyi Mihdly Flow c. konyvét (1997). Ez a divatpszichologiai irdnyzat, amely az ,dramlat”
megtapasztaldsira, illetve az ezzel sszefiiggd boldogsagélményre alapoz, j6 példaja a vallasi élmény ,vallastol mentes”
(legalabbis a sz6 hagyomanyos értelmében) elérésére.

304 A filozofiai aspektus jelenthetett volna még kapaszkodot, 4m annak viszont élettere nem volt. Lévén nem populdris,
csak egy sziik kort tudott megérinteni. Eme sziik kor azonban telitddott mas irdnyzatokkal, filozofidkkal. Koztudott,
hogy az eurdpai filozéfia nem fogadta be a keleti filozofidkat.

3% Snelling 1996: 138.

3% Lugosi 1998: 233-243.
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A keleti vallasoknak, tanoknak ugyanakkor mar eredeti formdjukban is mindig megvolt a 1élek-
tani aspektusa. Gyakorlati modszeriik szerves részét képezte az introverzio, azaz a befelé fordulas, a
gyakorlo onmagara figyelése, vagy a meditacio. Raadasul mindenekel6tt a tudattal foglalkoznak, a
kiilonféle tudatallapotokkal, azok okaival és kovetkezményeivel. A tudatot ,,elhomalyosit6” érzések-
kel, érzetekkel, benyomdsokkal, amelyek megismerése révén az ember megszabadulhat minden-
fajta szenvedéstdl, és vagy hatartalan boldog allapotba juthat (ez a buddhizmusban a Nirvina, a
védikus tanokban istennel val6 egyesiilés stb.) vagy mindentdl kozombos lelki dertt és belsd sza-
badsagot érhet el. Mivel tehdt a keleti tanokban eleve megvolt a lélektani aspektus, ennek révén
konnyedén kapcsolatot taldlt a Nyugaton mind divatosabba vil6 pszicholégidval. Igy aztdn a viltozds
soran természetes volt, hogy a keleti tanok lélektani aspektusa keriilt elGtérbe, illetve marad fenn,
mig a magikus illetve filozofikus oldal elcsokevényesedett, mondhatni: idével kiszelektalodott.

A pszichologizalo fordulattal ugyanakkor nem csupdn a , keleti bolcsesség eszméje” legitimalo-
dik, hanem az okkultizmus egésze is, melynek — mint arrél sz6 volt — a keleti kultuszok mindenkor
szerves részét képezték. Voltaképpen a nyugati okkultista irdnyzatok a mar kordbban benniik [évé
keleti elemek révén pszichologizilodtak és viltak ezaltal , korszerd” hitekké, vagyis adaptalodtak az
0j elvarasokhoz. Tulajdonképpen fordult a kocka: mig korabban azt latjuk, hogy féként a nyugati
okkultizmus kontosében jelenik meg a Kelet kultusza, most éppen a forditottja igaz: a , keleti bol-
csesség eszméje”, pontosabban annak mindenkor meglévé pszicholdgiai aspektusa legitimélja a
neki otthont ad6 nyugati okkultizmust is.

Természetesen azonban mds okai is voltak a hagyomanyos ,,csodds Kelet” elttinésének, méghoz-
z4 meglehetdsen foldhozragadt okai. Elgszor is: a szdzad folyamdn kitagult a vildg, megnyiltak a
hatdrok. Toémegek utaznak el olyan egzotikus orszigokba, ahova régen csak bitor, kalandvagy6 ki-
viltsdgosok. Igy nem érvényesiil a ,messzirdl jott ember azt mond, amit akar” elve. Az Indidba,
Tibetbe, Kindba elzarindokoldk pedig nem a Mestereket, illetve a csoddt taliljdk meg, hanem a
nyomor minden formdjat.>””

Politikai tényezok is rontottdk a ,keleti bolcsesség eszméjének” kordbbi hitelét: a kommuniz-
mus gy6zelme a Tavol-Keleten is a hagyomdnyos vallisgyakorlds elnyomdsdt hozta magdval, ami
példdul Kindban szinte teljes sikerrel jart. Tibet lerohandsa, illetve a kinai hatalomatvétel 1959-ben
viligossd tette, hogy sem a vardzserejd [imak, sem az istenségek vagy védd szellemek nem tudtik
hazdjukat magikus erejiikkel megvédeni. Ennélfogva a tanitdsok modernizdloddsa, a csoddknak a
pszichologizalds révén torténd ,belsd csodakka” finomodisa elkeriilhetetlenné valt. Ugyanakkor a
megszallast kovetden a tibeti 1amak kirajzottak a nagyvilagba, és igy széles korben hozzaférhetdvé
valtak tanaik.

A felgyorsult tudomanyos és technikai fejlddés pedig végképp szétzizta a pusztan a megmagya-
rdzhatatlan csoddkra épiild viligképeket. Az Girutazds, a genetika, a kibernetika, a szamitdgép kora-
ban egy misztikus eszme tlélésének egyetlen esélye, ha halad a korral, azaz racionalizdlodik. A
tudomanyos-technikai fejlédés felgyorsuldsa lényegében egybe esik a hippi-korszakkal. A hippi-kor
gyermekei kiutat keresvén a nyugati ember vilignézeti vilsagabol, felfedezték maguknak a kiilonbo-
z6 ezoterikus, misztikus, keleti tanitisokat, csakhogy érezték, hogy azok szazadeleji okkult-szinkretista
formdjukban immar nem korszertiek. Az 0j nemzedék tehat elvégzi a korszerdsitést, olymodon,
hogy sajat koruk nyelvezetéhez, gondolkoddsmddjahoz igazitja a tanokat. A fogalmi valtoztatas pedig

307 Persze a csalodottsag sem jkeletli. Mar a XVIIL és XIX szdzadi utazok is csalodva vették tudomasul, hogy a Kelet nem
olyan, mint amire az olvasmanyaikb6l szimitottak. Gerard de Nerval 1843-ban példdul a kovetkezd sorokat kiildte
Theophile Gautiernek: ,Mindenem odalett. Kirdlysag kirdlysag utdn, tartomdny tartomdny uldn csiszott ki a
kezembol; elveszett szamomra a vildg vonzobb fele, s hamarosan nem taldlok majd olyan belyet, abol dlmaim
1iz01t vadként megpibenbetnek. Egyiptomért sajog leginkdbb a szivem, fdj, hogy ki kellett torolnom képzeletembl,
és emlékeim kozé kellett sorolnom.” Nerval 1960: 1: 297-8. 1dézi Said 2000: 176.
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ohatatlanul tartalmi valtoztatasokkal jart egyiitt. A pszichologizalas valt a racionalizalodas formaja-
va. A racionalizalodds itt tehdt azt jelenti, hogy az adott eszme illeszkedik a kor nyelvezetéhez, s igy
a kordbban érthetetlen dolgok érthet6vé valnak.

Es ha mdr a hippikr6l beszéliink, meg kell még emliteni a koriikben kibontakozé drogkultuszt
is, amely hamarosan rataldlt és nyomban egybe is kelt a keleti tanokkal, mar csak azon egyszerd
okndl fogva is, hogy a drogok jo részét Indiabol, Kinabdl, s a Tavol-Kelet egyéb orszagaibol lehetett
beszerezni. Mindez pedig 6sszefonddott a pszicholdgia kutatdsaival és eredményeivel, mivel az Gtve-
nes évektdl Nyugaton (f6ként az USA-ban) foly6 fantasztikus pszichologiai kisérletek, mint amilyen
példaul a ,szamadhi-kad” vagy az akkoriban felfedezett LSD alkalmazdsa a ,tudattalan rejtett régi-
oinak” feltérképezésére mintegy legitimalta is a drogfogyasztast.>™

A , Kelet eszme” modernitasa

Ahogy errdl mar fentebb sz0 esett, a ,Kelet eszméje” a hagyomanyos valldsossaggal szembeni filozo-
fikus alternativa mivolta, valamint a késébb domindnssa lett pszichologiai aspektusa révén a
modernitds egyik sajitos kifejezGjévé valt. Ezzel viszont egy érdekes komplementaritds jelenik meg
az eszme értelmezésében. A , Kelet eszméje” ugyanis egyfell mindmaig megdrizte a mar a késdantik
korban meglévé jelentését (,Kelet = Osi”), ugyanakkor az Gjkori viltozdsok hatdsira — foként
szociokulturalis hatterét (ti. polgari-értelmiségi) és funkcidjat (ti. alternativa a régivel szemben)
tekintve — Gj értelmet is nyert, eszerint tehdt az hogy , keleti”, egyattal azt is jelenti, hogy ,modern”.

A Kelet egészen a XIX. szdzadik az ,,6si” szinonimdja volt. Csakhogy a Felviligosodast kovetden a
modern racionalizmussal szinte egyidejtileg Iépett fel az irracionalizmus a filozofidban (Schopenha-
uer), ami — 1évén az Gjkor terméke, s 1évén keresztényellenes — modern. Itt érhetd tetten a ,Kelet
bolcsessége eszme” els6 a modernség irdnydba mutatd mutécidja.

AXIX. szdzad vége foként a nagy atfogd, mindent megmagyarazni szindékozo elméletek iddszaka
a tudomdnyban. A tudésok jo része valamely, szimara kedves analdgia kibontdsaval, végletekig
vitelével az egész vilagot leird rendszer megalkotdsat tdzi ki célul, s elsdsorban olyan rendszereket
hoznak létre, amelyek egységesiteni probaljdk a kiilonféle tudomanyagakat és teriileteket. A tudo-
manyos felfedezések (elsGsorban a bioldgia és a fizika terén) a ,Kelet eszme” hiveit is arra sarkalltak
a szazadeldn, hogy elvégezzék az eszme fogalmi és tartalmi modernizaldsat, azaz beillesszék az
akkor kibontakoz6 tjfajta tudomanyos beszédmaodba. Ehhez természetesen 6k is a tudomanyok 1j
felfedezéseibdl meritettek analdgikat, igy a fizikiban a mechanika torvényei, a biolgidban pedig a
darwini evolticio elmélete ill. a sejtelmélet volt nagy hatdssal az Gjitani vagyok képzeletére.> A joga-
aszandkat (test-tartisok) példdul nem egy szerzd a torzsfejlddés egy-egy szintjének a szimbolikus
megjelenéseként értelmezte. Ezen els¢ analdgidk azonban tobbnyire erdltetettnek tiintek, s igy nem
tolthették be a tartalmi modernizacio szerepét. Méghozza féképpen azért nem, mert mind a biolo-
gia, mind pedig a fizika kézzelfoghato, konkrét, objektiv dolgokkal foglalkozik, ami hosszabb tavon
nem tiiri meg (illetve nagyon feltinGvé teszi) a pontatlan analdgidkat. Olyan tudoményagra volt
tehdt sziikség, amelynek tdrgya megragadhatatlanabb, szubjektivebb. Ez az Gj tudomdny, amely
végre alkalmas volt a véltoztatds koordindldsara, a pszicholdgia (pontosabban az onismeret, ill. a
mélylélektan) lett. Ez lett a nyugati okkultizmus — és ezen beliil az orientalizmus — 1j irdnyelve,

3% Az egyik legismertebb ,kutatd” Stanislav Grof, aki az LSD-t haszndlta a magzati emlékeket feltird terdpidi (és egyéb
kisérletei sordn). Egy mdsik, mai, magyar szdrmazdsu pszichologus, Feldmar Andrés szintén osszedtvozte a keleti
tanitdsokat, az LSD haszndlatdt és a pszicholdgidt nagysikerd konyvében, melynek cime: , A tudatéllapotok szivirvinya”.

39 Mar a kezd6dd teozofia (Id. Blawatsky asszony irdsait), majd késébb a Rudolf Steiner féle antropozofia is eldszeretettel
assa bele magat az akkori fizika és biologia bizonyos irdnyzataiba, és hoz onnan szimos elemet: analdgidkat, terminusokat,
stb. De az egész okkultista vildgot kezdte dthatni ez a fajta modernizaldsi (szcientifizldsi) kedv. A bioldgiabol vett
analogidkra j6 példa a magyar Kacszvinszky (1941).
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atfogo nagy kerete, paradigmdja. A hippi-kor gyermekeinek munkalkodasa kovetkeztében nyerte el

20z

Végsd soron azt is mondhatjuk, hogy a keleti (hindu, buddhista, kinai) tanokban minden ,ere-
detiségiik”, ,Gsiségik” ellenére (vagy mellett) mindenkor ott rejlett a modernség lehetdsége is a
nyugati ember szimdra. Méghozz4 azért, mert viligleirdsaikban egy nagyon preciz, analitikus ld-
tasmaod tiikrozGdik. Elsdsorban az indiai filozofiai (vallasi) rendszerekre jellemzd, hogy alaptanita-
saikat egy-egy szitraban (versbe szedett alapmii) foglaljak ossze. Az aforizmatikusan tomor szitrak
1ényegében a vilagot alkoto dsszes elem felsorolasat, illetve azok funkciojanak leirasat tartalmazzak.
A gyakorld ennek segitségével felismerheti a vilag ,,valodi” természetét, s igy megvalosithatja a leg-
fébb célt. A védikus gyoker( vaisésika filozofia szitrdja (amely az i.e. IV.-IL. szazadbol valo) példaul
7 alap principiumot (Padartha) kiilonboztet meg. Ezek a 1. dravja (szubsztancia), 2. guna (kvali-
tds), 3. karma (mozgds), 4. szimdnja (univerzalitds), 5. visésa (individualitds), 6. szamavdja (a
kategoridk inherencidja), 7. abhava (nem-leviség). Ezek az alap principiumok azutan tovabb bom-
lanak, igy példaul a vaisésika bolcselet 9 féle dravjat kiilonboztet meg, 25 féle gunat, és igy tovabb.*'
Egy masik filozofiai rendszer, a szankhja a pszichét osztilyozza meglehetdsen aprolékosan. Esszerint
a pszichét az értelem, az elme és az énség egyiitt alkotja, mindegyiknek sajatos funkcioja van, s
egylittes miikodésiik révén tapasztaljuk meg a kiilvilagot.>'! De ugyanilyen analitikus szemlélet jele-
nik meg a jogdban, és mds irdnyzatokban is.

A keleti tanitdsok aprolékos osztdlyozdsi rendszere arra a téves gondolatra vezette az Gjkor nyu-
gati kutatoit, hogy e bolcseleti rendszerek némelyike kifejezetten atomista, s6t materialista. Ez azon-
ban félreértés eredménye, ugyanis a keleti bolcseletek legfobb célja soha nem marad meg a raciona-
lis megértés szintjén, hanem mindig a 1ét tokéletes és abszolt megismerésére torekszik, midltal a
1élek kiszabadul anyagi fogsagabol és a teljes szabadsag allapotdba jut. A keleti tanokkal elGszor
taldlkoz6 nyugati embernek ez a fajta szemléletmdd nagyon idegen volt, igy hat sajat viligképének
megfelelden probalta értelmezni a tanokat. Azaz, ami beleilleszkedett a vilagképébe, azt felerdsitet-
te, ami meg nem, azzal Ggy tett, mintha nem létezne. Témank szempontjabol az a lényeg, hogy a
keletiek 1atismodja — analitikus volta révén — modernnek tiint, s e ,modernség” miatt lett ,,atomista”,
ill. ,materialista”.

Ennek mélyebb megértéséhez az analitikus latdsmad, illetve az ezt tiikrozg leiré forma a kulcs. Ez
az, ami a mai (Gjkori) nyugati ember szimara a modernitas egyik kifejezdje, mivel ez a szemléletmdd,
ill. leiré forma a nyugati ember fejében elsdsorban is a fudomdnyossdghoz kotddik, azt idézi. Ez
utébbi pedig a modernitds veleje, javarészt ett6l modern, ami modern. Igy tehdt, ha a nyugati ember
szembetaldlja magat példdul az 6ind filozofia tipikus alkotdsaival, tgy azt valamiféle mddon ,,tudoma-
nyos jellegli” szellemi produktumnak hajlamos ldtni, olyasvalaminek, ami a modernség érzését kelti.
S ennek csak latszolag mond ellent ama tény, hogy az analitikus latismadd, az osztilyozds, a kategoridk
felallitasa az eurdpai kultiraban sem 1j dolog, az mar az 6kortdl kezdve jelen van, sGt, az Arisztotelész
munkassaga nyoman fokozott jelentdsségre tesz szert a tudomanyos €életben. Csakhogy az igen sokdig
nem vélik a nyugati kultira alapvetd, meghatirozo elemévé, merthogy az a kulturilis rendszer, amely-
ben jelen van — jelesiil a tudomdny —, maga sem valik azz4, csupdn az Gjkorban. A nyugati ember
szamara a tudomany a felvilagosodassal lesz a kultira egyik alapvetd, majd mindent meghatarozo
tényezdje, foként azaltal, hogy a tudomanyos gondolkodds (vagy annak bizonyos elemei, ill. alapérté-
kei) az egyre szélesebb korii iskolazottsaggal elterjed. Ezért a tudomanyossag, amelynek lényege az
analitikus szemléletméd a felvildgosult gondolkodds, a modernség legalapvetdbb kifejezdje. Igy tehit,
ha a nyugati ember egy mds kultira produktumaban ezzel a szemléletmoddal taldlkozik, akkor e
produktum automatikusan ,,modern” alkotisnak tinik a szimara.

310 Takdcs 1984.
S Ruzsa 1997.
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Hasonloképpen a modernség latszatdt keltette az istenség mésodlagos szerepe a tanitdsokban.
Jollehet vannak istenek, félistenek és egyéb természetfeletti lények a keleti viligképben, am azok
legfeljebb az anyagi, foldi boldogulasban segithetnek. Az élet valodi céljat azonban minden egyes
személynek, sajat maganak kell elérnie. Ebben a szentek, a valldsi vezetok (mint pl. a Buddha),
csak annyiban segithetnek, hogy sajit életiikkel megmutatjdk, hogy lehetséges a megszabadulas.
Am mindenkinek magdnak kell az utat végig jarni. Nincs eleve kivilasztottsig és kirhozat, elsbb
utobb mindenki tidvoziilni fog. A hagyomanyos keresztény valldsossagbol kidbrandult nyugati ttke-
resokre, akik a kapitalizmus vildgdban otthonosan mozogtak, a keleti tanok ismerds és modern
(merthogy sajat vilagukkal harmonikusnak ting) benyomast keltettek.

A ,Kelet eszme” tehat mar megjelenésekor, mint a kereszténység alternativdja, és mint 0j irdny-
zat magaban hordozta a modernség latszatat. A szdzadeld szalonjaiban a filozofikus aspektus hattér-
be szoruldsval egyidejiileg azonban az eszme modernsége is elhalvinyult. A hatvanas években be-
kovetkezd pszichologizalodo fordulat valtoztatta Gjra modernné a ,Kelet eszméjét”, méghozza oly-
annyira modernné, hogy a keleti elemekre timaszkodva az egész nyugati okkultizmus is képessé
valt a megajuldsra. Ez jelenik meg azokban az elképzelésekben, leirdsokban, amelyek szerint Jézus
indiai volt, Jézus egy guru, avagy jogi volt sth. Megfigyeléseim szerint a valldstalan, ateista emberek
jobban elfogadjdk Jézus csodait valosnak, amennyiben Jézus jogi volt, mint Jézus hagyomanyos
zsido-keresztény felfogasat. Ha ugyanis Jézus egy keleti guru volt, akkor csoddi ,,raciondlis” magya-
razatot nyernek (példaul, hogy mas tudatallapotba keriilt, energiat hasznalt a gydgyitashoz stb.) A
racionalitds tehdt tulajdonképpen itt azt jelenti, hogy a mi kultirdnk beszédmadjiba beilleszkedett,
ezltal jobban érthetdvé, elfogadhatdva valik, igy a ,,csoda” megsziinik csoda lenni. A csoddk igaza-
bol nem csoddk, a tudomany eldbb-utobb megmagyardzza majd mikodésiiket.’'

Amig tehdt a nyugatiak 0j Krisztus-értelmezésében Krisztus indiai guruvd, azaz his-vér emberré
valt, addig ezzel szemben, a keleti szirmazdst mesterek hajlamosak tigy értelmezni Krisztus alak-
jat, mint ami valamely keleti, védikus tartalom nyugati szimbolikus megjelenési formaja. Ezzel
mintegy filozofiai tartalomma szublimaljak a konkrét személyt. Sai Baba konyvében pl. a kovetkezd
részletet taldljuk: ,Jézus 25 éves kordban ébredt ra arra, hogy 0, az isteni Szeretet Krisztus
Principiumdnak inkarndcidja.”>" A keleti tanitok masik kedvelt eljardsa, hogy a Biblidt védikus
kommentdrokkal 1itjdk el, midltal a Szentirds kozérthet6vé, maiva vélik. Ugyancsak Sai Babanal
olvashatjuk az alabbiakat:

.Jézus Krisztus eloszor azt mondta, hogy Isten Kiildotte, azutdn kijelentette, bogy Isten Fia, s
késobb kinyilvanitotta, hogy nincs kiilonbség Kozte és az Atya kdzott, hogy Egyek.

Ezen a modon Jézus utalt az Istennel valo kiilonféle kapcsolatokra. Eleinte kiilondllonak
érezziik magunkat Istentol. Ennek védikus megnevezése Dwaitham, vagyis dualizmus. Azutin
megnyilvanul az elfogadott nem dualista latasmod, vagyis Visita Adwaitam, amikor 1gy érez-
ziik, hogy Istennel kapcsolatban dllunk, abogyan ezt Jézus kijelentése is igazolja: <En az Atya
fia vagyok>.

Az ulolso kapcsolat format nondualizmusnak hivjuk, vagyis Adwaithamnak, vagy Moniz-
musnak, amelyben a tokéletessé vdlt lény eggyé vilik Istennel. <FEn és az atya egyek va-
gyunk>" 3"

312 Lasd pl. Holger Kersten konyvét (1992), amelyben a szerzd azokat a bizonyitékokat igyekszik dsszegydjteni, amelyek
azt timasztjak ald, hogy Jézus Indidban élt. Tipikus md még Hanna Wolff konyve, amelynek mdr egyes fejezetcimei is
arulkododak: ,Jézus a szanjaszi” vagy ,Jézus a guru”. A konyv sokatmondd alcime: Jézus alakja indiai szemmel. — irja
ezt egy nyugati szerzG. Wolff 1997.

31 Najemi 1993: 141.

314 Najemi 1993: 140.
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Krisztus és a keleti tanok dsszhangba hozdsa persze nem tjkeletii jelenség. Mar a teoz6fusok
szinkretista rendszerében megfogalmazddott az a gondolat, miszerint Jézus, Buddha, Krisna, Allah
és mds Istenek ugyanazt jelolik, egy viligmegvalté mestert, aki nem tlint el a vilaghol, hanem kiilon-
boz6 testekben Gjra meg Gjra megjelenik. Csakhogy amig példdul Krishnamurtirél agy vélték, hogy
maga Jézus, a csodatévd Gj Messids, azaz egy indiai jogit tettek Megvaltova, addig a hatvanas években
visszdjara fordult az eszme, vagyis Jézusbol vlik indiai jogi.

Irdsomban éttekintettem a ,keleti bolcsesség” 6si toposz jelentésvéltozdsat. Egy nagyon fontos
szempont azonban még haitramaradt, amelyre Robert H. Sharf tanulmanya vilagit rd.*"> Nyugaton
megkérddjelezhetetlennek igazsagnak tdinik, hogy Keleten a szentiratok tanulmanyozdsa és a ritu-
sok szigori betartdsa helyett a misztika, a kontemplativ gyakorlatok képezik 6siddk 6ta a vallds
legfontosabb alapelemeit. Valgjaban a keleti gyakorlatok nagyon is modernek, ugyanis XIX. szazadi
nyugati teologiai érveléseken alapulnak, amelyek a valldst nagyon személyes, bensdséges, és ennél-
fogva a tudomanyos bizonyitas kovetelménye alol felmenthetd tapasztalasként igyekeztek védelmez-
ni az iparositds kordban. A keresztény missziondrius iskoldkban képzett keleti értelmiségre nagy
hatdst gyakoroltak ezek a teoldgiai elképzelések, amelyet késébb a gyarmatositds elleni kiizdelem-
ben fel is haszndltak. Mind a hindu nacionalistak Indidban, Sarvepalli Radhakrishnan elképzelései
nyomdn, mind pedig a zen buddhista nacionalistdk Japinban, D. T. Suzuki irdsainak hatdsdra meg-
kisérelték jradefinidlni a Keletet, mint ami spiritudlisan joval fejlettebb a Nyugatndl, habar techno-
l6giailag alatta 4ll. Igy sikeriilt nemzeti biiszkeséget és spiritudlis felsébbrendiiséget onteni kovetdik-
be. Kelet és Nyugat tehit elvilaszthatatlanul dsszetartozik, a koztiik 1évd kiilonbség csupdn torékeny
konstrukcio.

315 Scharf 2000.
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Androginia, a nemek cseréje
és a2 harmadik nem a hinduizmusban

PALINKAS JANOS

Motto: Az okkult szemlélet itt is a lathatatlan okot ragadja meg, amikor visszahatol a nemek
kettészakaddsdnak misztériumdhoz, amelyek emlékét nemcsak mitoszok és hagyomdnyok, ha-
nem maga a természet is 0rzi eleven szimbolumaiban. az élolények organizmusdaban. Az embe-
ri szervezet bizonyos csokevényei a tdvoli 6sokre visszautalo hermafrodita alkat, az egész uni-
verzum ldthato és lathatatlan struktiirdja az egymdst kovetd, egymdssal harcolo ellentétpar
rejtélyére utalnak.” (Szepes 1990: 10)

1. Bevezetés

Abioldgiai nemek lehetséges androgén természetének tirsadalmi megvalosuldsa, a kiilonbozd nemi
szerepek és az azokhoz kapcsolddo sajdtos viselkedésformdk tanulmanyozdsa a kortdrs kulturdlis
antropoldgia egyik érdekes teriilete. Az androginia sok nem-nyugati kultdra valldsi hagyomanydban
szerves részt képez, valamint szimos nép mitoldgidjaban is fellelhetGek nyomai,*'® és a kékorszak
ota jelen van a valldsi szimbdlumokban — egészen a mai napig. Ez a nagy vallasok kozott taldn a
hinduizmusban a legerdsebb, a hindu ezoterikus hit néhdny formdja ugyanis az androginidt tartja
idedlisnak (Bullough and Bullough 1993).

Minden hindu 1t célja a moksa (megszabadulds), azaz az atmdn kivildsa a testbol és a formak
mdjd-vilagabol, valamint a brabman elérése. Az upanisdadok igy irnak a brahmanrol:

Te vagy a férfi és a nd [, te vagy a fiti és a lany, te nézel szét, mint iijsziilott, te tamolyogsz,
mint aggastydan]. (Bellinger 1993: 169)

A hinduizmus néhdny irdnyzatdban a legf6bb istenség egy komplex, dsszetett entitds, férfi és néi
principiumot egyardnt tulajdonitanak neki. De legalabbis minden legf6bb istenségnek megvan a
maga ellenkez6 nemi mennyei parja. Példdul Sivat, a hindu pantheon hdrom legfébb istenségének
egyikét egyes szobrokon és festményeken a hermafrodita Ardhanarisvara istenként Ggy abrazoljak,
hogy feleségével — az egekbe nyilo Himavdn (Himaldja) lanyaval —, Pdrvatival (Parvati = ,a Hegy
lednya”, ezen kiviil még Uma néven is ismert) egybeforr, azaz bal oldalan ndi, jobb oldalan férfi
elemek talalhatoak (Bullough and Bullough 1993). A bal oldal a hindu — akércsak a legtobb 1étezd
— kultardban a néi principiumhoz kapcsolodik. Parvati az egyet szemlélteti, a fallosz és az anyaél
egyesiilésében nemcsak életet nemz, hanem kieszkozoli a két elvalasztott rész, a férfi és néi princi-
pium visszatérését az osztatlan dsallapotba.

Brahma, a Teremtd megszemélyesitése szintén tartalmazott androgén vondsokat:

316 Maga az androgyn sz6 gorog eredetii. Az androgyn a gorog mitoldgia kétnemd Gslénye, akinek kettészakitdsdval teremtette
Zeusz a férfit és a n6t. A részletes torténetet Platonndl lehet megtaldlni A lakoma cimd mtben, ahol a torténetet
Arisztophanész, a draimairé meséli el (Bishop 1997: 48).
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Ekkor Brabmd megértette a folyamatos lélesiilés titkdt: az egymast kiegészitd ketldsséget, az
ellentétek fesziiltségét. Az Egy tehat kettéosztotta onmagdt. Egyik felébol, létesité” akaratinak
erejébdl lett az elsé Atya: Szvdjambbuva, ,Az Onmagdaban Létez616] Szdrmazott”; a masik felé-
bol, a mindent magdba foglalo és formalo Természetbol pedig az elsé Anya: Satarupa, ,A Szdz-
alaki”. (Baktay 1963: 24)

Visnu — a nagy isteni tridsz (Trimdirti) harmadik tagja sem mentes az androginitol. Visnu
mitolégidja magiba foglalja Laksmi istennd alakjat, akit Visnu parjanak és az 6 kozmikus hevébdl
kinovd vildgmindenséggel azonositott arany l6tusz n6i megszemélyesitdjének tartanak. A visnuizmus
egyik-mésik irdnyzatiban Laksmi Visnu Saktija. Azt is tartjdk, hogy Visnut minden avatdrjaban
elkiséri, Szitaként megtestesiilve Rama felesége, Rukminiként pedig Krisndé (vagy Radaként Kris-
na szeretdje). Laksmi egyébként a szépség, gazdagsag és szerencse istenndije.

2. Saktizmus>®"’

A Sakti a hindu mitologidban az isten teremtd energidja, amely feleségének alakjaban testesiil meg.
Az indiai misztikus tanok szerint a ndi principium aktiv, melynek révén képes az isten férj potenci-
alis tulajdonsagainak megvaldsitasara. A Sakti-hivok (sakidak vagy saktdk) tgy vélik, a férfi istensé-
gek onmagukban impotensek, a ni principium jelenléte nélkiil képtelenek a teremtésre vagy bar-
milyen komolyabb cselekedet végrehajtisira. Példdul egyes legenddk szerint Siva a Sakti segitségé-
vel pusztitotta el az Andhaka démonokat. Az isteni par passziv és aktiv, rejtett és nyilt, szemlél5d6 és
alkot aspektusainak dudlis elképzelését elsGsorban Sivara és feleségére alkalmazzak. A Sakti-kul-
tuszok a fGisten Saktijaként rendszerint Siva feleségének egyik megtestesiilését tekintik, ez az ima-
dott istennd lehet Devi, Szati, Durga, Amba, Pirvati stb.; a ndi principiumot pedig annak minden
megtestesiilésében tisztelik. A Saktival valamely transzcendens fGisten — fGleg Siva — vilagban rejlé
hatésat értelmezik. A Saktit a hazastarsi hliség (Szati), a teremtderdk (Dzsaganmatri) és pusztito
er6k (Durga, Kali, Csandika, Devi, Tdra, Csamunda), valamint a szexudlis, termékenyitd szenve-
dély (a Sakti legfdbb jelképe a joni, azaz a néi nemi szerv) megtestesitdjének tartjak. A sivaizmusban
elterjedt a lingam (férfi nemi szerv) kdoszlopként valo abrdzolasa, amely tobbnyire a jonibol maga-
sodik ki. Ez a kultusz fontos szerepet jatszik a saiva €s a saktista szektak ritudléjaban, és tisztelet
targydul szolgdl; eredete az drja hoditdsok eldttre tehetd.

A saktizmus a brahmanizmust kovetd klasszikus hinduizmus megjelenéséhez kothetd, koriilbe-
liil az idGszamitdsunk szerinti 500-t6l (Glasenapp 1993: 449). Akkoriban kezdtek visszaszivirogni a
lappang6 népi tradiciok a vallisba. A feminin elemek wijboli megjelenése a valldsban a régi dravida
hatdsokra utal, ahol az istenanya kultusza igen jelentds volt (Glasenapp 1993: 42, 49). Az istenanya
kiilonboz6 neveken volt ismeretes a dravida mitologiaban, nem véletlen a dravida Kotravai (a harc
és haldl istenndje) és a hindu Durga alakjinak hasonldsaga. A Kali- vagy Durga-kultuszok, mint mas
feminin-kultuszok nem drja forrasbol erednek, véres dldozatokkal dllnak kapcsolatban, jellegiik
szerint pedig sokban idegenek az ortodox hinduizmustol, ahol drja és predrja elemek egyarant keve-
rednek. A hinduizmus f§ 4gdban a ng gyakran aldrendelt szerepet jatszik, férjére Gigy tekint mint
urara (pati).

A hatalmas istenndk kozponti helyet foglalnak el a kiilonbozd tantrikus és saktista szektak hie-
delmében. Sakti-kultuszok féleg India periférikus teriiletein alakultak ki, mint példaul Benglia,
Kasmir, Asszam, Orisza vagy a dravida dél (Bellinger 1993: 158). Benglidban taldlhato Kili istennd

317 A félreértések elkeriilése végett: a hinduizmus nem egységes vallds, harom f6 iranyzata 1étezik, melynek hiveit gy lehet
nevezni, mint a Siva-, Visnu- és a Sakti-kovet6k. A hdrom irdnyzaton beliil is szamos szekta 1étezik, a kozottiik megfigyelhetd
kiilonbségek olykor oridsiak. Mindhdrom f6 irdnyzat elismeri azonban a Trimrtit.
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legnagyobb szentélye a Kali-ghata, ahonnan a bengdliai fGvaros, Calcutta neve is szarmazik. A Sakti-
hivéknél a n§ szakrilisan egyenjoga a férfival, valldsilag is emancipaltak; igy a ndnek nem kell
kovetnie férjét a haldlba. Nemhogy maglyahaldlt nem kell elszenvednie, de az 6zvegyasszony akér
Gjra is hazasodhat. Ugy tartjdk, a n6 a mabadévi (nagy istenn6) hasonmdsa, foldi megjelenése.

A Saktirol val6 elképzelés bar a hindu pantheon minden istenparjara kiterjed (Brahma felesége,
Sakti-parja Szaraszvati, aki a miveltség, a miivészetek és a zene istenndje), vilgos kifejtését a
saiva-kultuszokban nyeri el. Pontosabban fogalmazva vannak Siva-kovetdk és vannak Sakti-kovetdk.
Ezek a meglehetdsen kiilonbozd Siva- és Sakti-kultuszok két nagy csoportra oszthatéak: a jobb
kezes kultuszokban az istenséget nyilvinosan imadjdk, mig a bal kezes kultuszokat tikossdg Gvezi.
Siva felesége vagy ndi principiuma kétféle aspektust lehet. Az egyik Parvitié, a masik Kilié, Durgaé
vagy Bbairavdé (az oriltség, onkiviilet megtestesitGje, egyes mitoszokban Siva linya). Ez a fajta
megkiilonboztetés természetesen parhuzamosan kapcsolodik a tantrizmushoz — a Tantrdk a
saktizmus szent irdsai kozé tartoznak —, annak a két nagy dga (jobb és bal kezes tantrk) a Siva- és
Sakti-kultuszokban nagyon jol megfigyelhetd és elkiilonithetd. A joga példaul a jobb kéz tantraja, a
boga pedig a bal kézé. A bal kezes tantrak (kaula) tisztitalan modszereket alkalmaznak. A legfélel-
metesebb bal kezes tantrikus szektik a Kili-kovetdké, akik ritudlis gyilkossdgokat kivetnek el, és az
agori aszkétak, akik hullaevok.

A saktizmus kovetdi régi tantrikus irdsok ezreit irtak Gjra abbol a célbol, hogy a néknek és a néi
principiumnak a fontossigt megerdsitsék. Ezzel parhuzamosan természetesen az indiai pantheon
ikonografidja is megvaltozott. Dr. Madhu Kbanna — egy kortars indiai feminista és tantrikus pro-
fesszorng — szerint a tantraban minden nd papndvé valhat. Még a menstrudcio sem tekinthetd a
szakralist bemocskolonak, mivel a tantra a n6 havi ciklusat is szakrdlisnak tartja, ezért a néket nem
lehet hibaztatni bioldgiai adottsagukért, testiikért — ezt pedig a néknek maguknak is fel kell ismer-
niiik (Malaviya 1998).

Néhany 6si tantrikus szektiban, kiillondsen azoknal, akik Durgat imadjak (Durgdt gyakran Kali
istenndvel azonositjak; 6k a haragot, pusztitast, haborut testesitik meg) a férfi szerzetesek megpro-
béljak hozzdszoktatni magukat, hogy nének gondoljak magukat, mivel az istennének feminin ereje
van. Hogy ezt az er6t megérthessék, tigy hiszik, ndvé kell valtozniuk, mivel csakis igy juthatnak el az
istennd lényegéhez, és csak ezutdn tapasztalhatjdk meg Durga hatalmén keresztiil, mi is az igazi
szerelem. Egy masik félelmetes kultikus szekta a kapalikdké, akik temetékben, halottégetdk kize-
1ében élnek. Koponyabol esznek és isznak, éppen azt az 6t dolgot fogyasztjak, amit egy buddhistanak
tilos. Siva-Vaivarat és Saktijit, Durgat imadjak. Bal kezes tantrikus szekta az 6véké, igy természe-
tesen nem a jogat, hanem helyette a bogat gyakoroljak (Bullough and Bullough 1993).

Kali istennd kovetdi hamuval feketére kenik be testiiket. Kalinak félelmetes kiilseje volt: fekete
szin{i (az egyik mitosz szerint Durga diihtdl elfeketedd arcabol keletkezett), parducbérbe oltozott,
nyaka koriil koponyaldnc; négy kezébdl kettében levagott koponyat, a mésik kettdben pedig kardot
és kbadgat (aldozati kés) tart. Szélesre tatott szajabol kilog hosszi nyelve, amit dldozatainak vére
festett meg (Bellinger 1993: 165).

Némelyik sdktinak sajit titkos ritudléja volt, ennek eldirdsai szerint a szekta hivei dtadtik magukat
az 0t szent elem altal megszentelt azon dolgok élvezetének, amelyeknek szanszkrit elnevezése ,m”
bettivel kezdddik: ezek a mada (bor), matszja (hal), mansza (his), mudra (gabonaszemek) és maithuna
(nemi érintkezés). Ezzel az dllati lét elemeit magasabb, isteni szféraba akartik emelni. (Glasenapp
1993: 49)

3. Mitikus atvaltozasok

A nemi szerepek felcserélése azonban nem csupén a tantrikus szektakra jellemzd. Ez sok , kozonsé-
ges hindu” szamara is fontos, a személyiség feminin és maszkulin oldalat egyarant kifejezésre ohajtjak
juttatni. Chaitanya (1485-1534), a tizenhatodik szdzad egyik nagy bengali vallasi reformatora azt
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tanitotta, hogy Rdda és Krisna, akik az erotikus szerelmet szimbolizdljik, tulajdonképpen egy lélek
két testben, aki 6romét leli abban, hogy a két testen keresztiil megtapasztalhatja a két principium
egymds irdnt érzett szerelmét (Bellinger 1993: 157). Maga Chaitanya egyszerre 61tozott Krisnanak és
Radanak, hogy mindkettdjiiket, a férfit és a ndt is egyarant imadhassa (Bullough and Bullough
1993). Ramakrisna (eredeti nevén Gada-bar Csattopadhjdja, 1834-1886) — egy tizenkilencedik
szdzadi hindu szekta alapitdja, akit a modern hinduizmus egyik reformerének tartanak — példaul
ennek a hitnek a tovdbbélését hangstlyozta. Abbdl a célbol, hogy Krisna litomdsként megjelenjen
szdmdra, ndi ruhaba 6ltozott, és Radanak képzelte magat (Bullough and Bullough 1993; Bellinger
1993: 179).

Tobb olyan legenda is létezik, melyben a férfi istenségek ndi alakot 6ltenek. Példaul Visnu egy
Mohini nevi elragadéan szépséges névé véltozott abbol a célbol, hogy az istenek és a démonok
kozott elrendezzen egy vitdt. Amikor az istenek €s az aszurdk a tengert megkopiilték, majd az aszurdk
az 6cednbdl felbukkand, amritdval (a halhatatlansag itala) teli serleget megkaparintottdk, azon
kezdtek el vitatkozni, hogy melyikiiket is illeti meg az elsG korty: az isteneket vagy az aszurdkat.
Mohini szépségétdl megigézve rabiztak a dontést, és megigérték, hogy szo nélkiil elfogadjak azt.
Mohini tgy nyilatkozott, hogy eldszor az istenek kdstoljak meg az amritit, majd a sorukra hidba varo
aszurdkat becsapva a serleggel egyiitt eltint. Egy masik legenda szerint Mohini szépsége annyira
elbivolte Sivat, hogy megkérte Visnut, oltse fel Gjbol ezt a gyonyord alakjat. A vagytol fGitott Siva
megolelte Visnu-Mohinit, igy jott a vildgra az a hermafrodita istenség, akit a két isten Visnu (Hari) és
Siva (Hara) nyoman Haribardnak neveznek (Bullough and Bullough 1993).

A legendik szerint, ami az isteneknek lehetséges volt, az az § segitségiikkel lehetséges volt a
halandéknak is. Az egyik mitosz szerint, amikor Szikhandin szilleinek nem volt fiti utédjuk, aldoza-
tokat mutattak be, majd végiil Sivihoz fordultak; az istenség pedig igy valaszolt: ,Lesz egy fitigyer-
meketek, aki nd.” Amikor megsziiletett leinygyermekiik, Szikhandin, a sziilék az isteni akaratot
kovetve, Gigy nevelték fel a lanyt, mintha it volna, aki pedig nem ismervén a kiilonbséget férfi és ng
kozott, valoban fitinak hitte magat.*'® Mikor felcseperedett, egy hatalmas kirdly, Dasarna lanyat
vette el feleségiil. A ndszéjszakan az Gjdonsiilt feleség észrevette, hogy férje valéjaban nem is férfi,
glinyos kacajjal elkergette 6t, aztan apjihoz rohant, akinek elmondta, milyen rit, fondorlatos csalds
aldozata lett. A kirdly az dlruhat afféle orszaga ellen intézett inzultusként értelmezte és haragjaban
habortt hirdetett, hogy véres bosszit alljon. Ekozben Szikhandin (pontosabban Szikbandini, mivel
ledny volt) radobbent sajat valodi nemére, elindult hat zokogva, szomortan egy erddbe, hogy véget
vessen életének az események ilyen szégyenletes alakuldsa miatt, és mert apja birodalmara ilyen
rettenetes vészt hozott. Az erdében azonban taldlkozott egy joszivi jaksdval Szthiindval, aki
Kuvérdanak szolgaja volt (a jaksak fak és szent helyek josagos szellemei, félisteni lényei), és miutan
az kitudakolta Szikhandin bujat-bajat, felajanlotta, hogy cseréljenek nemet, amennyiben egy év
mulva visszacserélik azt. Szikhandin persze belement a furcsa cserébe, ami azonnal meg is esett,
majd hazatért, ahol apja elGtt kijelentette, hogy férfitii nemi szerve van. Az apa ezt a menyasszony
apjanak, tudomdsara hozta, aki azon nyomban eunuchokat és idds asszonyokat kiildétt a dolgok
kivizsgalasara. Azok pedig kijelentették, hogy Szikhandin bizony teljes értékd férfi minden tekintet-
ben, és a menyasszony bizonyara csak hallucindlt a naszéjszakajukon. A kirdly megfeddte leanyat,
amiért gonosz ilyen tréfat Gizott vele. A habort azonnal véget is ért és a hazassag megerdsittetett.
Amikor Szikhandin visszatért az erddbe a jaksdhoz (pontosabban immar jaksinihez), az arrél sza-
molt be keservesen sirva, hogy a Jaksik Ura, a gazdagsag istene, Kuvéra dltal el lett dtkozva tettéért,

318 A Mahabharata Baktay-féle elbeszélésében az apa, Panycsdla kirdlya, Drupada nem is tudott arrdl, hogy a gyerek lany.
Felesége nem merte bevallani ezt neki, mivel félt, hogy a csalodds még haldlba donti 6t. Az asszony késébb maga nevelte
a lanyt, és nem engedett senkit a kizelébe, nehogy kideriiljon a csalds. (Baktay 1994: 42)
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és Szikhandin haldldig nem johet 1étre a visszacserélés, a jaksa mindaddig bizony nd kell, hogy
maradjon. Es az immdr végleg férfiva lett kiraly boldogan élt, amig meg nem halt (Bullough and
Bullough 1993).

Az iménti torténet nemvaltassal foglalkozik, és a hindu mitologidban gyakran eldfordul, hogy
n6bdl férfi lesz, a ruhacsere is tobbszor eléfordul, mint egyfajta utalds a nemvaltasra. Inkéabb jel-
lemzd az, hogy férfiak oltenek ndi ruhat és jatszanak ndi szerepet, mint forditva. A hindu tarsada-
lomban — mint szimos mds 4zsiai kultiraban, a kinaiban példaul hirhedten — a férfiak sokkal
értékesebbek, mint a ndk; ezért aztdn érthetd, ha egy csalad fitigyermeket akar, vagy egy nd inkdbb
férfi szeretne lenni. Mdsrészt viszont a férfiakat — annak ellenére, hogy biiszkék a ndk feletti statu-
sukra a hierarchidban — erdsen érdekelheti, milyen is ndnek lenni, a ndi szerep bizonyos aspektuait
akdr irigyelhetik is. A ndk megszemélyesitése férfiak altal erotikus konnotdciokat is tartalmaz. A
nonek 6ltozés novelhette a nemi vagyat, vagy csak egyszertien lehetéséget nytjtott a néi tirsadalom
kozelebbi megismeréséhez, ami egyébként nem volt lehetséges. Gyakran kivdncsisig és becsvagy
hajtotta a férfiakat, amikor ezt mondték: ,Nézzétek, mit meg tudok tenni, mivel férfi vagyok. Akar
még vonzo n6vé is valhatok.” A hinduizmus keretein beliil ez a fajta nemi szerepcsere megeshetett,
nem gy, mint mas vallasi irdnyzatokban (Bullough and Bullough 1993).

Szamba — Krisna fia — hirhedt volt falinksagarol, iszdkossagrol és szexudlis kalandjairél. Nem
egy férfi feleségét csabitotta el, majd ezt kovetGen ndnek oltozve (leginkdbb terhes nének) mds
isteneket kezdett el ginyolni. Szambali néven az eunuch szinonimdjaként valt neve ismertté. A
Pdndava-herceg Ardzsuna, a Mahdbhdrata halandd hdse, Krisna j6 bardtja, a mitosz szerint egyszer
n6i ruhdba 6ltozott eunuchnak adta ki magat, amikor egy fiatal hercegndt és kiséretét tanitotta a
tanc, az éneklés és a zene mivészetére (Bullough and Bullough 1993).

Kautilya — aki a harmadik szdzadban konyvet irt az dllam irdnyitdsardl — Ggy vélte, hogy a ndi
ruhdba 6ltozés nem szamit biintetendd cselekedetnek, amit egy Gjabb halviny utalidsnak tekinthe-
tiink arra vonatkozolag, hogy ez a szokds tulajdonképpen nem is lehetett annyira ritka az §si India-
ban (Bullough and Bullough 1993).

4. Valodi atvaltozasok

A hinduizmus egyik f§ tanitisa az, hogy minden férfiben és nében megtaldlhaté mindkét nem
principiuma. A férfiak csupan azért lettek férfiak, mert a férfiassag elemei tilstilyban vannak ben-
niik, a ndk pedig a ndiesség elemeiben vannak béven. Ez azonban nem jelenti az ellentétes nem
principiumainak hidnyat az egyénen beliil.>'? A csak férfiként vagy csak néként valo 1étezés az egyé-
nen beliil konfliktust sziil, é csupan rovid iddszakokban sikeriil megteremteni egyfajta egészséges
harmonidt, éspedig a nemi aktus sordn, ahol a pir megérezheti az abszolit erdt; azt, hogy minden
egy. Ennek a megvalosuldsa tortént meg olyanokndl, akik tudatosan feladtdk eredeti nemiiket, és
mdsikra cserélték azt. Ezt az dtvaltozast férfiak szimara inkabb lehetségesnek tartottak, mivel a férfi
nemi szervet el lehet tavolitani, de a joni helyére nem lehet lingamot iiltetni. Masfel6l a hindu hit
szerint a ndk tobb élvezethez jutnak a szex sordn, mint a férfiak, ezért aztin szexudlisan valamivel
vonzobb helyzet az 6véké (Bullough and Bullough 1993).

Ha a szexualitds kapcsdn mdsra nem, gondoljunk csak a Kdma-Sziitrdara, amelyben a szexudlis
élet kultarajahoz hozzatartozik a valodi élvezet, ami nem csupin a férfi privilégiuma — ellentétben
szdmos europai kultira sokdig €16 hagyomanyaval.

Foucault tobb mivében is ir (Foucault 1996: 60-61; Foucault 1999: 274-276) arrol a kiilonbség-
tételrdl, amit 6 ars eroticanak illetve sciencia sexualisnak nevez. Az el6bbi a keleti kultirak jellemz6-

319 Ezt késGbb olyan eurdpai gondolkodok is vallottdk, mint példdul Siegmund Freud.
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je, utobbi pedig a nyugatiaké. Az ars eroticiban ,,a gyonyorben legelsdsorban a gyonyort keresik, a
gyonyort gyonyorként akarjak megismerni, vagyis az intenzitdsét, sajitos mindségeét, idétartamat érté-
kelik benne, azt, hogy miképpen sugirozza be az egész testet és lelket...” (Foucault 1996: 60), és
ehhez Indidban hozzatartozik az is, hogy a néket a szexben nem tekintik alirendeltnek.

A Szakhibbava-kultusz is gy tartja, hogy egyediil Krisna, a fgisten volt férfi, mig minden mas
teremtménye a vilignak nd, akik tulajdonképpen Krisna oromét szolgaljak. Radit, Krisna kedvenc
hitvesét tisztelik és imadjdk, dhitatuk Iényege pedig, hogy szexudlis partnerei lehessenek Krisndnak.
A szekta ndi tagjai szexudlis oromoket nydjtanak ingyen barkinek, mivel Ggy tartjdk, szexudlis part-
neriik nem mas, mint maga Krisna. A szekta férfi tagjai ndnek oltoznek, és tigy viselkednek, mozog-
nak, mint a nék. Még a menstrudciot is imitaljak, ami alatt viszont tartézkodnak a valldsi imadattol.
Sokuk kasztraltatja magat (legtobbszor mindenfajta fijdalomecsillapitas nélkiil), és az isteni imada-
tukat gy fejezik ki, hogy ms férfiakkal torténd szexudlis egyiittlétek soran ndi szerepet jatszanak, a
mdsik férfi partner andlis behatoldsat tigy értelmezik, mint az istenségnek valé onodaadist. Oket
nevezik hijraknak’™ (Bullough and Bullough 1993). Egyéltalin nem 0j keletliek Indidban, mér a
Mahdbharita és a Kima-Szdtra is emliti 6ket. Ez utdbbi arrdl is ir, hogy miképpen lehet legjobban
szexudlis kapcsolatot létesiteni veliik (The Eunuchs of India 1998).

Az 6si hinduizmus tanitdsa szerint 1étezett valamikor egy harmadik nem is, amin beliil tovibbi
négy kategoria volt megkiilonboztethetd: a férfi eunuchok, a kasztraltak, a hermafroditdk és a nGi
eunuchok — ez utobbi kategdridba a nem menstrudld nék tartoztak (Lukacs — Siikosd 1993: 190).

Indidban, akir néhdny masik, nem nyugati kultardban, létezik egy harmadik, elkiiloniilt intéz-
ményesitett nemi kategoria: az omani muszlimok kozotti xanifok, a Tahiti szigetén él6k kozotti
mahuk, és az észak-amerikai siksagi indidnok kozott pedig a berdache-ek képviselnek egy ilyen
harmadik nemi kategoridt. A berdache elnevezés torzsenként kiilonb6zd, a crow indidnoknal badé,
a navajokndl madle, a lakotdknal winkte, a csejenneknél he man eh; e terminusok jelentése sem
azonos, ugyanigy statuszukat, szerepiiket, ritusaikat tekintve sem nevezhetjiik a berdache-eket egy-
ségesnek.”! (Bishop 1997: 51-53; Lukdcs — Siikdsd 1994: 187-191; Bullough and Bullough 1993;
Sex and Marriage: Homosexuality 1998). Az emlitett tirsadalmakban a nemi szerepek és a bioldgiai
nem kozotti kapcsolat valamivel dsszetettebb, mint a csak kétpolust heteroszexualitisra berendez-
kedett nyugati tirsadalmakban, ahol is a transznemiek szimdra nemigen I€étezik tdrsadalmi moz-
gastér’® (Lukdcs — Siikosd 1994: 187).

A hijrak egy olyan indiai embercsoport, akik sem férfiaknak, sem néknek nem tartjak magukat,
és a kiilvilag is ekképpen tekint rajuk. Pontosabban fogalmazva: vannak olyanok is, akik ndnek
definidljak magukat, de mivel gyermek sziilésére alkalmatlanok — hiszen bioldgiai értelemben nem
nének sziilettek —, nem fogadjak el ndkként, hanem egy harmadik nemi kategoriiba soroljak dket.
Azaz amint latjuk, a reproduktiv képesség hidnya miatt a hijrakat bioldgiailag nem tekintik sem
férfiaknak, sem ndknek (Bullough and Bullough 1993). A tirsadalmi nemiiket** tekintve azonban
midr vitatott, hogy minek is szamitanak. Vita folyik arrdl, hogy valéban elkiilonithet6 harmadik nemi
kategoridt alkotnak-e, a férfi-ndi megkiilonboztetés tengelyén valahol féliton. A roluk konyvet ird
antropologusnd, Serena Nanda szerint ez igy van, de ezzel nem ért mindenki egyet (Partridge
1998). Az is lehetséges, hogy nem egy, a férfiak és a nék kozotti nemi kategoriardl, hanem a férfiak

320 A hijra urdu eredetd sz0, ejtsd: hidzsra.

21 E dolgozat elsdsorban Indidra koncentrdl, igy most nem szandékozom foglalkozni a mds kultdrakban megtalilhato
harmadik nemi kategoria témdjaval.

322 Egy jol ismert 19. szazadi francia eset talilhat6 a Michel Foucault bemutatasaban olvahaté Herculine Barbin, mds
néven Alexina B. cim{ konyvben (1997, Budapest, Joszoveg Miihely), ez a példa rendkiviil jol illusztrdlja ezt a helyzetet.

3% A magyar nyelvben nehéz visszaadni ezt a gondolatot. A bioldgiai nem (sex) és a tirsadalmi nem (gender) fogalma
kozotti kiillonbségre gondolok.
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és a hermafroditak kozotti kategoriarol van sz6; ndk ugyanis nem valnak hijriva. Mdsrészt viszont
maguk a hijrak egy jelentds része is — mint azt mar emlitettem — nének tekinti magat.

Ahijra elnevezést gyakran forditjak eunuchnak, mivel a legtobb hijra férfinak sziiletik, és akként
is ng fel egészen addig, amig nemi szervének ritudlis eltavolitisa meg nem torténik, €s hijrava nem
valik. Ez az elnevezés azonban nem egészen helytallo, és félrevezetd lehet. Az Ezeregyéjszaka torté-
neteiben szereplG — archetipikus — eunuchok mind kasztralt férfiak, akik hiremdrként vagy gazdag
és eldkeld nok férfi szolgdlojaként vannak bemutatva. Ok 4ltaldban nem onszantukbél valtak eu-
nuchhd, gyakran éppen biintetésbdl herélték ki dket, esetleg gyerekkoruktol kezdve ezt a foglalko-
zast nézték ki nekik. Az eunuchok értéke — sajitos tulajdonsiguk miatt — joval magasabb volt, mint
mds szolgaké.

Azonban nem minden hijra kasztralt, tovibbd nem is mindannyian férfiak eredetileg. Vannak
kozottiik olyanok, akik szexudlisan nem egyértelmden férfiak, ezért nem is kell Gket kasztralni.
Ilyenek a transzszexudlisak, akik sziiletésiiktdl fogva férfi és ndi nemi jegyeket egyarant hordoznak
magukon. Méasoknal a pubertas sorin nem kovetkezik be a nemi érés, nemi szerviik nem fejlddik
normadlisan. Ezért 6k inkabb tigy dontenek, hogy hijrinak dllnak, és nem sziikséges mindenképpen
atesniiik a kasztrdlds procedirdjin. Az indiai hijra ,kulturdlis kategoria”, szimos szexudlis dllapot
szamara teremthet egyfajta vonzerdt: a kétséges szexudlis hovatartozasnak (hermafroditizmus,
transzszexualizmus), az anatomiai fejletlenségnek, a — pszicholdgiai vagy biologiai eredeti — impo-
tencidnak, a terméketlenségnek, a homoszexualitdsnak és néhdny mds olyan sajitos dllapotnak,
amelyeknek a megfeleldje hidnyzik a nyugati tarsadalmakbdl (Bullough and Bullough 1993; Lukdcs
— Siikosd 1993: 189; Riddle 1998).

A hijrdk hagyomdnyos szerepe az indiai tirsadalmon beliil az, hogy énekeljenek és tincoljanak
bizonyos tinnepekkor, leginkibb lakodalmakban vagy fitigyermek sziiletése esetén, esetleg egyes
templomi iinnepek alkalmaval. Ezek a tincok meglehetdsen erotikus jellegiek. Nonek 6ltoznek, és
komikus jeleneteket adnak eld, mindekozben a ndi test szimbolikus kommunikécios jeleit hasznal-
jak. Ugy tartjak réluk, hogy specilis hatalmuk van, mellyel képesek eltizni a terméketlenséget és
impotencidt (Riddle 1998).** Masok azért hivjak Gket fitigyermek sziiletésekor, hogy elkeriiljék a
megsziiletett fii esetleges késébbi homoszexualitsit. Vannak virosok, ahol olyan pletyka jarja,
hogyha a csaldd elzavarja a hijrat a haztol, az valoszintileg arra utal, hogy hermafrodita gyerekiik
sziletett, és ezt el akarjak titkolni a kiilvildg el6l. A hijrdk haja hossza, nem borotvilkoznak, hanem
kitépik az arcszdrzetiiket. Akiket kasztralnak, azokon megfigyelhetGek bizonyos hormonalis valtoza-
sok, erdteljesebb néies jellegiik van, mintha csak ni ruhdt és viseletet hordandnak. Oltozkodésiik-
ben és viselkedésiikben olyan borleszkszerd, eltlzott feminin vondsok figyelhetGek meg, amit egy
hétkoznapi né nemigen engedhet meg maganak (Bullough and Bullough 1993).

A hijrak stitusa a hindu tdrsadalmon beliil meglehet6sen ambivalens. Annak ellenére, hogy
magikus erejiik miatt tisztelik dket, félnek is t6liik. Részben azért, mert olyan modszerekhez folya-
modnak idénként, amikkel kikényszeritik, hogy eldadhassik tincaikat és énekeiket, melyért cseré-
be fizetség jar nekik, amit badhainak neveznek. Ezt vagy hilibol kapjak vagy pedig egyszertien
azért, hogy tlinjenek el az tinnepségrol. Az dket ovezd legtipikusabb félelem az, hogy botrinyt okoz-
nak egy kozosségi Gsszejovetelen azzal, hogy megmutatjak megvaltozott nemi szerviiket (The Eunuchs
of India 1998). Bér nemigen taldlhatoak egyértelm( bizonyitékok erre vonatkozolag, mégis az a hir
jarja roluk, hogy gy biztositjak utanpotlasukat, hogy fiatal fitikat rabolnak el, akiket aztin megfosz-
tanak férfiassaguktol. Vallasilag olyan statusra formalnak igényt, mint a szannjdszik (vindoraszkeé-

324 Ritudlis transzvesztitikkal nemcsak Indidban lehet taldlkozni, de Vietnimban, Celebeszen, Koredban, Dél-Borneén és
az afrikai zuluk kozott is, ez utébbiakndl jovendémonddssal csakis a transzvesztitik foglalkozhatnak (Bishop 1997:
52).
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tak) vagy az aszkétak, mivel olyan ritudlis dldozatot hoztak, ami meglehetdsen extrémnek tinhet
masok szamdra: nemi szerviiket eltavolittattak. Ezért aztan igényt is tartanak a tiszteletre (Riddle
1998).

Azonban nem minden hijra keresi a megélhetéséhez sziikséges pénzt sajitos énekes-tancos
eldado-mivészetével. Egyes hijrak koldulnak, mésok prostitudltnak dllnak. A prostitudltaknak akdr
férjiik is lehet a hijra-kozosségen kiviilrdl. A kiilsé megfigyelok gyakran egyszerdien homoszexudli-
soknak tartjak a hijra-prostitudltakat, ez azonban tilsagosan szimplifikdlja a helyzetet. Sokan taldn
tényleg azért valnak hijra-prostitudlttd, hogy homoszexudlis vigyaikat igy teljesithessék ki nyugod-
tan. Az ilyen homoszexudlis aktusokban a passziv partner szerepében vannak. Ez azonban az india-
iak korében nem mindsiil homoszexualitisnak. A valodi férfiak kozotti homoszexudlis kapcsolatok-
ban, ahol andlis behatolds torténik, a ndi, passziv szerepet jatszo férfiakat mas terminussal jelolik,
zenanaknak nevezik 6ket (Lukacs — Siikosd 1994: 189-190). A koldulé és prostitticiébdl €16 hijrak
statusza a hijra-tirsadalmon beliil nem igazin magas, a valodi — azaz a mivészethez és a vallishoz
sokkal inkdbb kapcsolodd — hijrik lenézik a prostiticiobdl vagy kolduldsbol é16 tarsaikat.

Serena Nanda antropologus végzett terepmunkat a hijrdk kozott, igy vannak haszndlhatd inter-
juk, melyekbdl kozelebbrdl is meg lehet ismerni a hijrak életét.’® Az egyik hermafrodita hijra igy vall
magarol:

Gyermekkoromtol ilyen vagyok. Sziiletésemtol fogva nagyon kicsi a nemi szervem. Anydam
elvitt orvosokhoz, de mindegyik azt mondta: ,Nem, ez nem fog megnini, a gyereked nem férfi,
ez isten ajandéka és...” Onnantol kezdve anydm lanyrubdaban jaratott engem. De aztdn litta,
hogy ennek semmi értelme, ezért elkiilditt a hijrik kozé élni. En valédi bijra vagyok, nem gy,
mint azok, akik dtvaltoztattdk magukat; azok férfiak és gyerekiik is lehetne, ezért operdltatjak
dt magukat, de én ilyennek sziilettem. (Bullough and Bullough 1993)

A hijrak intézményes léte szimos kiilonbozd motiviciokkal rendelkezd egyén szamdra biztosit
helyet egy szervezett csoportosuldsban. Sokan homoszexudlisak, akik féleg prostiticiobol élnek meg,
mdsok azonban tisztin transzszexudlisak, de vannak heteroszexudlis egyének is, akik talin gazdasa-
gi meggondoldsbdl jitszanak ndi szerepeket és lettek hijriva. Az egyetlen kozos mindannyiukban,
hogy a hindu normak szerint impotensek, azaz képtelenek utédot nemzeni, bar léteznek 4l-hijrak,
akikre ez a kitétel nem igaz. Ugyanis vannak olyan férfiak is, akik ndi ruhat viselnek és hajukat is ngi
modon hordjdk abbdl a célbdl, hogy ndként élhessék életiiket, annak ellenére, hogy meg is ndsiil-
hetnének és gyermekeik is lehetnének (Bullough and Bullough 1993).

Aleginkdbb az als6 néposztilyokbol és a kozéposztalybol szarmazo hijrik a hinduizmuson beliil
egy elkiiloniilt szektat alkotnak, akik Babuchardt (Babuchara Mata) tisztelik (Sex and Marriage:
Homosexuality 1998). Bahuchara a hindu Gsanyaistenség egy megszemélyesitett alakja, de szimos
hijra muszlim kornyezetbdl érkezik, és némelyikiik késébb is muszlimnak tekinti magat (Riddle
1998). Egy masik dltaluk tisztelt isten Aravan. Az egyik mitosz szerint Krisna egy rovid idére névé
valtozott abbdl a célbdl, hogy férjhez mehessen Aravanhoz, aki a hindu pantheon egy kisebb isten-
alakja. Evenkénti fesztiviljukon, az Aravan-fesztivilon a hijrdk rendszeresen el6adjdk ezt a torténe-
tet. A fesztival soran ritudlisan lefejezik Aravan idoljat (Nance Profile 1998).

A hijra-kozosség kozpontja Bombay-ben van, ahol hét alcsopotjuk 1étezik. A hijrik kozosségén
beliil a legfontosabb kapcsolat a mester (guru) és tanitvanya (chela) kozott all fenn. Mikor valaki
gy dont, hogy egy hijra-kiozosséghez csatlakozik, Bombay-be viszik, ahol a hét f§ guru egyikével

3% Az antropologusnd konyve a terepen tapasztaltakrol: Nanda, Serena 1990 Neither Man Nor Woman. the Hijras of
India. Belmont, CA: Wadsworth Publishing. A konyv négy olyan interjit is tartalmaz, amit a szerzdnd hijrakkal készitett.
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megismertetik. A novicius véllalja, hogy mesterét elfogadja és koveti, cserébe a guru 0j néi nevet és
ajandékokat ad neki. Ez a kapcsolat egy életre szol, és a reciprocitds szabdlyai érvényesek rd. A
gurunak segitenie kell a cheldt, aki viszont cserébe engedelmes és lojdlis mesteréhez. A hijrik 10-15
fds kommunakban élnek a viros jol meghatarozott részében, ezeknek a kis helyi kommunaknak is
megvan a maguk helyi guruja (Bullough and Bullough 1993). A guru vezényli le a beavatasi szertar-
tast, megvédi a tirsadalom 4ltal konnyen sebezhetd csoportot €s a csoport dltal megkeresett pénz
egy bizonyos részét ¢ kapja meg. (Bullough and Bullough 1993). Egyébként a viszonyok nem szigo-
rian hierarchikusak. A fontosabb dontések alkalmaval az idGsebbek gyiilnek ossze, dontéseiket
konszenzusos alapon hozzik meg (Glossary of Hijra Terms 1999).

Még egy fiktiv rokonsdgi kapcsolat is fenndll a hijrdk klanjan beliil. A helyi guru az anya, aki
lanydnak fogadja a tobbi hijrat, akik névéreknek, illetve hiigoknak nevezik egymast. Tovibba létez-
nek még nagymamak és nagynénik is a hijrak rokonsigi rendszerén beliil. Ezek a fiktiv csaladi
kapcsolatok erdsebb kotelékeket hoznak 1étre a hijra szimdra, mint amilyenek az eredeti csalddjuk-
ban voltak (Bullough and Bullough 1993). Ugyan elviekben tiltott a kapcsolattarts az eredeti csa-
laddal, ezt a szabdlyt azért dltalaban rugalmasan kezelik a kozosségben. Azokat, akiket a csalidjuk
nem fogadott el, a kozosség azzal vigasztalja, hogy majd a hijrak nagy csalidja kirpotolja dket. Azok,
akik viszont j6 viszonyban tudtak maradni eredeti csalddjukkal, gyakorlatilag szabadon litogathat-
jak 6ket. Egyébként az sem tiltott, hogy a hijrinak a kozosségen kiviili bardti kapcsolatai legyenek, ez
azért mégsem kiilonosebben jellemzd (Glossary of Hijra Terms 1999).

Ha egy hijrinak vagyona van, a kozosség €épit egy hdzat beldle. Ezt egy teljesen normdlis hdznak
tekintik mindaddig, amig a tulajdonos el nem halélozik; a hdz neve ekkor dbera lesz. A dhera
kezelésére kineveznek egy személyt maguk koziil, aki azonban nem lesz birtokosa a hdznak, el nem
adhatja; feladata inkdbb a hdz meg6rzése. A haz 6rzdjének a fenntartisban segitségére van minden-
ki, aki ott lakik; a valldsos témaju el6addsokbol szirmazo bevétel kozos tulajdonba megy, csak egy
kis részét tartja meg maganak az egyén. A pénz nagy része a guru kezébe kertil, aki az 6rzd feladattal
elltott személy mellett — ha éppen nem & az — a dhera fenntartisaért alapveten felel.

A dheraban szivesen fogadnak minden mds, a kozosségen kiviilrdl érkezd hijrat. A fiatalabbak
kozott még igen gyakori a helyvaltoztatas. Masrészt a szamos valldsi fesztival, konferencia vagy hijra-
taldlkozo szintén az utazdsok motorja; a hijra naptar zsifolva van ilyen jellegli eseményekkel. A
dherdknak olykor vidéki hdzuk is van, ahov4 el lehet vonulni nyugodt spiritudlis gyakorlatokra, vagy
csak egyszertien vakdciozni (Glossary of Hijra Terms 1999).

A hijrdk sajatos, ndi szokészletet haszndlnak. Céljuk, hogy teljes jogi nének tekintsék dket a
tirsadalomban. Ujabban még a cenzusba is néként akarjk felvetetni magukat, mds forrdsok szerint
viszont tényleg ndkként kezelik 6ket népszamlalds esetén. Létszamukat koriilbeliil dtvenezerre be-
csiilik, féleg észak-indiai nagyvarosokban élnek (Sex and Marriage: Homosexuality 1998). Egy ma-
sik forrds ennél joval nagyobb szamot emlit, tobb mint négyszazezer hijrarél beszél, egyediil Delhi-
ben szazotvenezerrdl (The Eunuchs of India 1998). Sajat szervezetiik is van 1984 ota, az All India
Hijra Kalyan Sabha. Ok hoztik nyilvinossagra azokat a megdobbentd adatokat, mely szerint évente
legaldbb ezer fiatal férfit, fiat — féleg nincsteleneket, hajléktalanokat — rabolnak el és kényszeritenek
prostiticiora, miutin onszantukon kiviil megfosztjak dket férfiassaguktol. A Hijra Kalyan Sabha
szerint a guruk pénzének nagy része abbol ered, hogy fiatal eunuchokat arvereznek el. Sokan fizet-
nek azért, hogy fiatal és vonzo férfiak keriiljenek hozzajuk (The Eunuchs of India 1998).

A kasztralds gyakran igen borzaszté koriilmények kozt torténik meg. Utcai zugdoktorok végzik el
a munkat az elkabitott férfin, akinek fajdalmas sebeit azutan gyogynivényekkel, mustarolajjal vagy
tehéntragyaval kenik be a mihamarabbi gyogyulas érdekében. Nem hasznalnak fijdalomcsillapitot,
gyakran tobb mint szaz 6ltéssel varrjak dssze a sebeket, €s a haldlozasi ariny akér a hetvenot szdza-
1ékot is elérheti (bar az egyik ilyen ,doktor” szerint az ezer mitét koziil, amit & végzett el, csak egy
végzddott haldlosan). 1993-ban a Hijra Kalyan Sabha szamos olyan eunuchot timogatott, akik bat-
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ran kidlltak a nyilvinossag elé és perbe fogtik azokat, akik kiheréltették dket. Mivel a hijra maffia
halalosan megfenyegette Gket, nemigen jart sikerrel a kisérlet. Az indiai torvények szerint a kiheré-
1és nem szamit blinnek (a biintetd-torvénykonyv a talan leginkabb hasonlo biincselekményt tgy irja
koriil, mint ,€les fegyverrel elkovetett stlyos és erdszakos testi sértés”). A renddrség legtobbszor
vonakodik attél, hogy kozbelépjen az ilyen esetekben, a kényszeritett kasztralds pedig rdaddsul meg-
lehetdsen nehezen is bizonyithatd. A helyi birosdgok mdr hajlamosabbak az egylittmikodésre a
szerencsétleniil jartakkal. Ok ugyan igyekeznek rdbirni a rend6rséget arra, hogy hatékonyabb nyo-
mozasokat folytassanak az ilyen jellegd iigyekben, de ez eddig ritkdn valosult meg. Az dldozatoknak
pedig szembe kell nézniiik azzal a kirekeszt6 attitGiddel rendelkezd tarsadalommal, ahovd mdr teljes
értéki tagként soha nem tartozhatnak. Ok azok, akik 6nszantukon kiviil valnak hijrava (The Eunuchs
of India 1998).

Kérdéses azonban, vajon valoban a hijrikhoz kell kapcsolni ezeket a szornydi példdkat. Nem
arr6l van-e inkdbb sz6, hogy inkdbb az alvilag teriiletére értlink, és a probléma a szervezett biinozés
felél inkibb megragadhato, mint a hijra intézmény fel6l? Mindezt aldtimasztani latszik, hogy a
Serena Nanda dltal vizsgalt hijra-kozosségekben, ahol nem a prostitiicio a megélhetés forrasa, ha-
nem a tinc és az elado-mivészet, — noha a gyand itt is felmeriilt — nem fordul el§ emberrablas és
kényszerd kasztralds. Az antropologusnd ugyan hijra-prostitudltak kozott is kutatott, de azokban a
korokben nem taldlt bizonyitékokat a kriminalitdsra vonatkozoan.

Egyébként hogy Indidban a kétnemiiség kérdése sokkal inkdbb benne van a kozbeszédben, mi
sem bizonyitja jobban, hogy a kortars indiai filmmivészet is foglalkozik a hermafroditakkal. Kalpana
Lajmi filmrendezd Darmiyaan cimmel forgatott filmet, melyben egy innepelt filmcsillag, Zeenat
Begun férjhez megy egy id6sodd producerhez, és megsziili mni nevi hermafrodita gyermekét. A
film a gyerek és az anya kapcsolatat, valamint nehézségeiket mutatja be.

A 21. szazad kezdetére a politikdban is szerephez jutottak a hijrak: Shabnam Mausi (Shabnam
Aunty) fliggetlen politikusként keriilt be Madhya Pradesh dllam parlamentjébe. Nem 6 volt az els¢
hijra politikus — 1998 6ta vannak jelen a hijrak az indiai politikai életben, de tobbnyire csak helyi
szinten (Reddy 2000) —, de mint az allami szint(i torvényhozas tagja, Shabnam Mausi volt a legelsd
hijra politikus. Azéta hijrak szimos fontosabb politikai poszton tiintek fel: Asha Devi mint Gorakhpur
varosanak polgdrmestere (Jacinto 2000), késébb pedig Kamala Jaan, aki Katni varosanak elsG
embere (Hijras Between Stigmatization and. .. 2002). A jovében Indidban a hijrak politikai szerepé-
nek tovabbi erdsddése varhato.
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GAZDASAGI STRATEGIAK HEDERFAJAN A RENDSZERVALTOZAS UTAN
Gazdasagi stratégiak Héderfajan
a rendszervaltozas utin

PETI LEHEL

Héderfdja a Kis-Kiikiill6 kozépsd folydsa mentén elteriild kistelepiilés. Etnikai szempontbdl megle-
hetdsen homogén, ugyanez mondhaté el valldsi dsszetételérdl is. Az 1992-es népszamlalasi adatok
szerint osszlakossdga 671 személybdl all, abbol 636 magyar, 13 roman, 21 roma, 1 pedig szdsz
etnikum. A telepiilés 4tlagosan kiépitett infrastruktaraval — példaul gaz, villany, telefon —, magyar
nyelvii 6vodaval, illetve altalinos iskolai oktatdssal, miivelddési hazzal rendelkezik. Paradox helyzet,
hogy nem a gazdasdgilag legfejlettebb falu alkot kdzségkozpontot, igy kozigazgatisilag a gazdasigilag
fejletlenebb, de nagyobb szami romén etnikumi lakossaggal (278) rendelkezd KiikiillGszéplakhoz
csatoltak.

A falurol elszdrmaz6 lakossagra nagymértékben jellemzd a kétlakisdgra utal6 viselkedésmdd. A
csalddformak koziil a nagycsalad tipusa a domindns. Anagycsaldd vagy . kiterjedt csalad” (extended
family) (vo. Zsigmond 1978:152) fogalma alatt, a hagyomanyos etnogrifiai értelemben vett jelenté-
se mellett, a tobb tagl, termelésben résztvevd, dsszetartd/megtarté erejli csalidokat értem. Adott
esetben a csaldd tagjai kétlakiak, 4m keresetiik jelentds részét visszadramoltatjak a csaladi gazda-
sdgba, amely redisztribucios funkciokat is elldt.

A 2003-as orszigos mezdgazdasigi felmérés adatai alapjan 235 gazdasagi egység volt a faluban.
Hogyha a lakossdg szamaranydhoz viszonyitjuk, agy tinik, hogy a gazdasdgi termelés a nukledris
csalddra jellemzd termelési egységekben zajlik. (Egy hdztartdsra 3 személy jut.) Ennek ellenére a
kiilonboz6 csalddok, amelyek a hivatalos statisztikikban 6n4lld termelési egységekként voltak fel-
tiintetve, a vérrokonsagi viszonyok szerint legtobbszor kozosen szervezik meg gazdasdgi tevékenysé-
gliket. Ugyanez mondhatd el azokrol a varosra elszarmazo utodokrol is, akik vallaljdk a kétlakisagot
(a népszamlalasi adatok alapjin azonban nem tartoznak a falukozosséghez). A kétlakisag ellenére a
varosi lakdssal és munkahellyel rendelkezdk jovedelmiik jelentds részét visszaforgatjdk a csaladi
gazddlkoddsba, hétvégeken és szabadsdguk idején pedig maguk is részt vesznek a mezégazdasagi
munkdkban.

A kollektivizalds mds Kis-Kiikiill§ menti telepiiléshez viszonyitva meglehetdsen késére, 1962-re
fejezodott be. A falu fokozott mértéki ellendlldsit a megalakulé partvezetdség kompromisszum
Utjan bontotta meg. Ennek értelmében a falu férfilakossiginak jelentds része a dicsészentmdrtoni
faipari tizemnél kapott munkahelyet.

Aberendezkedett dllamhatalom a kollektiv gazdasig megszilirduldsa utin nagy szabas sz6l6te-
lepitést tervezett Héderfdja hatirdba. A déli fekvésti oldalakon a telepités 1973-t6l, néhany év alatt,
hatalmas energia-bedobdssal 1985-re meg is valosult. Ennek eredményeként a telepiilés hatirdn
200 hektdr szdl6st telepitettek, ami gyokeresen megvaltoztatta a mezdgazdasigi teriiletek novény-
kultdrdinak kordbbi ardnyait. A magingazdalkoddshoz képest a sz6lGtermesztésre haszndlt dsszte-
rillet hiszszorosira nétt. Az akciot a falubeliek a kommunizmus nacionalista diszkriminativ politi-
kdjaval hoztdk dsszefiiggésbe, a magyar tobbségli falu minél teljesebb kizsakmanyoldsaként értel-
mezték. Ekkora mennyiségli sz616s megmunkaldsdhoz egyetlen falu munkaerd-potencidlja termé-
szetszerien nem volt elegendd, az erre a célra 1étrehozott sz6lészeti géppark mellett a héderfaji
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szGlGsoket kb. 10 falu agrarnépessége, dolgozta. Emellett idénként helikopteres permetezéshez is
folyamodtak. A més falvak lakossagdnak sz6lovédelmi munkdkra valo alkalmazdsat az is sziikséges-
sé tette, hogy a korabban mezdgazdasagi termelést folytato férfilakossag a varosi ipari termelésben
volt alkalmazva. Ugyanakkor kis méreti elvindorldsi hullim is bekovetkezett, a virosokban alkal-
mazott fiatalok az ingdzast kikiiszobolni igyekezve bekoltoztek a kozeli varosokba. (A leggyakoribb
célpontok DicsGszentmarton és Marosvasarhely voltak, kisebb mértékben Segesvr.)

A’89-es viltozdst megel6zden, a kollektiv gazdasagok felszamolasig, és a foldek jraelosztasaig
a korabban agrartevékenységet folytato lokalis tirsadalom tagjainak legnagyobb része a makrogaz-
dasdgi viszonyokhoz val6 alkalmazkoddsa révén az ipari termelésben val6 elhelyezkedés stratégidjat
kovette. A szakmatanulds, a kapcsolati téke mozgositasa révén minél fizetettebb ipari szektorban
valo munkavallalds, valamint az értelmiségi palya felé valo tajékozodas az, amely a vizsgalt iddszak-
ban kovethetd minta volt a fiatalabb népesség szamara. Ilyen viszonyok kozott valamelyest tGkekon-
centrciot csupdn az erdsebb nagycsalidok tudtak megvaldsitani. Minél tobb csalddtag tudott ugyanis
elhelyezkedni a mezdgazdasagon kiviil esd allami fizetéses rendszerben (ipari munkdsokként), az
egyes csalidok anndl sikeresebb életstratégiat tudtak megvalositani. A partvonalon felfutd vezetdi
elithez valo csatlakozas, a telepiilés magyar etnikumi voltanal fogva, nem volt kovethetd stratégia. A
part-biirokracia helyi képviseldi természetszertien itt is megjelentek, ennek gazdasagi jelentdsége
azonban (egy-két kivételtdl eltérden) igencsak csekély volt a kider-roticio fokozott mértékébdl ado-
doan.

A foldek tjraelosztisa 1990-ben kezdddott és 1991 végére fejezGdott be. A magdngazdasagok
idején fennallo tulajdonviszonyok, valamint a birtokstruktara kis eltérésekkel ugyan, de 1ényegében
azonosan reprodukalddott. Az Gjraelosztds magiban hordozta a hatékonyabb mezdgazdasagi terme-
1és egyik eldfeltételét, a foldek tagositisinak a lehetGségét. Annak, hogy ez az agrarszakemberek
felvilagosito tevékenységének ellenére sem tortént meg, mentlis okai voltak: a fold visszaszerezhe-
tdségének lehetdsége kollektiv stresszt eredményezett. Az a tény, hogy egy kordbban teljes mérték-
ben agrarnépességl faluban visszaadtdk az dllatokat, Gjra magintulajdonba keriilhettek a foldek,
egy kozosségi euforia kialakulasat okozta. A fold eredeti helyén valo visszaszerzése elsGsorban szim-
bolikus értékid dontés volt, az elnyomas frusztracioit lekiizdeni segitd, 6nmagan tdlmutatd, szimbo-
likus térfoglalé aktus.

Kozosségi dontés eredménye volt tehat, hogy mindenki ott kapta vissza a foldjét, ahol korabban
(a magdngazdilkodds idején) is volt. Igy az oszlopos timrendszert (kordonmiiveléses) sz616s6kbol
mindenkinek a korabbi birtokviszonyok alapjan mértek ki a parcellajat. A héderfaji sz6lészeti gép-
park még abban az évben megsztint. A szomszédos telepiilésen, Széplakon még néhany évig szovet-
kezeti formdban alacsony hatékonysiggal mikodott a szGlészet, a kozségkozpont hatarrészében
1évG héderfaji szGlGsoket igy még gépesitve muivelték 1995-ig.

A foldek Gjraelosztasa utan, Ggy tiint, a loklis tirsadalom magara talalt: a visszakapott foldeket,
szinte kivétel nélkiil, mindenki megmivelte. Egyes véllalkozo gazdak ugyanakkor intenziv gépi fel-
szerelés vasarlasaba kezdtek. 1991-t6l 1993 kardcsonyaig 5 db. 0j 445-0s (Fiat) Universal tipust
traktort vasaroltak kiilonbozg csalidok a Brassobol, a felszimolodo helyi dllami gépparkbol pedig
tovabbi 5 haszndlt traktort vettek meg. A "90-es évek kozepéig igy kozel 30 traktor jelent meg a
faluban.

Az j traktorokat azok vasaroltk, akik valamelyik elitcsoporthoz tartoztak (adminisztrativ-gaz-
dasagi elitcsoport, az dllami- és partbiirokricia helyi képviseldi, a kulturalis elit néhany tagja) (lasd
Kiss 2003.) és valamelyes tGkével rendelkeztek, ill. volt mersziik tokéjiiket aktivizalni. A traktort
vasarlok kozott taldljuk ugyanakkor az egyes nagycsalddokat is, amelyek tagjai koziil, mint mar
emlitettem, tobben is dllami fizetéssel vagy nyugdijjal rendelkeztek. Ezek a traktor megvasarlisa
utdn igyekeztek mds mezégazdasagi gépeket is megvasarolni. A helyi géppark eszkozallomanyat a
volt alkalmazottak szerezték meg, akik kedvezd stratégiai helyzetben voltak poziciéjukbol kifolyolag
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ahhoz, hogy a kezdeti zavaros dllapotokban ,meg6rzésre” hazavigyék a gépeket, majd rendkiviil
kedvezd dron megvasarolhassak. A lokdlis gazdasagi viszonyok feletti ellendrzésben tehat azok ke-
riiltek elénybe, akik elsdnek dobbantottak ** azaz azok, akik az dtlithatatlan makrogazdasagi hely-
zetben is be mertek fektetni a mezdgazdasagba. Azok a csaladok, akik az induldskor szintén rendel-
keztek traktorvasarlashoz sziikséges tékével, de bizonytalanok voltak és nem mertek befektetni, a lej
rohamos inflacidja miatt jelentds anyagi veszteséget szenvedtek. A traktorvasarlast késébb csak plusz
energiariforditassal tehették meg. Emellett a kiegészitd felszerelések beszerzése soran is fokozato-
san hatranyba keriiltek, mivel ezek dra is (akdr egy év alatt is) esetenként a tobbszorosére néhetett.
Az inflacio jelentdségét a helyi Gjgazdak koziil csak nagyon kevesen ismerték fel, amely azonban az
erdforrasok feletti ellendrzés kialakitasaban egyik legmarkansabb faktor volt. Ennek jelentdségének
érzékeltetésére néhany konkrét szimadatot hozok fel. Az 6sszehasonlitds alapjaul a mezdgazdasagi
gépek koziil a traktorok 4rdt nézziik 4t.

Az 1989-et megel6z6 években két db. Dacia tipust személygépkocsi dra négy év milva egy 800000
lejbe keriild 445 (Fiat) Universal tipusu traktornak csupan egynegyedét képezte. 1991-ben egy ugyan-
ilyen tipust traktor 100 000 lejbe keriil (kb. egy Dacia dra), 1992-ben 300 000-be, 1993 tavaszin
pedig 600 000 lejbe. 1993 végén mar 800000 lejbe keriilnek a traktorok, 1994 végén pedig 3000000-
ba! Egyes bankok ebben az iddszakban 140%-os kamatot adnak, ezzel szemben a mezégazdasagi
gépek 4ra egy év alatt akdr 300%-ot meghaladva inflilédott. Igy azok, akik a pénziiket bankban
tartottak és csak késGbb vasaroltak gépeket, jelentds veszteséggel tehették ezt meg a kordn befektetd
gazdakhoz képest.

Az elsének befektetd gazdak fake off-jat (kozgazdasagi fogalom, kiloduldst jelent, ami esetiink-
ben gazdasdgi fellendiilést jelez: lasd Kuczi 1998:168) a ’92-es, '93-as rendkiviil b sz6lGtermés is
eldsegitette. Ehhez a sz616 és a bor kedvezd nemzetgazdaségi dra is hozzdjarult. A’90-es évek elején
ugyanis az italkereskedés még nem volt dllami monopdlium és a piacok sem voltak még telitve
hamisitott borokkal. Emellett a Dél-romdniai (regati) oltatlan, meglehetdsen rossz mindgségd de
kevés novényvédelmet igényld és ezért olcso sz6lok sem drasztottdk el a Kis-Kiikiilld vonzaskorzeté-
hez tartozd piacokat. 1993-ban egy 2 hektdr nagysigi szdlosrol sziiretelt termés dra egy traktor
aranak felét is kitehette. Azok a gazddk, akik korabban mdr vasaroltak gumikereki traktorokat,
igyekeztek lanctalpas, kizdrdlag sz6lészeti munkdkra hasznosithato traktorokat és gépeket venni. A
nagycsaladok megfeszitett tékekoncentricioval, esetenként kolcsonok felvételével oldottik meg a
vasarlast. A kolesonok lehetdségeit ebben a korszakban csak nagyon kevesen ismerték fel, azok
pedig, akik gyorsan réjottek erre, til nagy kockdzatnak tartottdk a nagyobb osszegekkel valo kisérle-
tezést. Ezért volt az, hogy minden gazdasagi egység, csupin elGrelthato fizetGi potencidljanak meg-
feleld kolcsonnel mert manipuldlni, fokozott jelentdségli meggazdagodas ezekbdl pedig nem tor-
tént. A tékekoncentracié eredményeként 1995-ben mér 6 db. lanctalpas traktor és a sz6l6mivelés-
hez sziikséges gépi felszerelés allt a szGlGtermesztéssel egyre intenzivebben foglalkozd csaladok
rendelkezésére.

A legkordbban traktort visrlo gazddk elénye hamar kitint, mivel traktoros szolgdltatisukkal
monopolizdlni tudtdk a mezdgazdasigi munkalatok gépi mivelését, amely jelentds plusz bevételek-
hez juttatta Gket. Az izemanyag legnagyobb része az informalis szektor csatorndin keresztiil jutott el
hozzdjuk, amely a hivatalos tolt6allomasok izemanyag draihoz képest jelentds anyagi megtakaritast
jelentett. Mivel kevesen voltak, jelentdsebb konkurencia nélkiil ellendrizhették a felbomlo dllami
vallalatok nehézjarmiiveinek feketéz§ tizemanyag-kereskedelmét. Az inflacios tapasztalatokbol ki-
indulva a traktoros szolgdltatasok jovedelmét Gjabb mezdgazdasagi gépek vasarlasara forditottak.

Ezek a gazddk tovdbbra is megorizték vegyes gazdalkodoi stratégidjukat, s habar esetiinkben sem

326 Belsd lokdlis megnevezése azoknak a gazddknak, akik a kindlkozo lehetGségeket leghamarabb megragadtak.
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beszélhetiink mezdgazdasdgi véllalkozokrol, 6k azok, akik az 6ndllosodds leghatirozottabb jeleit
mutatjak.

Megfigyeléseim szerint az a foka gazdasagi épitkezés, ami Héderfijan kozvetleniil a valtds utin
megtortént, a Kis-Kiikiill§ als6 folyisa menti falvakban egyediildllonak mondhaté. Egy adott mezg-
gazdasagi teriiletre juto traktorok viszonylagosan nagy szima Héderfaja mellett csak Galfalvan fi-
gyelhetd meg. Ez a fentebb bemutatott okok mellett a telepiilés termelési egységeinek mas telepiilé-
sektdl eltérd szerkezetével, a rokonsagi viszonyokra jellemzd erésebb kotésekkel indokolhat. Mig a
szomszédos telepiiléseken a hizasoddsi szokdsok megkovetelték, hogy az Gjonnan dsszehdzasodok
kiilon termelési egységet alkossanak (kiilon haztartas, lakohely, gazdasag stb.), addig Héderfajan —
mint mar emlitettiik — a nagycsaladra jellemzd gazdasagi viselkedés figyelhetd meg még napjaink-
ban is.’”” A pénzkezelésnek a nagycsaladra jellemzd sajtos technikdja a telepiilésen nagyobb téke-
koncentriciohoz vezetett, amely a valtozds utdn aktivizilhat6 volt.

A 90-es évek eleji biztatd és latvinyos gazdasdgi épitkezés utdn a lokdlis tarsadalom gazdasagi
recessziot élt meg, amelynek hétterében egyarnt sejthetiink makrogazdasagi tényezdket és lokélis
vonatkozdsokat. Laki Laszl6 és Bir6 A. Zoltdn szdmol be arrdl, hogy a kilencvenes évek kozepétdl
fokozatosan csokkent a folmivelés szerepe Roménidban. A vegyszer, a bérelt gépi munka egyre
dragabb lett, a kis folddarabok nem tették lehetGvé a gazdasagos géphasznalatot, sajat gépek vasar-
lasdra nem volt pénz, egyéni mezdogazdasagi tevékenységet timogatd programok Romanidban gya-
korlatilag hidnyoztak, a banki hitelek megszerzése koriilményes és kevesek szimara hozzaférhetd, a
termék értékesitése akadozott. (Laki — Bird 2001:186) Az egyes dgazatokban foglalkoztatottak sza-
mdnak alakuldsdt mutatd statisztikik ugyanakkor bizonyitjak, hogy Romdnidban a mezdgazdasig-
ban dolgozok szama 1990-tG1 2000-ig 15,31%-al nétt. (Bernad 2003:134)

A kozosség szamdra az 1995-6s év a gazdasigi krizis éve volt. *95-ben mdr nyilvinvaldva valt,
hogy a falukozosség kb. 75%-a veszteségesen miivelte sz3lGjét, akarcsak mas, mezdgazdasagi ter-
melésre hasznositott foldjeit. Azoknak, akik *95-ig nem tudtak traktort és a hozza val6 gépi felszere-
1ést venni, és ezaltal nem tudtak felzarkdzni a falu kb. 10%-dt kitevg ,traktorosokhoz”, a gazdasa-
guk veszteséges volt. Onfenntartisra rendezkedtek be, az dltaluk kivetett stratégidk nagymértékben
amunka, és nem a pénzgazdalkodashoz kotddtek. Nem folytattak példaul célirinyos piacra terme-
1ést, az esetleges felesleget azonban alkalomszerien értékesitették.

A mez6gazdasagi gépekkel rendelkezd Gjgazdak mellett az onfenntartison tdlmutaté sikeres
gazdasagi stratégidkat a falu munkaképes lakossaganak tovabbi 15%-a valdsitotta meg. Ezek legna-
gyobb része a hdztdji gazdasigokban piacorientdlt kertészkedéssel kiegészitd jovedelemre tettek szert.
Ok a jovedelemhez jutdsnak azt a hagyoményos stratégidjat kovették, amely a kiaddsok minél erd-
sebb leszoritasabol, a termelésre forditott humanerd fokozasabol (onkizsakmanyolds), a fGallasbol
szdrmaz6 jovedelemnek a gazdasagba valo visszaforgatasabol all. Emellett kapcsolati tokéjiik aktivi-
zalasa jatszott fontos szerepet egyensilyi allapotuk fenntartdsaban, valamint szakmai tékéjiik at-
konvertdldsa a szimbolikus kolcsonos segitségnyijtds alkalmaival a traktoros szolgaltatdst nyuijto
gazdaknal. Egyensulyi allapotuk fenntartdsaban lényeges szerepet jatszott az is, hogy a héderfji
SZMT?** — csokkent aktivitdssal ugyan — de 1993-ig még gépi (féleg kombajnos) szolgaltatst nyuj-
tott a telepiilés lakoinak.

Az agririumon beliil tobbé-kevésbé sikeres stratégidkat kovetd csalddi gazdasigok mellett 1995-
re vildgosan elkiiloniiltek azok a gazdasdgok, amelyek nem tudtak sikeres stratégidkat megvaldsita-

......

azt a formajat, amelyet Mikefalvan tapasztaltak. Az etnikailag és felekezetileg Héderfajahoz hasonld, a lakossig szimaranyit
tekintve Héderfajaval nagyjabol azonos nagysagi telepiilés, amelynek lakossdgdnak legnagyobb része ugyancsak az
agrarszektorban dolgozik, ma csupdn 6 traktorral rendelkezik. (Héderfdja 60-nal.)

328 MezGgazdasagi géppark.
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ni. E gazdasagok mikodtetdi kozott taldljuk a szocialista korszak veszteseit, az dllami munkahelyek
megsziinése utini munkanélkiilieket, a ,,gyengébb csalidokat” (akik a valtds utin nem rendelkez-
tek jelentdsebb tdkével), az eloregedett lakossagot, a szakmaval nem rendelkezd egyes cigdny etni-
kumi csalddokat, a virosokbdl visszatelepiild, csupdn az agrariumbol megélni akard,
Lwvisszaparasztosodd” csalddokat, valamint azokat a torpebirtokosokat, akik az agrariumon kiviil
nem rendelkeznek mas jovedelemforrassal. Ezek a csalddok becslésiink szerint jelenleg a falu osszes
haztartdsinak 70-75%-at teszik ki.

Ezek a tirsadalmi csoportok a véltds utin kényszerstratégidkat kivettek. Egyesek a vdltozds utdn
még miikodd dllami vallalatokndl probaltak maradni, akkor is, ha a veszteségesen mikodd ipari egysé-
gek csupdn az ingdzas altal szinte teljes mértékben felolelt bérezést biztositottak szamukra. A fdallds
megtartisanak raciondlis kalkulacioi mogott (nyugdijszerzés) kulturalis motivaciok is szerepet jatszot-
tak: a munkanélkiili stitus negativ értékkonnotaciokat hordozott. Masoknal a természeti eréforrasok
kiélésére irinyuld viselkedés volt tapasztalhato: a "90-es évek eleji b6 szolGtermés utdni jovedelem
felélése utan ,kidobtdk a sz6l6t”, azaz gyors jovedelemre tettek szert az oszlopok eladdsaval. Ez a
héderfaji szG16s0k 70%-nak elpusztulasat eredményezte. A gyors jovedelemszerzés motivacioja mellett
ebben aviselkedésben a lokdlis gazdasagi vonatkozdsoknak, a termeldrendszer gyokeres dtstrukturdlo-
dasanak, valamint éghajlati-okologiai (mikroklimatikus) csapasoknak az egybejatszasat feltételezziik.
1994-1995-ben a sz616 mar csak intenziv novényvédelem mellett hozott termést. A korabban szaksze-
rdi, gépesitett, tobb falu munkaerejével megmiivelt, allami gondozas alatt allo, jo allapotban 1év§ sz616-
sok termdtartalékai elfogytak, a gépesitett mivelés hianyaban rohamos pusztuldsnak indultak a ter-
méteriilet kb. 70%-an. Ehhez a ‘90-es évek kizepén bekovetkezett fagyok jelentdsen hozzajarultak.

1995-ben a falu gazdasagi életében jelentds valtozasokat hozott egy olasz nemzetiségli mezdgaz-
dasdagi nagyvallalkozonak a héderfaji agririumba valo befektetése. A veszteségesen vagy rendkiviil
alacsony termelékenységgel miikodd csalddi iizemek legnagyobb része az olasz villalkozonak adta
ki haszonbérbe a foldjeit és onfenntartisra rendezkedett be. Emellett néhdnyan az agrariumon
kiviili stratégiakkal kisérleteztek (magyarorszagi vendégmunka, seftelés, csaladi kiskereskedelmi
vallalkozasok, a szakmai téke aktivizaldsa stb.). Az olasz befektetd vallalkozdsa jo gépi felszereltsége
mellett is alacsony produktivitdst, amely mogott a szakszeri munkaerd alkalmazdsanak hidnya és
a kialakulatlan mezdgazdasagi politikai helyzet all. A vallalkoz a termés milyenségének fiiggvényé-
ben fizet (teriiletarinyosan), ami meglehetdsen esetleges. A tdle szairmazo jovedelem egy csald
jovedelemstrukturdjdban elenyészd, tekintve, hogy a bérbeadok jelentds szima torpebirtokos.

1995-t61 jelennek meg a tobb labon 16 csaladi véllalkozdsokkal val6 kisérletezések is. Kezdet-
ben ezek megsziinési aranya igen magas volt (gyakran tortént meg példaul az, hogy ugyanazt a
kereskedelmi jellegli szolgaltatoegységet eltérd periddusban mas-mas miikodtette). Méra ezek szé-
ma 14-re emelkedett, foként kereskedelmi jellegtiek, igen alacsony produktivitasiak, kevés koziilitk
a szakirdnyult szolgaltato jellegd.

Az 1995-re kialakult mikrogazdaségi valsdg irdnydba a kilencvenes évek elején beindult kedve-
z6tlen nemzetgazdasagi folyamatok is elgremutattak, amelyek tulajdonképpen e tobblépcsds folya-
mat betetdz6dését jelentették. 1991 utin a romdn agririum minden szinten a mezdgazdasagi ter-
melékenység visszaesését €li meg, fokozatosan visszazuhan az llatallomany, csokken a gabonater-
mesztés, megnonek ugyanakkor a gépesitett miivelés koltségei, a mezdgazdasagi termények piacai
csak helyi szinten valosulnak meg, stagndl a traktorok és a mezdgazdasagi gépek ipara, csokken az
agrariumban tevékenykedd szakemberek szama. (Vedina® 2001:140) Mezoszinten a régiot ekkor
éri a masodik privatizcios szakasz, amely 1995-1996-ban Iényegében az egész Kis-Kiikiilld mentén
lezdrult, és amely végeredményben teljes sikertelenséggel ment végbe. A privatizdlds mindent 6ssze-
vetve nem jelentett mdst, minthogy a miikoddképes dllami gépparkokat, a legnagyobb hasznalati
értéki javakat az dllami gazdasig alkalmazottai, valamint a nomenklattra-elit ,,a tizhoz val6 kozel-

ségét” kihaszndlva, olykor teljesen ingyen, sajit kézre jatszotta at.
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mien a mezégazdasigi gépekkel rendelkezd gazdasdgoknak kedveztek. 2002-ben az illetékes mi-
nisztérium iizemanyagjegyeket bocsatott ki, amelyek a torvény értelmében minden kistermel6t
megillettek a polgdrmesteri hivatalok agrarkamardi ltal nyilvantartott birtokviszonyok alapjin. Az
tizemanyagjegyek ttadd nélkiil juttattik az ezt igényl6 kistermeldket tizemanyaghoz. A traktor nél-
kiili termel6k azonban nem igényelték ezt a kedvezményt, egyrészt azért, mert nem ismerték azokat
a biirokratikus utvesztéket, amelyek végigjirdsa utdn hozzajuthattak volna a kedvezményhez, mis-
részt mivel nem nagyon tudtak volna mit kezdeni az iizemanyaggal. Bevallds alapjdn a traktorral
rendelkezd gazddk ugyanakkor a megdolgozott teriiletek ardnyaban is igényelhették ezt a timoga-
tast, ami ahhoz vezetett, hogy fantomteriilet-bevallisok alapjan az ezt igényldk korlatlan mennyiség-
ben juthattak az llami tolt6allomdsoknal az Gitadéval nem terhelt izemanyaghoz.

A 95 ota eltelt évek soran kialakult gazdasagi stratégidk stabilizaloddsa utan jelenleg a falu gaz-
dasagi életében egyfajta strukturalatlan allapotot figyelhetiink meg:

Vegetdlo gazdasdagok. Azok a gazdak, akik odaadtik foldjeiket az olasz vallalkozonak, tobbsziszté-
mas gazdasagi stratégiat kovetnek. Jovedelmiiknek (mint mar emlitettem) igen csekély szazalékat
képezi a foldjeik utini haszonbér. Emellett legnagyobb résziik nyugdijat élvez, néhanyuk a kozeli
varosokban munkahellyel rendelkezik. A fGallaisuk mellett ezek legnagyobb része masodfoglalko-
zasként (a nyugdijasok életkoruk, munkabirdsuk fiiggvényében fémunkaidében) dllattartdssal fog-
lalkozik. Mindezek mellett folytatjak a haztaji kertgazddlkodast is. Az llattartisban kiemelt jelentd-
séggel rendelkezik a szarvasmarha és a sertéstartds. Az dllattartdsnak e két domindns 4ga gazdasagi
fontossagaban — a nemzetgazdasagi piaci drak ingadozasanak fiiggvényében — viltogatja egymast. (A
tej nemzetgazdasagi arinak viszonylagos felértékelGdésével jelenleg a szarvasmarhatartds gazdasagi
fontossaga az elsGdleges.) Ez a tarsadalmi csoport nem végez gazdasagi kalkuldciot (a 2003-as me-
z0gazdasagi orszagos felmérés szerint egyikiik sem vezet pl. konyvelést.) Nem rendelkeznek a ha-
gyomdnyos gazdilkodason tdlmutatd gazdasgi ismeretekkel (egyikiiknek sem jar pl. az Erdélyi
Gazda). A sz6lseik legnagyobb részét megsziintették, legtobbjiik 0,30 hektar alatti sz6lGssel ren-
delkezik, csupan haztji fogyasztisra termelnek. Jelenlegi helyzetiikre a vegetalds, a kivaras taktika-
ja jellemz6. Véleményem szerint egy esetleges kedvezd, kialakuld mezdgazdaséagi politikdval vagy
makrogazdasagi transzformacioval sem lesznek felkésziiltek hatékony mezdgazdasagi termelésre.
Létrejott helyzetiik kényszerpdlydnak nevezhetd, ennek hatterében a kordbbi birtokstruktira, az
egyének életkora, az iskoldzatlansag, a csaladi hattér all, amihez kiilsd feltételeket a jelenlegi kedve-
z6tlen agrarpolitika teremt. Ez a tirsadalmi réteg alkotja jelenleg a falu dssznépességének kb. 65-
70%-4t.

Kisiizemi gazdasdgok. Ez a kategoria leginkabb Chris Hann hetvenes évekbeli tazldri kutatdsai
alapjan meghatérozott ,,munkds-paraszt” tipusa vegyes haztartasoknak felel meg. (Hann 1981:37)
A megnevezés utal a gazdasigszervezés azon jellemzGijére, hogy a haztartasok felndtt tagjai allando
bérmunkat végeznek, ugyanakkor rendszeres paraszti jellegli tevékenységet folytatnak. Azok a gaz-
dasdgok tartoznak ide, amelyek "95 el6tt sikeres egyiittmiikodést valositottak meg az ebben az id6-
szakban mezogazdasagi gépekkel rendelkezd gazddkkal, valamint '95 utdn maguk is igyekeztek
hasznalt mezdgazdasagi gépeket vasarolni. (Olyanra is van példa, hogy egy csalad tobb tagja mez6-
gépész képzettségd lévén a felszamolt dllami gépparkokbol alkatrészeket szerzett, majd jakkal kom-
bindlva egy egész traktort szerelt ossze.) Ezek a gazdasagok ma tovabbi 25 kiilonbozd tipusi és
miszaki dllapotd traktorral birnak. Legnagyobb résziik kettds munkaszisztémaval rendelkezik (a
haztartas valamely tagja fGallisban munkahelyen dolgozik vagy nyugdijjal rendelkezik), csupan né-

hany esetben dolgozik az elsddleges termeld fdallisban a mezdgazdasagban. Kisiizemi termelési
szintjiilk mégis magasabb a teljes munkaidejii gazdasigokéndl, mivel a rendszeres bérmunka jove-
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delmét visszaforgatjak a mezdgazdasagba. Ezek a gazdasagok viszonylag rugalmasabban reagilnak a
nemzetgazdasigi viszonyok és a piaci drak valtozdsaira, amelyek ondllosdgukat nem érintik talzot-
tan érzékenyen, mivel rendelkeznek az dllandé jovedelem kompenzicids lehetGségével.

Azokban a gazdasagokban, ahol nem tudnak valamely munkahelyr6l szarmazo fizetést a gazda-
sdgba visszadramoltatni, piacorientdlt kertészkedést folytatnak. Atlagosan kb. fél hektdros szdlGterii-
lettel rendelkeznek, a sajdt fogyasztas mellett eladdsra is termelnek, hozzéavetéleges szamitasok sze-
rint az ebbdl szarmazo bevételiik évi jovedelmiik 20-25%-at képezi. A csalid nagysagatol fiiggden
profitorientalt dllattartdssal is foglalkoznak. Legfontosabb jovedelemforrasuk a szarvasmarhatartas-
bol szirmazo tejpénz. Néhanyan igyekeznek a modern mezdgazdasagi termelésben képezni magu-
kat, mezdgazdasigi szakkorokon vesznek részt, néhanyuknak folyamatosan jar az Erdélyi Gazda,
rendszeresen részt vesznek a Kis-Kiikiilld menti borversenyeken. Ritkdn haszndlnak idegen munka-
erdt, a mezdgazdasagi munkafizisok mindegyikét tobbnyire maguk végzik. A gazdasagukban altala-
ban van fiatal munkaerd. A falu 6sszlakossaganak kb. 25%-4t teszik ki.

Nagygazdasdgok. Ebbe a tirsadalmi csoportba tartoznak a viltds pillanataban vagy kozvetleniil
azutan kockazatot vallalo mezdgazdasagi agrarbefektetdk. Az Gjraelosztas utan folyamatosan vasa-
roltak foldeket, az induldskor 1évg szdldseiket vasarlas vagy bérlés Gtjan bévitették. Az atlagosnal
nagyobb agrarismeretekkel rendelkeznek, jellemzd rajuk a piacorientlt viselkedés (gazdasagi kap-
csolatokat alakitanak ki, élnek a régios szordst hirdetési lehetdségekkel). A mezogazdasagi munka-
fazisok koziil csak a gépi erGvel miivelhetdeket végzik sajat maguk, az emberi erével végzett mun-
kakhoz idegen munkaerdt alkalmaznak. Gazdasigi kalkulciot végeznek, legnagyobb résziik infor-
malis konyvelést végez (sajat maguk konyvelnek). Tudatosan képezik magukat a modern agrargaz-
dasigban. Ok is elsésorban a csalid munkaerejére timaszkodnak, a tobbség csak a kampanymun-
kék idején alkalmaz napszdmosokat. Ezek a gazdasigok is dudlis szerkezettiek: az dllami munka-
helybdl vagy nyugdijbol szarmazo jovedelmet bedramoltatjdk, a profitot viszont *95 Gta nem forgat-
jak vissza a gazdasagba. Ennek egyik oka, hogy legnagyobb résziik *95-re mar felszerelte a gazdasa-
gat a legfontosabb munkafazisok elvégzéséhez sziikséges gépallomannyal, a masik az, hogy ettdl
fogva az Gj mezdgazdasagi gépek dara olyan magas lett, hogy egyetlen gép arat akar két-harom évi
profit tudna csak fedezni. A gazdasagok eszkozkészletének modernizdldsa ilyen koriilmények kozott
nem tortént meg, néhany éven beliil varhatoan alacsonyabb produktivitisiak lesznek. Egyesek far-
mergazdalkodasra specializaltak magukat (szarvasmarha- vagy sertéstartds). Jovedelemszerkezetiik
mdr j6 néhdny év 6ta dllandé. Erdekes, hogy nagy szimban taldlhaté kozottiik dtlagosan kozépfoku
végzettséggel rendelkezd, a konszoliddlodds utin adminisztricios elit-statusba keriild, kettds mun-
kaszisztémaval rendelkezd tipus és a helyi kulturdlis elithez tartozo, felséfoki végzettségiiek is. A
falu gazdasdgainak kb. 7%-a tartozik ebbe a kategdridba.

820105 vallalkozok. A nagygazdasdgok fele a gabonatermesztés és allattartds mellett a sz6l6ter-
mesztésre szakosodott. Az dltaluk megmivelt sz6lds minden esetben 2,5 és 3 hektdr kozott van.
(Egyéb novényi kultirakra hasznositott teriilet maximalisan 7 hektar, de altaliban ennél is keve-
sebb.) Jo szoldtermés esetén az ebbdl szarmazo jovedelem tobb mint fele (kb. 1300-1500 eurd) az
évi profitnak. (Atlagos termés esetén kb. 30-40%-a.) Ez viszonylag alacsony fokii specializdlodast
jelent.

A piaci kapcsolatoknak a meglehetdsen szegény szovedéke jellemzi ezeket a gazdasdgokat is: a
nagyobbrészt helyi kapcsolatokon tilmenden csupdn a regiondlis piacokban érintettek, nincs rdla-
tasuk az orszdgos piacra. A sz6l6 legnagyobb részét kozvetleniil lesziiretelése utin eladjak, de jelen-
tds folosleget felhalmoznak borbdl is eladds céljabol.

Ezeket a gazdasagokat mikodtetd gazdak a tokemegtériilés kb. négy éves ciklusdban gondolkod-
nak. Kalkulacioik szerint, hogyha a sz61G csupan négyévenként is hoz jo termést, a befektetés mar
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akkor sem miikodik veszteségesen. A kockdzatvallalasnak ez a formdja véleményem szerint hatdro-
zottan tradiciondlis vonds, habdr az ennél nagyobb kockazatvillalds, a gazdasig egyensulyi helyzeté-
nek felboruldsatol vald félelem esetiikben is indokolt.

Palackozo berendezéssel egyikiik sem rendelkezik, de néhany tiveg bort a kiilonbozd fajtakbol
azonban szoktak palackozni és cimkézni onreprezentalds, rekldm céljabdl. Ez pedig a sz616 és a bor
kizardlagos jovedelemforrasként valo megvalosithatosaganak egyik legnagyobb akadalya. A feldolgo-
z4as modern, 2 maindl magasabb mindségi szintet biztosité eszkozei és az értékesitéshez sziikséges
kiszerelés berendezései tokeigényes beruhdzasok, amelyeket a talpon marado, teljes vertikumi egyéni
kisgazdasagok csak egymassal osszefogva tudnak megvaldsitani. (vo. Shwarz 2002:62) Ennek elle-
nére a szovetkezésnek ilyen irdnyd megvaldsitisatol valé idegenkedés igencsak erds, ennek teljes
kord elutasitisa dominans magatartasi forma. Ilyen feltételek mellett nem, ill. csak alacsony pro-
duktivitdssal tudjak kihaszndlni azt a kulturalis t6két, amit a Kis-Kiikiilld menti bor jelent(hetne).
Egy esetleges kedvezdbb nemzetgazdasagi helyzet 1étrejottével ez a tirsadalmi csoport véleményem
szerint felkésziilt lesz produktiv mezdgazdasagi nagyvallalkozasok beinditisdhoz.

Osszegzés

A jelenleg létezd 0j mikrogazdasagi szerkezet legfontosabb kovetelménye a valtds utani gyors reaga-
1as képessége volt a nemzetgazdasagi kihivasokra. A kialakult bizonytalan gazdaségi viszonyok mel-
lett a gyors akciondlds képessége egy sziik réteget hamarosan a gazdasagi eréforrasok ellendrzésé-
mesztésre specializalodott paraszt-vallalkozasokat — a legfontosabb dontései az inflicio gazdasagi
szerepének felismerésébdl adodtak. A gazdasagok stratégiai eldnye a koran megvasarolt mezdgazda-
sagi gépek hasznlati értékébdl adodott, a gazdasagok differencidlodasa és fejlddése szempontjabol
ez volt a legfontosabb tényezd. 1995-ig a lokalis gazdasagok fellendiiléseinek lehetiink tanti, annak
ellenére, hogy a reprivatizdci6 és Gjraelosztds utin kialakult magdngazdasigban modernizacids si-
kereket csak egy sziik tirsadalmi csoport valositott meg. A fellendiilés szimbolikus és hasznalati
értékd (presztizs)javak tomeges vasarlasaban nyilvinult meg. (Példaul *95-ig a csaladi gazdasagok
legnagyobb részében megjelent a parabola antenna és a hitdszekrény.) Emellett ebben az idGszak-
ban, az euféria hangulatiban szinte mindenki megmdivelte a foldjeit.

’95 utdn sulyos gazdasdgi tavlattalansdg alakul ki a vizsgalt kozosségben. Ennek okai kozott a
rurdlis kisrégio gazdasagi szerkezete egészének megvaltozasat véljiik, amihez kiilsé feltételt Roma-
nia felemas mezd6gazdasagi politikdja nydjtott. Eddig az idGszakig az egész régioban megtortént mar
areprivatizalds, ugyanakkor mar megsztintek a ’89 utdn még mikodd egyes dllami gazdasagi egysé-
gek is, ami a munkanélkiiliség novekedéséhez jarult hozza. A lakossag jelentds része korhatar el6tt
nyugdijas statusba keriilt, megfigyelhetG egyfajta visszaparasztosodas, ami fgleg a falurdl elszarma-
zott lakossag visszakoltozésébdl adodott. Legfdbb jellemzdijiik a sajat fogyasztasra berendezkedd
gazdilkodoi magatartds. Ugyanez a kiadasleszoritasra, onfenntartasra berendezkedd habitus jel-
lemzi a falu gazdasigainak legnagyobb részét is. Azok a gazdasagok, amelyek nem rendelkeznek
komolyabb gépi felszereltséggel, ill. humanerd potencidljuk is alacsony, a foldjeik legnagyobb részét
az alacsony produktivitissal termeld mezégazdasagi nagyvillalkozonak adjak bérbe, vagy parlagon
hagyjak. Csupan a legjobb mindségii réti foldeket igyekeznek megmiivelni a haztajin kiviil.

A kiviilrél jovd modernizacios kisérletek nem érik el a céljukat, adott esetben csak megnehezitik
a termelGk dolgat. Legtobb esetben csupan technikai Gjitasok, nem gazdasagi fejlesztd hatasiak.

A viltozds utdn kialakult gazdasigszemponti rétegzddés ellenére sem beszélhetiink az eltérd
stratégidkkal és orienticios mintikkal mikodd, mas-mds gazdasagtipusokba sorolhatd csalddi iize-
mek eltérd fejlddési iranyarol.
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A lokalis tarsadalom egészére jellemzd a stagnalo gazdasagi allapot, egyfajta varakozo vegetalas.

Teljesen autark modon a faluban 1év§ egyetlen gazdasagtipus sem tud megélni a mezégazdasagbol,
az ebbdl szarmazd esetleges profit csak az outsider jovedelmeknek a mezdgazdasagba val6 folyama-
tos konverzioja révén valdsithatd meg. Megldtdsom szerint bizonyos szempontbol gazdasagi vissza-
fejlodésrdl lehet beszélni, amely a jelenlegi feltételek mellett (makrogazdasagi tényezdk, kozgazda-
sagi kornyezet) a jovében folytatodni fog.
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,Virtudlis szorfolok” és az egyhaz

RAB ARPAD SZORENY

Bevezetés

A hit, a vallds és az egyhdzak szinte a kezdetektdl kisérik az emberi civiliziciot. Szerepiik ebben a
kornyezetben felmérhetetlen, még kozvetlen rahatdsukat is lehetetlen felsorolni az emberi torténe-
lemre, hitmég kozvetett kulturdlis hatdsukat. Nyilvinval6 volt az internet-kutatok szdmdra, hogy
ennek a gazdag témanak van online megjelenése is. Mar 1996-ban a Time magazin egy cikkében
spiritudlis témaji honlapok gazdag vilagat mutatta be; a szamitogépek felett gornyedd, HTML-t prog-
ramozo szerzetesek képe egy 1j, szines vilag lehetdségét villantotta fel. A tudomanyos parbeszéd és
az adatok felgy(ltével mostandban mar lehet érezni azt, hogy a vallasos jelenségek és az internet
(vagy akar egy tagabb, hasznosabb értelemben a valldsos jelenségek és az infokommunikacids esz-
kozok) metszéspontjaban nem csak az egyhdzak online megjelenése, vallasos targyi levelezdlistak
vagy akdr virtudlis kozosségek talalhatoak, hanem egy egyre szinesebb, interaktivabb, novekvd vilig.
Ez a vilig nemcsak felhasznalinak szaimdban novekszik, de online tevékenységeinek szamaban és
mindségében is. Az internetet egyre inkabb felhaszndljak a torténeti egyhdzak, még inkabb sok
kisegyhaz és vallisi mozgalom (melyek az online kornyezetet felhasznalva feliilreprezentaltak lehet-
nek hivéik 1étszimahoz képest). Egyre tobb az interaktiv valldsi témdja online alkalmazas (barmi-
Iyen cstinyén is hangzik a kifejezés), mint példaul az online gyonas, egyhdzi zene letoltése, vitak foru-
mokon, vagy valldsi témdja SMS, de régdta 1éteznek mar csak az interneten miikodd egyhdzak is.

Egy 2002-es cikkemben elemeztem az egyhdz és az informacids tarsadalom kapcsolatat. Akkor
még ngy tlint, hogy az online valldsossag nem tobb, mint a vallasossag (€s a spiritalizmus) online
megjelenése — amiben pedig mégis tobb, az a maximum egy-két technoldgiai érdekesség, esetleg
kulturalis furcsasag. Alapvetdnek tlint az, hogy a sémak nem véltoztak, ,,csak” egy ij kommunikéci-
6s csatorna jelent meg. Erdekes volt, hogy a katolikus papa megdldotta az internetet, illetve hogy
egyes kolostorokban internetkapcsolatot 1étesitenek stb. stb. — ezek természetesen ma is fontos
tények, de az egész szakmai parbeszéd nem szolt sokkal tobbrdl, mint ,kis szinesek” gy(Gijtogetésé-
rél. A felhasznalok szamanak novekedésével, az online interakciok egyre igényesebb, mélyebb, és
nagyszamu felhasznaldsaval azonban az online vallisossag jelensége egyre tobb kulturdlis tobbletet
kap, az ,eredeti” sémdk mar messze nem ugyanazok. Kitapinthatéan megjelenik egy valéban online
valldsossag — egyedi izeivel egyiitt. Az online vallisossag kutatdsanak lakomaja két nagy fogasbol all:
féfogasként szerepel a hagyomanyos spiritudlis informdciok digitalizdlisa, online megjelenése, az
informaciok kozlése és megszerzése; mig inyenc Kisérdként feltiinnek a csak és kizardlag az online
(netan digitalis) viligban értelmezhetd spiritudlis kulturalis elemek.

A szamitdgép és a vallds talilkozdsarol rengeteg irds sziiletett a szépirodalomban is, ennek egyik
legszebb darabja Arthur C. Clarke 1987-es novelldja, az Isten egymillié neve. A sci-fi irodalom egyik
leggyonyoribb befejezésti novelldjaban ez a taldlkozas a vilag végét jelenti. Az elmult évtizedek soran
kideriilt, hogy ez a taldlkozas inkdbb gylimolcsozd, mint kiros — feltéve, ha nem a szerkezeteket,
hanem a hitet féltjiik. Egyes kutatok szerint az internet felhasznalasa hasonlo valtozast fog okozni a
vallasos €letben, mint azt anno a nyomtatas megjelenése tette. Mas szerzék (mint pl. Quentin Schultze)
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az internetben, az informdcios tirsadalomban, a mindennapi élet sebességének novekedésében a
spiritudlis gondolatok haldldt 14tjak el6revetiilni. Gary Bunt pedig az online muszlim vildggal kap-
csolatban e-jihadrol beszél.

Megdobbentd lehet az, hogy az Amerikai Egyesiilt Allamokban tbben foglalkoztak valldsi targyt
informacioszerzéssel és parbeszéddel, mint az elektronikus kormanyzati tevékenységekkel, az e-
government szolgdltatasaival. Leny(igoz az is, hogy 2003-ban 82 millio amerikai szorfozott spiritu-
alis célokbol, mig ez a szdm 2001-ben ,csak” 20 milli6 ember. S6t, a novekedésnek nemcsak
mértékét, de valamilyen szinten ivét is lathatjuk — legalabbis sikeriilhet kitapintani ,novekedési
robbandsokat”, mikor rovid idGszakon beliil nagyon sok felhaszndlé fordul vallasos informaciok
felé online mddon is. Példdul az egyik ilyen robbands 2001. szeptember 11. utdn érzékelhetd, ami-
nek hatdsara az amerikai internetezGknek szinte fele keriilt kapcsolatba valldsos targy( parbeszéd-
del. Természetesen egy ilyen robbands nem az online vildgbdl indul ki, hanem egy mély tirsadalmi
megrazkddtatasra adott belsd valasz — melynek jellemzd online megjelenése (is) van. Kezd kirajzo-
16dni a tipikus spiritudlis szorfolo” karaktere is, és az is, hogy miben kiilonbozik az ,itlagos”
internetez6tol.

A novekedés folyamata

Az USA-ban 2004-ben az online felhaszndlok 64%-a hasznalta az internetet spiritudlis, vagy vallasi
célbol. Ez a szam 128 milli internet-felhaszndlé amerikaibdl 82 milliét jelent.

Ennek a 82 milli6 embernek

* 38% irt vagy kapott valldsi témdju e-mailt

* 35% kiildott vagy kapott valldsi innep alkalmabdl képeslapot

* 32% kapcsolodott az internetre valldsi témaji informacioszerzés céljabol

* 21% a valldsi szertartasokrol keresett informaciokat

* 17% kereste online azt, hogy hogyan érhet el offline valldsi szolgaltatasokat.

Ezt az Egyesiilt Allamokban lezajl6 folyamatot 2000 6ta viszonylag megbizhatéan mérik. A PEW
kutatointézet 2000-es adatai szerint koriilbeliil minden 6todik amerikai felhaszndlo keres vallasi
informaciokat az internet segitségével, de ezen beliil is legvaloszintibben a kdzépkoru afro-amerikai
nék. Az akkori felmérések szerint az Egyesiilt Allamokban mintegy 19-20 milli6 ember haszndlja
arra az internetet, hogy vallasi informaciokat keressen. A fekete bértiek 33 szizaléka keres ilyen
tartalmakat, mig a fehérek mindossze 20 szazaléka. A hozzaféréssel rendelkezd afro-amerikaiaknak
viszont 65 szdzaléka haszndlja a netet hitének dpoldsdra. A kaliforniai Barna Kutatéintézet, az Egye-
siilt Allamok hitéletének egyik legnevesebb kutatéintézete visszafogottabb adatokkal szolgdl: 2001-
es felmérése szerint az amerikai felndtteknek 8, a tizenéveseknek pedig 12 szdzaléka hasznlja az
internetet vallasgyakorlasra. Templomba jaras helyett ugyanakkor a felngtteknek kevesebb, mint 1,
a tizenéveseknek pedig alig 2 szdzaléka haszndlja az internetet. A legtobb vdlaszadd jelezte, nem
fogja a templomba jarast halozati hitélettel helyettesiteni. George Barna, a vizsgilat vezetGje gy
becsiili, 2010-re csaknem 50 millié amerikai fogja vallasat kizarélag az interneten gyakorolni. Bar-
na véleménye azonban nemcsak a mennyiség, de a mindség kérdésében is eltér a PEW adataitol —
véleménye szerint kevesebb a felhaszndlo, de azok egyszer( informacidszerzésnél mélyebben fogjak
haszndlni az internetet. ,, Az évtized végére a népesség tobb mint 10 szazaléka fogja teljes spiritu-
dlis életét az interneten bonyolitani. Kozittiik lesznek, akik nem tartoznak egyetlen vallasi
kozdsséghez sem, és tobb millioan olyanok is, akik a tényleges templomot a kibertemplomra
cserélik fel.” Az elsd csak online, 3D-s templom nemrégen jelent meg (online egyhazak mar nagyon
régdta vannak) — a késdbbiekben kitériink erre is.
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Online és offline spiritualizmus kozott

Afelhaszndloknak kozel a fele (46%) egy csalddtagtol vagy barattol, illetve a templomban elhelyezett
informdcios anyagban hallott az adott honlaprél, mig az osszes felhaszndlé harmada valamilyen
offline médiumon (TV, rddio, Gjsagok stb.) keresztiil szerzett tudomdst errdl a lehetdségrol. Csak a
felhasznalok 18%-a taldlt rd bongészés kozben kedvenc spiritualis témdji honlapjara. Ezekbdl az
adatokbol két fontos megallapitas is leszlirhetd: egyrészt az, hogy 2000-ben még nem volt akkora az
online spiritudlis felhasznalok mennyisége, hogy a novekedési folyamat ongerjesztGvé valjon pusz-
tan online informaciok terjedésével. J6 lenne persze tudni, hogy egy orszag felhasznaloinak eseté-
ben mi ez az ardny, vagy szdzalékban kifejezhetd 1étszima a felhaszndloknak, mely egy ilyen (nem
teljes, de meghatirozo mértékben ongerjesztG) folyamatot beindit — nem (csak) spiritudlis bongé-
szés szempontjdbol, hanem egyéb tartalomkozvetités esetében is. Masrészt pedig jellemzd a valldsos
targyl informaci6 ,magan” jellege, a csalidon vagy hitkdzosségen beliil terjedd informaciok meg-
hatdrozoak — természetesen.

Mire is jo az internet?

2000-ben a Pew Internet & American Life Project kutatoi megyvizsgaltk, hogyan és mire hasznaljak
az amerikai vallasi kozosségek a webet, az e-mailt, miként tudjak kihaszndlni az internet nytjtotta
lehetdségeket a kozosségek mindennapjainak és valldsi, szellemi életének timogatdsdban. A kutato-
cég nem reprezentativ, online kutatds keretében az dltala osszedllitott hitgytilekezeti adatbazisbol
kivalasztott 6sszesen 1300 vallasi gyiilekezetet keresett meg egy kérdGivvel. A valaszok feldolgozasa-
bol az az dltalinos kép bontakozott ki a kutatok el6tt — taldn meglepetésre —, hogy az internet
szamos hitkdzosség szimadra éltetd erdvé valt. A kutatds eredményei szerint a web kival6 eszkozként
szolgdlja a hitkozosségek tagjait. Meglepden magas ama vilaszadok ardnya, akik szerint az internet
hozzéjarul ahhoz, hogy a valldsi kozosségek még kellemesebb, jobb hellyé viljanak:

* Avilaszolok 83 szazaléka arrdl szamolt be, hogy az internet segitette dket valldsi életiik fejld-
désében; ezen beliil 25 szdzaléknak nagyban segitett.

* 81 szdzalék szimdra az e-mail segitett abban, hogy vallasi kérdésekben kapcsolatot tudjon
kialakitani lelkészekkel, az egyhdz munkatdrsaival, a kozosség tagjaival; ezen beliil 35 szdzaléknak
nagyon nagy segitséget adott az e-mail.

* A vilaszolok 63 szazaléka szerint az e-mail abban is segitett, hogy a valldsi kozosség mads,
kornyékbeli kozosséggel is fel tudta venni a kapcsolatot.

Mire hasznaljik a hivék a web site-ot? (a valaszolok szazalékiban)

Jelenleg hasznalja ezt a lehetéséget Valoszinleg hasznalni fogja
a jovében tovabbi

Prédikaciokat, egyéb szovegeket tolt le 77% 12%
Vallasi tartalmi tanulmanyokra, tirgyakra linkel 60% 18%
A gyiilekezeti eseményekrdl fotokat néz, tolt le 50% 29%
Kozosségi site-okra, helyi médiumokra, kormanyzati

oldalakra linkel 33% 16%
Timogatokat keres a gyiilekezet szimdra 19% 14%
Jelentkezik valamilyen programra, oktatdsra 8% 21%
Istentiszteletet tekint meg az interneten keresztiil 4% 12%

Forrds: Pew Internet & American Life Project, 2000
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A vélaszolok tobbsége lelkes webhaszndl6 is egyben, hiszen err6l az eszkozrdl azt gondoljak, hogy
noveli a kozosség megjelenését, lithatosagit a kiilvildg és a sziikebb helyi kozosségek eldtt, de arra is
alkalmas, hogy segitségével hitiiket, nézeteiket kifejtsék, terjesszék. Azonban sokkal valoszintibb, hogy a
webet egyirany( kommunikaciora hasznaljak — példaul egyszer( informaciok, vagy prédikaciok postaza-
sdra —, mig a kétirdnyd, vagy interaktiv kommunikécios lehetdségek kisebb mértékben vannak jelen.

A weboldalak tartalomelemzése sordn is széles online aktivitdst taldltak a kutatok: prédikéciok,
szentképek postizdsa, esetleg a templom torténetének, festményeinek mivészettorténeti tanulma-
nyainak kozzététele, térképek, cimek, miserendek, események listdja, néhol istentiszteletek online
kozvetitése, adomanygyijtés, specidlis prédikiciok és szolgiltatdsok példdaul homoszexudlisoknak,
romaknak, gyerekeknek bibliai témaju jatékok stb.

A kutatds sordn 417 paptdl és rabbitol is érkeztek vilaszok. Ezek feldolgozdsa utin azt az ered-

ményt kaptdk, hogy a klérus tagjai nagyobb szdzalékban haszndljdk az internetet, mint a hivok.
Mire hasznaljak a vallasi vezetdk az internetet? (az online felhasznalok szazalékaban)

Papok és rabbik  Osszes vilaszolo

Informaciokat szerez a prédikaciokhoz 81% 61%
Informaciokat keres a Biblidval, a Tordval és egyéb

szent szovegekkel kapcsolatban 77% 70%
Informaciokat gytijt oktatdsi programok osszedllitasahoz 72% 62%

Probal tovabbi informaciokhoz jutni
a tantételekkel kapcsolatban 59% 54%

Forrds: Pew Internet & American Life Project, 2000

A felmérésben részt vevdk az archivalt hitszonoklatok hallgatasat, az online imakonyvolvasast,
valamint a vallassal kapcsolatos termékek vasarldsat rangsoroltik a legvonzdbb hitélethez kotddd
hdlozati tevékenységek kozé.

Noha a papok koziil nem sokan szdmitanak szamitogép-szakértnek vagy technolégiai téren
kiilondsebben jartasnak, a lelkipdsztorok tobb mint 90%-a hasznal szamitogépet odahaza, vagy a
templomban. A gépeket elsGsorban kommunikicié és munka/kutatds céljara haszniljik. Vezetd
alkalmazdsnak egyértelmiien a szovegszerkesztd szamit. A felmérés tantisdga szerint minden har-
madik protestdns templom rendelkezik sajt honlappal, azaz mintegy 110.000 protestans hitkozség
szamolhat be jelenlétérél a hdlon. A webhellyel jelenleg nem rendelkezé templomok 19 szdzaléka
pedig az elkdvetkezd 12 honap sordn feltétlen pétolni kivdnja ezt a hidnyossdgot.

A kutatds sordn az is kideriilt, hogy az egyhdzi webhelyek kozott tartalmi téren 6ridsi kiilonbségek
érhetdk tetten. A leggyakoribb tartalmi elemek kozé a templomi események idGpontjainak bemutatd-
sa, a kiilonféle hattérinformaciok, illetve a friss hirek tartoznak. Ezeken kiviil nem volt egyetlen olyan
konkrét tartalmi dsszetevd sem, amelyet legaldbb minden 6todik templom megjelenitett volna webhelyén.

A ,spiritudlis szorf616”

Az adatok kozt bongészve kezd kirajzolodni elttiink az dtlagos amerikai ,,spiritudlis szorfol6” képe.
A ,spiritudlis szorfol6” egy alkalmi munkafogalom a konnyebb szovegirds kedvéért, mely olyan
internetezét jeldl, aki az elmult fél év sordn online szerzett vagy tett kozzé valldsi informaciokat, irt
vagy kapott ilyen targyG e-mailt stb. A statisztikdt véve alapul, a legtobb ilyen felhasznalo fehér,
kozépkort, felséfokt végzettségd, viszonylag gazdag nd.
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A ,spiritualis szorfol6” osszehasonlitisa az atlagos amerikai szorfolovel

Lspiritudlis szorfolok” Hstatisztikai atlag”
NG 55% 50%
Fehér 83% 75%
Felsdfoka végzettségl 49% 36%
30 és 49 év kozotti 47% 48%
A csaldd évi jovedelme 75.000 dolldrnal
nagyobb 31% 26%

Lathatjuk, hogy a ,spiritudlis szorfol6k” kozott tobb a fehér, mint a nagy statisztikai internetes
atlagban, sokkal tobb a felséfoku végzettségii, és kimutathatoan tobb a ng. A ,,spiritudlis internetez6rol”
az is kideriil, hogy aktivabb, mint egy atlagos felhaszndlo. A spiritudlis internetezék 63%-a minden
nap kapcsolodik a hdlézatra, és kicsivel tobb, mint a feliik (56%) mar legaldbb hat éve internetezik.
Internethez kapcsoloddsuk mddja is az aktiv statuszt timasztja ald, mert a statisztikai dtlagnal ma-
gasabb koztiik a szélessavi internet-kapcsolattal rendelkezdk ardnya.

A Barna Kutatéintézet szerint a fiatalokat sokkal jobban érdekelték az internet vallasi jelleg(i
alkalmazasai, mint az idGsebbeket. Az afro-amerikaiak és a spanyolajkiak szintén nagyobb érdekld-
dést mutattak ezen alkalmazasok irdnt, mint a fehér felndttek.
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JEzen tal mar csak turkana férfiakat
fogunk latni”

Kultiira, nem és modernizdcio a kelet-afrikai pdsztortarsadalmakban
REGI TAMAS

Bevezetés

A tanulmdny elején szeretném elérebocsdtani, hogy nem leszek képes kielégit6 képet adni a cimben
vazolt tmdrol. Ennek igen egyszer( oka van: nem vagyok nd. Az elsé latdsra mellékesnek tiing tény
behatérolja a témaval foglalkoz6 kutato lehetdségeit, ugyanis nincs az a férfi antropologus, aki terep-
munkdja alatt alapos kutatast tudna végezni a kelet-afrikai nomad asszonyokkal. A probléma min-
dig is 1étezett, még ha a férfi kutatok prébaltak is elmenni mellette. Hossza éveken keresztiil, ami-
kor olyan fontos munkak sziilettek a kelet-afrikai pasztorkultarakrol, mint Evans-Pritchard Nuer-je
vagy Spencer szamburukrél sz616 monografidja, a ndk egyszerien lithatatlanok maradtak a sorok
kozott. Ezzel egyiitt pedig rejtve maradtak azok a tirsadalmi erévonalak, melyek a mai napig meg-
hatdrozdak ezekben a kultdrakban.

Akelet-afrikai pasztortarsadalmak nd tagjaival azonban manapsag egyre tobb antropologiai munka
foglalkozik, eldtérbe helyezve a nék szocidlis, gazdasagi és kulturdlis jelentdségét. Dolgozatomban
szeretném mindenekel6tt dttekinteni azt a redukcionista szemléletmddot, mely sokdig nem enged-
te szerepelni a tudomany szinpadan a gyengébbik nemet. Azért tartom ezt fontosnak, mert korvona-
laz6dni fog a klasszikus angolszasz szocidlantropoldgia néhany elméleti és gyakorlati torekvése, ami
taldn tudomanytorténeti szempontbdl sem érdektelen. Tovabba ez a rovid dttekintés irdnyt adhat a
késdbbi vizsgdlodasoknak és megmutatja mely gondolatokat érdemesebb elkeriilni, és mely torek-
vések vezetnek valds eredményekre.

Az elméleti attekintés utan egy, a kozelmultban felvetGdott kérdésrdl szeretnék néhany szt szol-
ni. A nemzetkozi szakirodalom house-property complex-nek (h.-p.c.) nevezi Gluckman utin
(Gluckman 1970:195-196). A h.-p.c. gondolatinak beiiltetése a kelet-afrikai allattartokkal foglalko-
76 munkdkba mindenképpen el6relépésnek tekinthetd a témaban, véleményem szerint azonban
tovabbra sem lehet megtaldlni vele a lényeget. A ndi nemi szerepek kutatdsa a kelet-afrikai noma-
dok tdrsadalmdban jelenlétet, kritikus szemléletet kivin mind tigy a helyszinen, mind a szakirodal-
mat illetéen. Ma mér nehéz kihimozni a régi irdsokbdl, hogy vajon mire gondolt a szerzd, amikor
ezt vagy azt irta. A nok helyzetének Gjrarajzoldsihoz jbol terepre kellene menniiik az antropolgu-
soknak, mivel olyan lokilis ismeretanyagot, Gjabb és Gjabb személyes interakciokat kivin meg a
téma, amit az elddok nem végeztek el, vagy iigyesen elhallgattak.

Mint fentebb emlitettem, a férfi kutatonak nem sok esélye van a ndk kozelébe férkdzni terep-
munkdja alatt. Ertem ezalatt a fizikai és mentlis tivolsdgot egyarant. Turkandkndl és mds kelet-
afrikai népeknél végzett terepmunkam alatt, be kellett lassam, hogy nagyon nehéz a kutatisomat a
ndkre, a ndi informatorokra alapozni. A nék voltak azok, akik jobban féltek télem és a kérdéseimt6l
és nagyon sokdig nem dlltak velem szdéba. Azt is meg kell azonban mondani, hogy terepmunkim
végeztével pedig 6k mutattak ki legnagyobb sajndlkozdsukat amiatt, hogy elhagyom a kizosséget
»Ezen tdl mar csak turkana férfiakat fogunk latni” — mondta egy idGs asszony, amikor elbticstiztam
tdle és csaladjatol. A kutatds ideje alatt azonban rengeteg jegyzet és megfigyelés késziilt. Hogyan
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viselkednek egymassal ndk és férfiak, vagy hogy a nék hogyan beszélnek sajat kultarajukrol. Ezek-
bol a jegyzetekbdl és a recens szakirodalomban dttekintett gondolatokbol probilok meg a dolgoza-
tom harmadik részében képet adni a nék helyzetérdl a kelet-afrikai pasztortirsadalmakban és arrol,

25y

hogy lehet-e egyiltalin hasznalhaté kutatasi fogalom a ,n6” a kutatisokban.
A probléma gyokerei

A kelet-afrikai kultirakat a huszadik szdzad elsd két harmaddban nem a maihoz hasonlé szem-
léletmdddal irtdk le a kutatok. Munkdikban a ndk sokszor élettelen stitusokat jelentettek az ,.ener-
giadramlasi” folyamatokban. Egyszer(i dllomésokként értelmezték a linyokat, melyeken csak , ke-
resztiildramlik” a menyasszonyvaltsig a legénytdl apdig, vagy egyszeriden a patriarcha szolgdjanak
tekintették a feleségeket, akiknek kotelessége a férj minden kivansagat teljesiteni.’®

Ezeket a munkakat szinte kivétel nélkiil mind férfiak készitették, és tobb kutato szerint (Dorothy
2000:260) az Afrikaban leirt nomad kozosségek annak koszonhetik férfiuralmi rendszeriiket, hogy
a gyarmati id6szak alatt az antropologusok megprobaltak ,,megrendeldiknek” kedvében jarni azzal,
hogy a vizsgalt rendszerekben inkibb a termelésben aktivan jelenlévg férfiakra helyezték a hang-
salyt. A férfiak birtokoljak az dllatallomanyt, azon legnagyobb gazdasagi értéket, ami a gyarmatosi-
tok szamara értékes, mig az asszonyoknak semmi érdekiik nem f(izddik a kolonialista adminisztra-
cidhoz, és vice versa. Ezért a tisztan férfiakbol dllo gyarmati tisztek, irodistak megteremtettek egy
patriarkdlis mitoszt, ami hosszi évekre meghatirozta a nomadkutatast Afrikdban.

Ennek a gondolatmenetnek azonban némileg ellentmond Evans-Pritchard A ndk helyzete a
primitiv tarsadalmakban és mds tanulmdnyok cimd kotetének masodik irdsa, ahol a modern
(féleg brit) és a premodern tirsadalmakban €16 ndk helyzetét boncolgatja. A figyelem tehat megvan
a témat illetden, bar igaz, hogy a kotet olyan, a tudomany dltal periféridra szoritott témaknak ad
helyet, mint a kannibalizmus, az obszcenitds vagy a tinc. Tovabba az is igaz, hogy az ir6 sem {6
mivében, a Nuerben, sem a rokoni kapcsolatok szempontjabol oly fontos Rokonsdg és hdzassag a
Nuereknél cimG konyvében nemigen tesz mélyebb megfigyeléseket az asszonyok valds tarsadalmi
helyzetérol.

A kolonialista kutatok, tarsadalmi struktararol vallott nézeteikben és az ebbdl kialakuld szakmai
terminusokban az asszony a szocidlis szerkezet olyan része, melynek funkciondlis pozicija van.
Azaz olyan tirsadalmi mintdt kell elképzelniink, amiben a n¢ sziikséges az 6rd harul tdrsadalmi
feladatok miatt (ndi munkak, reprodukcid, menyasszonyviltsag), de ezen tarsadalmi funkciok be-
toltésén til nincs jelentdsége. Nagyon fontosnak tarthatjuk azonban, hogy ha Radcliffe-Brown még
nem is, de Evans-Pritchard mar megtette az elsd Iépéseket a tirsadalomszerkezet szétbontdsa — és
ezzel a ndk helyzetének jobb megértése — felé. A Radcliffe-Brown-féle antropoldgia ugyanis a tarsa-
dalmakat zart politikai-territoridlis rendszernek nézte és nem figyelt ezen rendszerek kapcsolatara,
sem idében sem térben (Turton 1977:20).

Ebbdl kifolyolag a személykozi kapcsolatok vizsgalata, amelyek elvezetethettek volna a ndk hely-
zetének tényleges megértéséhez, olyan strukturilis elveken nyugodtak, amik a rokonsdgot egyetlen
egésszé probaltdk tenni €és nem egy nagy egész részévé. Az evans-pritchardi szemlélet azonban a
tirsadalmak alrendszereire figyelt. A rokonsagot szétvilasztotta az agazati illetve leszarmazasi al-
rendszerektdl, ezzel elismerve, hogy a rokonsagi kapcsolatok eltérek mas tirsadalmi kapcsolatok-
t6l (Dumont 2002:21-29).

3 Fel lehet tenni a kérdést, hogy vajon a férfiak nem ugyan ilyen leegyszertsitett poziciokba voltak besorolva, mint férj,
fi, apa, nagybacsi?
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A nézdpontok eltolodasa

Annak ellenére azonban, hogy a kelet-afrikai patrilinearis rendszerekkel foglalkozo kutatok munkai
sokdig az evans-pritchardi hagyatékbol tdplilkoznak, mar egészen kordn, az 1950-es évek kozepétol
jelen van tanulmanyaikban a house-property complex kérdéskor. Max Gluckman 1950-ben hasz-
ndlja eldszor ezt a kifejezést a zulu és a lozi tarsadalmi felépitésekre. Maga a jelenség megtorik a
kozép-afrikai, parttdl-partig tarto, matrilinedris Gvben, illetve a nyugat-afrikai patrilinedris tarsadal-
makban sem taldljuk meg. A marhatartis elengedhetetlen feltétele a house-property complexnek,
és az egész rendszer 1ényege, hogy a tobbnejii nagycsalddban a férj kiosztja allatallomanyat a felesé-
gei kozott, akik ezzel a vagyonnal gazddlkodhatnak, mint 6ndll6 kiscsalid a nagycsalidon beliil. A
h.-p. c¢. fogalmat Gluckman 6ta tobben alkalmaztak a kelet-afrikai allattarto tarsadalmak leirdsanal,
ezzel igazolva a nok gazdasagi és szocidlis identitdsat férjiikkel szemben.

Hakanson szerint példdul, azokban a kelet-afrikai tirsadalmakban, melyekben a house-property
complex megfigyelhetd, az dllatok (és egyéb targyak) feletti jogokat feloszthatjuk centralizalt vagy
decentralizalt formara (Hakanson 1989:117-134). A centralizdlt rendszerre a legjobb példa az Uganda
keleti részén €16 dzsi€k, akiknél a nagycsalddot felépitd kiscsalidok gyakorolhatjak ugyan a haszna-
lati jogukat az dllatok felett, de azokat a csaladfé akdrmikor feliilbirdlhatja, és az allatokkal azt
csindl, amit akar. Igy a nagycsalddot felépité nukledris kiscsalddok nem képesek dllandéan fiigget-
len gazdasdgi életet élni. A kiscsaldd vezetdje, az asszony, rd van utalva a kozponti irdnyitdsra. Ezzel
a gazdasagi jogfosztottsaggal az asszony poziciojabol is veszit, hiszen nem képes kell§ gazdasagi
tdmogatdst nydjtani gyermekeinek.

Ezzel szemben a decentralizalt rendszerben, mint példaul a Kenya nyugati felében é16 gusziknal,
minden egyes haztartds sajat allattal, teriilettel rendelkezik. Itt az apa haldla utan a feleségek iranyi-
totta kiscsalddok sajét életet kezdenek élni, szepardltan a tobbiektdl. A menyasszonyvaltsdg a kihd-
zasodott lany fititestvéreinek menyasszonyvaltsagat segiti kip6tolni.

A koztes rendszerben, bar az asszonynak szinte teljes joga van az allatok felett, azt a férfi bele-
egyezése nélkiil nem hasznalhatja. Erre a legjobb példa a Kenya északi részében €16 szamburuk,
ahol hazassagkor a férfi dllatai megoszlanak az asszonyok kozott, de a formalis tulajdonos tovibbra
is a férj marad.

Oboler nem tartja helyesnek Hakanson felbontisit, mivel szerinte az egyes tipusok atfedhetik
egymast, és egy-egy tirsadalomndl megjelenhet mindkét, vagy akir mindhdrom Hakanson 4ltal
elkiilonitett rendszer jellemzdje (Oboler 1994:342-357). Szerinte az egyik legfontosabb megkiilon-
bozteté eleme az egyes h.-p. c.-knek, hogy mekkora mennyiség van kiutalva az asszonyoknak, és
hogy mekkora van visszatartva a férjnek.

Ah.-p. c. fogalmanak hasznalata a kelet-afrikai poligin, patrilinedris tirsadalmi rendszerek leird-
saban nemcsak azért fontos, mert 0 oldalait probalta feltarni a tulajdonlds és oroklés kérdésének,
hanem mert elGszor kérddjelezte meg a ng alavetett szerepét ezekben a tirsadalmakban.’* Az, hogy
kinek, milyen joga van az dllatok felett, a férfi és nd kozotti konfliktusok kezelésének szempontjabol
jatszik fontos szerepet. Orokléskor ugyanis, ha az anya képes ellitni hizasodo fit megfeleld meny-
asszonyvaltsaggal, azzal biztosithatja maganak fia késGbbi folyamatos timogatdsat. Ha pedig anya-
ként tesz szert bevételre a ldnya hdzassigakor a menyasszonyvaltsdghol, azzal gazdasigi stabilitdst
szerezhet maganak a csalddon beliil. A h.-p. c.-vel foglalkozo kutatok tehat megprobaltak tisztazni
az dllatdllomany tulajdonldsat és az ezekhez kapcsolddo jogi kérdéseket, tovabbd azt, hogy a noméd
nagycsalid nem egy nagy gazdasagi entitds, hanem akér tobb, 6ndlléan mikodd alrendszerek egyiit-

33 Tovdbbd az is figyelmet érdemel, hogy az alapvetSen marxista szemléletmdda Gluckman megfogalmazza ezt a kérdéskort,
holott a marxista megkozelités mindig is elsiklott a nemek kozotti kiilonbségek érzékeltetése folott.
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tese. Annak ellenére azonban, hogy a h.-p. c. targyaldsa hozzdjarult a ng helyzetének megértéséhez
a kelet-afrikai pasztortirsadalmakban, nem szamolta fel azt teljesen, mivel csak a gazdasag és ro-
konsdg oldaldrdl kozelitette meg a kérdést.

Gender

A politikai, tarsadalmi és kulturilis tényezGk azonban felszinre keriilnek a kelet-afrikai gender-
tanulmanyokban. A feminista antropoldgiai és gender-tanulmanyok két gondolati t6rél fakadnak.
Eldszor is a n6i kutatok mar a XIX. szdzad végén kezdtek rdjonni, hogy olyan kutatési informéciok-
hoz jutnak hozza a terepen, melyek férfi kollégaik eldtt rejtve maradtak. A masik gondolat-egyiittes
ebbdl nétte ki magat, ami a férfi és ng, kultiraban betoltott szerepével foglalkozik, természetesen
erdteljesebben Gsszpontositva a ndi identitdsra. A nemek kultardban betoltott szerepét azonban
nem a rokonsagon, gazdasagon vagy ritudlékon keresztiil hataroztdk meg, hanem pontosan fordit-
va: a kultarat hatdroztdk meg a nemeken keresztiil. Véleményem szerint azonban mdr régen bebi-
zonyosodott, hogy egyetlen kultirdt sem lehet leirni egy egyszind tollal.

Abban azonban nem tévedtek a korai feminista kutatok, hogy nem tagadtik meg a folyamatos
valtozast a kultiraban és igy a nemi szerepekben sem. Maga a gender egy dinamikus fogalom, ami
allandéan valtozik a férfi és nd kultiraban betoltott szerepétdl fiiggden, térben és idében. Maga az a
sz6, hogy patriarkilis, egyben leirdsa azoknak a nemi viszonyoknak is, melyek egyes tirsadalmak-
ban fennallnak férfi és nd kozott gazdasagilag, politikailag, tirsadalmilag és kulturalisan (Hodgson
2000:1-2).

And ugyanis periféridlis helyet foglal el a pasztortarsadalmakban gazdasagi, politikai, szocidlis és
kulturalis szempontbdl egyardnt. Politikailag, mert ezekben a tirsadalmakban gerontokricia van és
csak az idGsebb férfiaknak van joguk az egész kozosséget érintG dontéseket hozni. Tarsadalmilag,
mert a pasztor kozosségek patrilinedrisak, azaz a férfi a feje a csalddnak, a leszirmazas rajta keresz-
tiil szamitodik. Kulturdlisan, mivelhogy a fenti okokat figyelembe véve a nomad férfiak gy tekintik
onmagukat, mint akit beszennyez a ndi rend. A gazdasagi oldalt pedig azt hiszem a h.-p. c¢. mir
tisztdzta.

Azonban redukcionizmus lenne, ha tiszta patriarchdlis vagy egalitdrius tirsadalmakrdl beszél-
nénk, mivel megintcsak elhagynink elemzésiink tirgyat és alanyat, a nagybet(is n6 nézépontjit. Egy
né nem csak anya, hanem egy személyben lany, feleség, nagynéni stb. — attol fiiggden, kinek a
szemszogébdl nézziik. A nemi szerepek ebbdl kivetkezden tehdt tarsadalmi szerepek is egyben, és
nem azoktol elvonatkoztathatd fogalmak. A gender igy nem vizsgalhato onmagaban, hanem olyan
tarsadalmi tényezd, mely a kulturlis, politikai, gazdasagi, vagy éppen az 6kologiai tényezdk hatdsa-
ra valtozik az iddk folyaman. Ehhez a vizsgilathoz terepmunka-tapasztalataimat hivnam segitségiil.

Az utobbi husz év

Kenya, Etiopia vagy Tanzdnia nomadjai kozott jarva tobbnyire nagyon sanyard gazdasagi helyzetben
1évG csoportokkal talalkozni. Ezen a teriileten 6kologiai katasztrofik kovetkeztében szamos vandor-
16 csaldd elszegényedett. Mivel allataik nagy részét elvesztették kénytelenek voltak a varosok kozelé-
be hizodni. Ennek az volt az oka, hogy a férfiak (és tobb nd is), megprébaltak munkat szerezni a
varosban, a nék nagy része tej-eladassal foglalkozott. A térségben dolgozo segélyszervezetek timoga-
tasi rendszeriikben fdleg a férfit helyezik timogatasaik elGterébe, azokat a személyeket, akik a klasszi-
kus antropoldgiai leirdsok szerint a vallukon viszik a termelést.

Az idds emberekkel beszélgetve kideriilt szimomra, hogy megvéltozott a csalddok telepiilésszer-
kezete, munkamegosztisa és készpénz keriilt a hdztartdsokba. Bekapcsolddtak a piacgazdasigba,
ezzel egyiitt azonban a férfiaknak megsziint a mindennapi munkatevékenységiik. Tobbnyire a nék
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jutottak készpénzhez, amit sajat javukra forditottak. Vagy elittik, vagy ékszereket vasaroltak, vagy
gyermekeikre koltotték élelem formajaban. Az 1980-as években ennek a folyamatnak bizonyos for-
méban a nék voltak a nyertesei, hiszen a pénznek és a felbomlott csaladszervezetnek kiszénhetden
a ndknek egyre nagyobb szerepiik lett a nomad nagycsalidban, mig a férfiak — feladva csaladossze-
tart6 szerepiiket — egyre lejjebb csisztak a tdrsadalmi ranglétrin. Manapsag az egyes pasztorkozos-
ségek annyira elszegényedtek, hogy a n6k mar nem tudjik megtartani készpénziiket és egyre jobban
a folyamat veszteseivé valnak, mivel csak 6k a csalad eltart6i. Az, hogy ebben a folyamatban miként
alakul a hagyomanyos tarsadalmi berendezkedés a kelet-afrikai nomadokndl még egyelGre kérdéses.

Terepmunkdim alatt szimtalan esetben taldlkoztam a n6i csoporton beliili egyenldtlenséggel.
Mig a feminista kutatdk, filoz6fusok dllandéan a férfi-ndi oppozicié aszimmetridjit hangstlyozzak,
nem forditanak kellg figyelmet a nGi kozosségeken beliili megkiilonboztetésekre. Példaul a nagycsa-
ladon beliili feleségek soha nem kezelik egyenlden egymast, sem gazdasagilag, sem kulturdlisan. Az
elsd feleségnek van a legnagyobb hatalma az asszonyok kozott a csaladban, mig az utolsonak van a
legkevesebb beleszoldsa a csalad dolgaiba. Meglehetdsen negativ lokdlis metafordja érzékelhetd ezért
az Eszak-kenyai nomad népek korében az utolsé feleségnek. Véleményem szerint ez is egy apro
adalék ahhoz, hogy a nemek kozotti kiilonbség, az elnyomd-elnyomott oppozicio szimtalan esetben
feltilvizsgalatra szorul.

Tomasz Potkanski a Ngorongoro-krater maszaiait kutatta az 1990-es évek végén (Potkanski
1999:199-219). Ahhoz, hogy a maszaik egyre sanyaribb sorsat megvizsgilja, elévette a klan alapt
tarsadalmi rendszer kolcsonds segitség nydjtdsi szabalyait. Ezek a mindennapi interaktusok egyre job-
ban hattérbe szorultak a szegénység miatt, és az ezekért felelds clans men-ek nem voltak képesek
ellitni kélcsonds kotelezettségeiket. Igy alakulhat ki a conjuctural (id6szakos) szegénységb6l astructural
(alland® vagy szerkezeti) szegénység, hogy Waller kifejezéseit hasznaljam (Waller 1999:20-50).

De nemcsak a ndk vesztesei e valtozdsoknak, hanem egész tarsadalmuk is. A nok esetleg sajit
eszkozeikkel probalkoznak fennmaradni a mindennapokban, mint tették azt a borana asszonyok
Garba Tulla-ban. Ebben az észak-kenyai kisvirosban az 1930-as és 50-es évek kozott jelentkezett
egy erds iszlamizacio. Az asszonyok egyre jobban magukra maradtak, amig a férfiak az 0j vallassal
voltak elfoglalva, és megprobaltak odafigyelni sajat hagyomanyos borana kultirdjukra. Az iszlim
sok 0j szokdst hozott a borana kultdraba, amivel a nék nagyon nehezen birkéztak meg. A tobbneji-
ség, név dtaddsa, ima, dllatok ledlése. A brit kormdny intézkedései miatt a vdros egyre jobban izola-
l6dott. Kenya fiiggetlenné vildsa utan az 1960-70-es években az emberek kidbrandultak az iszlam-
bol, és a férfiak kiilonbozG rablohadjaratokat inditottak, amire a kormany kemény vélaszlépésekkel
reagdlt, mint példaul, hogy ledlte a borandk allatait és ezzel periféridra szoritotta Gket. Az 1980-as
évektdl megindult a borana tradiciok Gjradpoldsa, amiben a ndk szerepe felértékelGdott. Az éves tinne-
piikon a Gada-tinnepen manapsag a ndk toltik be a legfontosabb poziciokat (Aguilar 2000:249-265).

Ez a néhany példa is jol mutatja, hogy mennyire fontos ismerni a torténelemi, 6koldgiai és egyéb
kulturdlis tényezoket a nemi szerepek targyalasanal. A ndk szerepének viltozdsa Iétrejohet egy 6ko-
l6giai, gazdasagi vagy akar egy torténelmi folyamat hatdsara. Ezen viltozok tiikrébe helyezve a no-
mad tarsadalomszervezetet, konnyebben figyelemmel kisérhetjiik az esetleges deviancidkat.

Osszefoglalas, konklizio

Andk szerepe szerte a kelet-afrikai tirsadalmakban radikalis atalakulason megy keresztiil. A nomad
kozosségekben lezajlo valtozasokra kétségteleniil a feministak voltak az elsck, akik felhivtak a figyel-
met, annak ellenére, hogy e viltozdsok mar a klasszikus antropoldgiai mtivek megsziiletésének
idépontjdban is érezhetdek voltak. A kolonialista iddszakban azonban ezen kérdések eltéré okok
miatt nem forrtak ki magukat.

Az egyik legfontosabb helyet foglalja el a kérdéssel foglalkozo kutatok irdsaiban a leszarmazas
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kérdése. A h.-p. c. rendszerét a kelet-afrikai nomadokra alkalmazé kutatok szerint a leszdrmazds
ezekben a tirsadalmakban nem agnatikus, hanem kettds, mivel a nukledris kiscsalidok a nagycsa-
ladon beliil 6nall6 identitdssal rendelkeznek. Ebben az anydé a vezetd szerep, és ha 6 a tulajdonosa
az allatoknak, hasonléan ahhoz, amit Gluckman irt a lozik esetében, akkor 6vé lehet a vezetd sze-
rep. Véleményem szerint a leszirmazast illetGen itt egy kicsit tobbrél van sz6. A lozikndl a gyermek
kedve szerint koltozhet az anyai €s apai agon elkiiloniilg falvakba, és ezzel egyiitt alakithatja az
oroklési helyzetét is. Gluckman szerint ,nincsenek nemzetségeik de van nekik mishiku (e. sz.
mushiku)-juk, amit én ‘leszarmazasi-név’-nek hivok.” (Gluckmann 1970:172) A zuluknal egy na-
gyon gyenge nemzetségi rendszert ir le Gluckman, ami a folyamatos patrilinedris dgak széttelepiilé-
sével teljesen elgyengiilhetett. !

Az 4gazatok illetve a leszdrmazdsi-telepiilési rendszer nem szabdlyozzdk a sziiletendd gyermekek
hovatartozasat, ezért alakulhatott ki a house-property complex mindkét tirsadalomban, ahol férfi
és ndi 4gon egyardnt szimon tartjdk a leszarmazést.

Ezért amikor a délkeleti bantu rendszert (azaz, ahova a lozi és zulu tartozik) akarjuk alkalmazni
a kelet-afrikaira, akkor érdemes odafigyelni, hogy Afrika ezen részén mas a tarsadalmi rend, mint a
délkeleti bantukndl. A leszarmazast (ami a csoporthoz valo tartozds egyik fg kritériuma), nem az
oroklés hatirozza meg. Hidba orokolne a fii az anyai haztol vagyont, az még egyetlen kutatot sem
jogositana fel arra, hogy atértékelje a tarsadalmi tipologidkat. Az anyinak nincs kizarolagos tulajdo-
na az dllatok felett, csak hasznalati joga, sem a zulu-lozi rendszerben, sem legtobb kelet-afrikai
pasztortarsadalomban.

Tovabba mivel a h.-p.c. az dllati vagyon folyamatos felosztasaval jar egyitt, ezért ha egy tirsada-
lom minél inkabb allati tipanyagokra timaszkodik, annal inkabb el fog tavolodni a h.-p. c.-t6l. Ez
abbol az egyszerd ténybdl vezethetd le Oboler szerint, hogy az dllatok akkor a legtermékenyebbek,
ha minél tobben vannak egyiitt, azaz a kozosség egyitt tartja az llatait.

A vegyes gazdalkodasi — azaz nagymértékben foldmiivelést is folytatd — gusiknal, és a hozzdjuk
hasonlé bantu népeknél Oboler szerint azért lehet fejlett a kozosségi vagyon megosztisa, mert nem-
csak allati eredet nyersanyagokbdl tartjdk el magukat, hanem novényi eredetd tipanyagokra is
tdmaszkodhatnak.

Véleményem szerint Obolernek nincs mindenben igaza. Tereptapasztalataim szerint az llatdllo-
manyt mindenhol egylitt van tartva, legeltetve, legyen az félig-meddig foldmiivelést folytaté pasztor
csoport, vagy tiszta pasztorkdzosség, mely novényi eredetli tipanyagait vasarlds Gtjdn szerzi be. A
house-property complex igy nem hasznalhato feltétleniil minden kelet-afrikai nomad kozosség le-
irdsdra.

Szdmos gender-tanulmdny j6l reprezentalja azon antropologiai torekvéseket, melyek megkisér-
lik bemutatni, hogy egyes patriarkalis berendezkedésti pasztortirsadalmak képesek-e dtalakulni
ndk irdnyitotta kozosségekké. Munkdikban a feminista antropoldgia eszméi erdsen keverednek a
gényedés és az urbanizdci6 miatt a szocializdci6 egyre inkdbb a n6kon keresztiil torténik. Ebbol azt
a kovetkeztetést lehetne levonni, hogy mivel a tirsadalmi értékek dtaddsa az asszonyok kezében
van, igy a tarsadalom anyajoguiva valik. A felcserélédGben 1év nemi szerepekre azonban, még nem
alakultak ki 1ij rokonsdagi terminologidk, és ez tarsadalmi fesziiltséget okoz a pasztorkultirdkban.

A kiilonboz6 probalkozdsok tovaibbd megmutattik, hogy eddig nem sziiletett olyan elmélet, mely
kielégitden tudnd hasznalni a nd fogalmat az antropolégiai kutatdsokban.

(2003. szeptember 14.)

3312003-2004-ben Dél-Afrikdban és Zambidban jartam Zulu és Lozi teriileteken. Mint Afrika egyéb részein, itt is érzékelhetd
volt az urbanizalt széttelepiilési rendszer, mely mér Gluckman idejében megindulhatott. Ez a folyamat azonban azéta
szinte teljesen megvltoztatta a telepiilésszerkezetet, és ezzel egyiitt a tirsadalomszerkezetet is.
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TRADICIOK, TORZSEK, MODERN NEMZETALLAM
Tradiciok, torzsek, modern nemzetallam”

A civil tarsadalom kiépiilésének lebetdségei Tanzdanidaban

TARROSY ISTVAN

1. Bevezetés

Annak érdekében, hogy a koztudatban Afrikarol €16 hamis elképzeléseket eloszlassuk, és kozelebb-
rél megismerhessiik a kontinens Gsi népeinek és dllapotainak az informdcids technoldgia kordban
valo tovabbélését, mindenekeldtt az elmult szazadok fontosabb eseményeit sziikséges megismer-
niink. Afrika, ahogyan Sarkiny Mihly fogalmaz, ,,til messze van és az informaciok, amelyek hoz-
zank eljutnak, elsdsorban a kiilonlegességekrdl szolnak”.’%* Mindezekkel szemben, ha kozelebbrdl
szemlélodiink, ,egy vildgos, piacgazdasigra 4téllt tirsadalom képe” tarul elénk, ,,amely azonban
nem szivesen valna meg a szarvasmarhaitol és a foldjétdl” 5% Jelen tanulmany a hagyomanyos torzsi
struktdrdk és a demokratizalodé nemzetdllam kettdsségét, valamint a helyi tirsadalom jellegzetes-
ségeinek bemutatdsin keresztiil a civil tirsadalom kiépiilésének lehetdségeit vallalja dttekinteni a
komparativ Afrika-tanulmanyok egyik hivatkozasi pontjanak tekinthetd Tanzania esetében.

Kezdd gondolati egységként a modernkori Tanzdnia megalakuldsdnak kronoldgidja keriil meg-
rajzolasra. Az elemzés a régmult torténelmileg jelentds eseményeirdl (pl. az Olduvai-hasadéktol
délre fekvd teriileteken valoszintsitett korai gy(ijtogetd-vaddszo, koiszan nyelvet besz€lG népek tevé-
kenységérdl) nem megfeledkezve, de azokat dtugorva, a kelet-afrikai partvidék fontos kereskedelmi
tényezdvé valasaval indul. A XV. szdzad utolso éveiben megkezdGdd gyarmatositds fébb allomasai-
nak és szerepldinek megemlitését kovetGen részletesebb helyzetképet kapunk a fiiggetlenség ota
eltelt iddszak torténéseirdl, kiillonosen az 1992-es alkotmdnymddositds eredményezte tobbparti
demokratikus berendezkedés fejlddési szakaszairdl. A fokuszban mindvégig a helyi tirsadalom épi-
tdelemeinek, valamint a torzsi kultdrdk hagyomdnyai dltal 4tsz6tt nemzetdllam helyi-tertileti politi-
kai struktirdinak megismerése 4ll.

A helyi afrikai kontextusban értelmezendd civil tirsadalom megjelenését és fokozatos kiépiilését
a nemzetkozi kozosség, killonosen a segélyeket folyosito donor orszagok és szervezetek meghataro-
zonak tartjdk a demokricia tényleges megvalosuldsa érdekében. Mind a kdzponti kormanyzatnak,
mind a helyi 6nkormanyzatoknak egyfajta befogado-timogaté kornyezetet kell teremteniiik ahhoz,
hogy a helyi dllampolgari kezdeményezések artikulalodhassanak, teret kaphassanak, és szervezeti
formaban teret nyerjenek a kozos cél érdekében: a demokratikus, tobbparti, helyi értékekre épitd,

" Koszonettel tartozom bardtomnak Frateline Kashaga-nak, a Dar es Salaam-i Egyetem szocioldgia szakos hallgatdjanak
értékes gondolataiért, és mindazért, amit annak érdekében tesz, hogy a 2005-6s harmadik szabad tanzdniai elnok- és
parlamenti valasztasokon mint megfigyeld részt vehessek. Koszonet illeti tovabba Dr. Oka Obono-t, az Ibadan-i Egyetem
oktatojat, aki kritikdjaval és tandcsaival javitott a fenti irdson, és ezdltal az elfogadds irdnydba terelte azt.

332 Elhangzott a ,,Terepmunka” a kikujuk foldjén c. beszélgetésben a Magyar Radioban. Sarkany Mihdlyt Salamon Istvin
kérdezte, és a beszélgetés 2004. marcius 18-an megjelent a Magyar Radi6 Online internetes feliiletén (http://radio.hu/
index.php?cikk _id=81120).

333 Uo.
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piacgazdasagot folytatd, fokozatosan egyre szélesebb rétegeknek jobb életkoriilményeket biztosito
modern tdrsadalom mikddése érdekében.

E tanulménnyal a szerzé Sarkany Mihaly Afrika-kutatot koszonti és munkdssaga eldtt tiszteleg,
abban bizakodva, hogy a felnovekvd fiatal afrikanista generacio tagjaként még hosszu évekig, évtize-
dekig meritkezhet tuddsdbol, tapasztalataibdl, irdsaibol. A tanulmédny megirdsidhoz alapul szolgdlt a
Pécsi Politikai Tanulmdnyok I. c. kotetben kozolt ,ElGre vagy hatra? — A 21. szdzadi Tanzdnia a
politikai és gazdasagi reformok Gtjan” cimG munka, az Ibadan Journal of Social Sciences c. folyo-
iratban a témakdrben megjelend ,Local Society and Democratization in Modern Tanzania” cimd
irds, valamint a Kisebbségkutatds c. folyoirat 2004. évi elsG szamdban elfogadott , Régiok, kisebbsé-
gek és oktatds egy afrikai példan keresztiil. Tanzdnia tegnap és ma. Es holnap?” cim(i publikécio.

2. A szuahéli partvidék és Tanzania rovid torténete

A gorogok altal Azania néven ismert partszakasz fontos kereskedelmi tényezdvé vildsa i.e. 400
koriilre tehetd. Az i.sz. elsé szdzadra a térség bantu nyelvet beszél6 lakéi komoly kapcsolatokat
alakitottdk ki mind Ardbia és Perzsia, mind India kereskeddivel. Ekkorra mér a kereskedd népek,
ahogyan Mary Fitzpatrick irja, dllando telepiiléseket alapitottak a part mentén, és a Foldkozi-tenger
térségébol, majd késébb Ardbiabol érkezdk a bennsziilott bantukkal fokozatosan keveredtek. Ez
utobbi a szuahéli nyelv** és kultira kifejlédéséhez vezetett. A XII. szdzadra szamos kikotd és keres-
kedelembdl €16 telepiilés — kiilonosen a teriilet dél-nyugati részén fekvd Kilwa varosa tint ki —
mUikodott a parton és a partvonal mentén taldlhato szigeteken, amelyek koziil Mafia és Zanzibar®*
(szuahélitil Unguja) erdsodott meg, foként a XIII-XV. szdzad sordn folytatott elefintcsont és arany
kereskedelemnek koszonhetden. Lorant Attila megfogalmazdsa szerint ,mdr a romai idékben ...
[Zanzibér] volt a legfontosabb kereskedelmi dllomds a birodalom és Indokina kozott” (Lorant
2003:205), majd szazadokkal késdbb a dél-szomaliai partvidékrol szarmazo shiraz nép megérkezé-
se és dinasztia-alapitasa mind Kilwa varosanak, mind Mafia szigetének tovabbi erdsodését szolgalta.
Az elsG eurdpaiak, egyben elnyomo idegenek, Vasco da Gama portugdl felfedezd hajoinak kikoté-
sekor 1498-ban jutottak el a partvidékre. 1525-re a teljes partszakaszt ellendrzésiik ald vontdk, és
tobb helyen épitettek fel erdditményeket. A portugal hoditok a XVI. és XVII. szdzad folyaman Kenya
felé iranyitottak érdeklddésiik fokuszat, amely megkonnyitette az Oman teriiletérél behajozo arabok
hatalomatvételét a XVIII. szazad elején. Az omaniak a kereskedelem fellenditésére rendezkedtek be,
majd annak stabilizaldsaval olyan méreteket oltott az dltaluk generalt forgalom, amely elsddlegesen
elefintcsontra, szegfliszegre és rabszolgikra koncentralt, hogy szultinuk Zanzibdr szigetére tette at
féhadiszallasat, egyben fGvarosat. Elmondhatd tehat, hogy ,,a szultdni idékben ... Zanzibar ... az
Indiai-6cedn legbefolyasosabb dllama volt” (Lorant 2003:193). A kontinensen elteriil§ teriiletre a
XIX. szdzad kozepén délrdl a ngoni torzsek vandoroltak be, és késébb egy csoportjuk a Viktoria-to
kozelében fekvd, az Gshonos nyamwezik (nyamvézik) altal lakott teriiletekig jutottak. Mirambo
fokiraly altal az 1870-es évekre a nyamvézik megkaparintottak az Ujiji és Tabora kozott hizddo
kereskedelmi ttvonalat, sGt 1876-ban legyGzték az arabokat a Tabora melletti iitkozetben.

34 A szuahéli a bantu nyelvek kozé tartozik, a legnagyobb afrikai nyelvesaldd, a Niger-Kongo tagjaként. Osszesen tobb mint
40 milliéan beszélik, elsdsorban Kelet-Afrika orszdgaiban, igy Tanzdnidban, Kenydban, Uganddban. Morfoldgiailag az
un. ,ragaszt6” (agglutindlo) nyelvek kozé sorolhatjuk, a torokkel, a finnel, a japannal és a magyarral egyiitt. A szuahéli
jelentds mértékben atvett idegen szavakat, elsdsorban az arab és az angol nyelvekbdl. Szimos esetben megfigyelhetd,
hogy az eredeti angol vagy arab sz egy ,,i” hozzdadasdval, valamint némileg kiilonboz§ irdssal lett ,,szuahéliasitva”.
Maga a 570 ,,a partvidékrdl valot, a partvidékrdl szarmazot, partvidékit” jelent, és az arab sabil szobol szarmazik, amely
eredetileg a nyelv mellett a kelet-afrikai partokon Mogadishu-tél (Szomdlia) Mozambikig terjedd savban €16 emberek
iszlam kultirdjdra utalt. Bévebben: Crystal 1998:395-398; Fitzpatrick 2002:11.

3% Zanzibar a perzsaktol kapta nevét. Az arab sz6 jelentése: fekete fold, a feketék foldje (zinj=fekete, barr=fold).
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Mindekozben, az 1840-es években német missziondriusok®® bukkantak fel, majd az 1850-es
évek végén a felfedezd David Livingstone és az jsagiré Henry Morton Stanley is expediciokat vezetett
a térségben. A kontinensen elteriil6 Tanganyika eldszor a németeket tidvozolhette hosszabb ideig,
majd miutdn az 1. vilighdborid a szovetségesek gydzelmét hozta, a teriilet brit gydmsag ala keriilt.
Zanzibar szigetét is elsdként a németek keritették befolyasuk ald, rovid idén beliil, a XIX. szdzad
utolsé éveiben azonban Brit Protektoratus alakult a ,szegfliszeg hazajaban”, amely egészen a fiig-
getlenségig irdnyitotta a sziget sorsit. Ennek a hatterében az 1890. julius 1-én aldirt Helgoland-
Zanzibar Szerzddés®? allt, amely tobbek kozott egy érdekes cserét szabalyozott a két gyarmatosito
birodalom, a németek és a britek kozott. Az eldszor Ddnia dltal megszallt, majd a britek dltal 1807-
ben elfoglalt északi-tengeri Helgoland szigetéért a németek ,elcserélték” Zanzibart. Az egyezmény
értelmében a britek egyben elismerték a kontinensen létrehozott német gyarmatok hatérait (igy
példaul a németek egészen a Zambézi-folyoig terjeszkedhettek), ezaltal biztositva, hogy az egymas-
nak fesziilg gyarmatosito érdekek miatt megrendiilt kétoldald brit-német kapcsolatok wjbél pozitiv
irdnyt vegyenek és stabilizdlodjanak.

A régio legelmaradottabb teriilete elséként [1961-ben] érte el fiiggetlenné valdsat. A brit gydm-
sag legutolsd szakaszaban megkezdGdott a dekolonizdcio eldkészitése” (Benkes 2001:243). A fiig-
getlenség elnyerésének folyamatiban meghatirozd jelentdségi volt a Tanganyikai Afrikai Tarsasdg
(TAA — Tanganyika African Association) 1929-es megalakuldsa, amely platformot biztositott azok-
nak a tandroknak, hivatalnokoknak, farmereknek, valamint szakszerveteknek, akik a brit uralom
megdontése érdekében kezdtek el szervezkedni. A gyarmatosité hatosdgok természetesen ezt nem
nézték jo szemmel, és példaul a kozhivatalnokoknak meg is tiltottdk e szervezetben tagsagi viszony
1étesitését. Ahogyan az a bergeni CMI kutatokdzpont munkatdrsainak 2000-ben Civil Society in
Tanzania cimd tanulmanyabdl kideriil, ,az 1930-as évek sordn a tirsasignak az orszdg szdmos
pontjan létesiiltek regiondlis szervezetei, és amikor Julius Nyerere®*® 1953-ban hazatért Nagy-Bri-
tannidbdl, ahol egyetemi tanulmanyokat folytatott, a szervezet elnokének valasztottak meg” (Lange
2000:6).

A Ghana-ban végbement fejlgdéstdl felbuzdulva, Nyerere meggydzodéssel épitkezett, és 1954-
ben a TAA-bol megalakitotta a Tanganyikai Afrikai Nemzeti Uniot (TANU — Tanganyika African National
Union), amely példaértékii nacionalista politikat folytatva timogatast nyujtott a kornyez§ orszagok
hasonl6 indittatdsi kezdeményezéseihez is. Nyerere elnokletével a TANU, mint Tanganyika els6

3% Az els6 német missziondriusok, Johann Ludwig Krapf és Johannes Rebmann, a Kilimandzsaré kozelében kezdték meg
munkdjukat. Oket, ahogyan errél Mary Fitzpatrick ir, az 1860-as években Zanzibdrra érkezett anglikin és katolikus
missziondriusok kovették. A Bagamoyo-ban 1868-ban megalakult katolikus misszié az ildozott szokott rabszolgaknak
nyujtott menedéket. Tovabbi informdcio a Lonely Planet sorozat Tanzanidt bemutato kotetében olvashaté (Fitzpatrick
2002).

337 Az angol nyelvd szakirodalom German-British Colonial Agreement néven, a német torténetirds Der Helgoland-Sansibar
Vertrag néven is nyilvintartja a szerzdést. Részletesebb informacio az Interneten is elérhetd, példaul Dr. Burkhard
Vieweg irdsa alapjan: www.traditionsverband.de.

3% Julius Kambarege Nyerere (1922-1999) a volt tanganyikai Butiama faluban, a Viktoria-t6 nyugati részén sziiletett,
Nyerere Burito zanaki torzsfonok 18. feleségének fiaként. Mind hazdjiban, mind kiilfoldon a ,Tanitémester”-ként
(szuahéliiil Mwalimu) aposztrofalt dllamférfi Tanzdnia elsG elnoke (1964 és 1985 kozott), a panafrikanizmus, az afrikai
szolidaritds és a kelet-afrikai regiondlis egytittm(ikodés hive volt. Az Edinburghi Egyetemen folytatott torténelmi és
kozgazdasagi tanulmanyok utin 1952-t61 életét hazdja fiiggetlenségének és felemelkedésének szentelte. Nelson Mandela
egyik kozeli baratja, az UNESCO Literacy Award dijazottja volt. Hivatali teenddi mellett szakitott elegendd iddt arra is,
hogy az dltala oly becsesnek vélt szuahéli nyelvre (amelyet maga is csak 12 éves kordban kezdett el tanulni!) leforditson
par Shakespeare miivet, a Julius Caesar-t és a Velencei kalmdr-t, és Platon Koztarsasdg c. mivének tobb kotetét. 77 éves
kordban egy londoni kérhdzban halt meg leukémidban. (Forrds: A History of Education: Selected Moments of the 20th
Century cimt anyag vonatkozé fejezete. Szerkesztd: Daniel SCHUGURENSKY, University of Toronto. Internet honlap
cime: http://fcis.oise.utoronto.ca/ ~ daniel_schugurensky/assignment1/1999nyerere.html; Fitzpatrick 2002:16—17)
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politikai partja, zdszlojara tlizte a pinafrikanizmust, amely az afrikai 6ntudat és a fehér uralomtdl
valé szabadulds gondolatit célozta erdsiteni. Nyerere szdmdra a fiiggetlenség panafrikai alapokon
torténd megvaldsitasa olyan fontos volt, hogy ,, 1961-ben készen allt sajat orszaga fiiggetlenségének
elodazasara [is], csak azért, hogy Kenyaval és Ugandaval egy idGben nyerje azt el, ezzel is erdsitve a
kelet-afrikai sorskozosség érzését” (Bur 2002:316).

Ha a civil tirsadalom megléte és szervezettségi szintje oldalardl vizsgaljuk meg a TANU fiiggetlen-
séget célzo erdfeszitéseinek sikerét, a CMI beszamolo szerint egyértelmien kiemelendd a vidéken
feladatokat végzd szervezetekkel kiépitett egyiittmikodés, amely erds mozgalmi szovetséggé fejld-
dott a TANU vezetésével. A , szovetséges” vidéki szervezetek szima 1959-ben elérte a 617-et. A varo-
sokban a munkdsmozgalom jelentette a szovetséges erét a gyarmatositok ellen. A civil tirsadalom
kiépiilésének lehetdségei egyértelmiden meritkeznek a vidéki kozosségek helyi szerepvallaldsabol,
amelyek felé a ,mozgdsitd” kormanyzati kommunikacio a legegyszertibben elérheté médiumon, a
radion keresztiil volt lehetséges mind Nyerere, mind az 6t kovetd elnokok szaimdra. Nyerere 1961-

ben le is szogezte: ,Mig mas nemzetek a Holdat célozzak meg, addig mi a falura koncentralunk” %%

3. Régiok, etnikai soksziniiség, torzsi politikai struktirak

20z

7z

hiszen az urbanizicio és a megélhetési lehetdségek természetesen meghatirozo tényezok a letele-
pedésben. Fontos tovabbd, hogy az Gsi afrikai kulturalis viszonyok, kiillondsképpen a torzsi dsszetar-
tozas és a kisebb falvakban meghonositott egyiittélés a mai napig mérvadoak a csalidalapitds és az
élettér kialakitdsa sordn. A regiondlis népességeloszldst jol mutatja be az aldbbi, a 2002-es nép-
szamldlas sordn dsszegytijtott adatok alapjan megrajzolt térkép.

1. dbra Népsiiriiség régionként (fo/km?) Forrds: www.tanzania.go.tz/census/map2.htm

3% Az eredeti angol mondat igy hangzik: ,,While some nations aim at the moon, we are aiming at the village.”
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s

Az dbran pontosan latszik, hogy a lakossag foként a volt fGvaros, Dar es Salaam (az dbrin DSM-
mel jelolve) kozeli régioban (1.793 f6/km?) és Zanzibar szigetének ,,Urban West” részén (1.700 f6/
km?) koncentralodik. A felmérés szerint jelenleg Zanzibaron dsszesen kozel 1 millidan, a fennma-
rad6 tobb mint 33,5 millidnyi lakosbél a kontinensen Dar es Salaam-ban pedig tobb mint 2,5
millioan élnek. Zanzibdr és Pemba szigeteinek tovdbbi korzetei, valamint a Viktoria-t6 legjelentd-
sebb kikotévarosa, Mwanza kornyéki régio, a Kilimandzsdr és a szuahéli tengerpart meghatérozo
Tanga régioi, tovibb4 a Mozambikkal hatdros Mtwara régi6 szintén — elsdsorban a termétalaj és a
foldbdl kinyerhetd asvanyi kincsek, valamint az idegenforgalom és kereskedelem biztositotta konnyebb
megélhetés miatt — viszonylag sriin lakott teriiletek. A kontinens belsejében, az Unyamvézi-fennsi-
kon, a Massai (Maszaj)-sztyeppén, a Serengeti-fensikon elteriil§ ,,magasfold fiives térségein nomad
pasztorkodas folyik (szarvasmarhatartds)” (Mari 2000:185), amely létszamaban sok, a siir(iséget
tekintve azonban kisebb népcsoportoknak jirul hozza a mindennapi betevd elgteremtéséhez.

A lakossdg Gsszetételét megvizsgalva kimutathato, hogy féként bantu nyelveket beszél fekete-
afrikai torzsek és csoportok alkotjak Tanzaniat. A kozel 120 csoportosulds koziil a legnagyobb etni-
kai kozosséget a szukumak és a nyamvézik alkotjak, kiilon-kiilon nagyjabol az orszdg lakossdginak
egyotodét kitevo 1étszamaikkal. Tovabbi jelentds szimban élnek a haja, a ngonde, a csaga, a gogo, a
ha, a hehe, a nyakjusza, a nyika, a ngoni, a jao és a maszdj kisebbségi csoportok. A lakossg sorai-
ban fellelheték még az indiai, a pakisztani, az arab és az europai szirmazasuak is, habar az utobbi-
ak tényleg csak elenyészd szimban élnek, fGként a nagyobb varosokban, elsGsorban a Dar es Salaam
és a Kilimandzsaro régiokban. Az iszlam dltal dominalt Zanzib4ron zomében arabok élnek. A romai
katolikus vallds mellett, amely a tanzdniai egyhdzakban kozel 6 millié hivét szamlal, a lakossag
egyharmada hagyomanyos torzsi vallisokat kovet.* A szigeten kiviil az iszlim a kontinens masik
harmadinak nyujt lelki ,,tdplalékot” és életmodbeli gyakorlatot.

A lakossag etnikai sszetétele hosszu ideje ,bejaratott” regiondlis eloszldst mutat. A torzsek tér-
beli elhelyezkedése mindvégig meghatirozo volt az orszdg életében, figyelembe véve, hogy szimos
esetben a gyarmati uralom iddszakaban — sét a fiiggetlenség 6ta eltelt évtizedek sordn is — a kozigaz-
gatds alegységeit etnikai valasztvonalak mentén alakitottdk ki. Ahogyan A.Gergely Andras fogalmaz,
~minden tirsadalomban van valamiféle politikai rendszer, vagyis vannak olyan intézmények, ame-
Iyek szervezik és irdnyitjdk az emberek kozos tevékenységét” (A.Gergely 1996:1). E kijelentés a
tanzaniai népcsoportokra is természetesen érvényes, €s az elmilt években szimos — féként kiilfoldi
szerz6 tollabdl szarmazo — antropologiai szemlélet irds sziiletett a nagyobb etnikumok tirsadalmi
és politikai berendezkedésérdl. Ezek koziil egy friss uti élményeket és megfigyeléseket feldolgozo
magyar szerzd, Lordnt Attila pazar képanyaggal illusztrilva részletesen mutatja be példdul a maszdjok
és a turkandk torzsi szerkezetét, szokdsaikat, mindennapjaikat, a kiillonboz¢ tinnepi eseményekhez
kapcsolodo szertartasokat (pl. eskiivd, harcossd avatds). Ami az 6 leirdsabol is egyértelmien Kkitd-
nik, az a torzson beliili politikai struktirdk megléte. E struktirdk nemcsak térzson beliil leosztot-
tak, hanem regionalisan is rendszerbe foglaltak. ,Minden egyes teriileti korzetnek ... sajat vezetdje
van. A leibon spiritudlis vezetd, litnok és gyogyitd egyben. O feliigyeli a fontosabb szertartdsokat, 6 a
ritudlék beavatott szakértdje, a kozosség dontd tandcsadoja, harci vezetd” (Lorant 2003:53). A fébb
szertartisok egyebek kozott a torzson beliili struktarak kozotti ,,elémenetelt” is szabalyozzdk. Ezek
kozott taldljuk a koriilmetélést, amely a fitik harcos korba lépésének kezdetét jelenti, a harcos
(moran) korszak befejezését lezaro ,iddsebb harcossd” avatd ceremdnidt, vagy a teljes jogu ,,érett
korba Iépés” megiinneplését. Ha az A.Gergely Andrés 4ltal emlitett, a torzsi politikai strukttrdkat
tart6 ,pillérek”-ben gondolkozunk, tisztdn litszanak a munkamegosztdshoz, a déntéshozatali me-
chanizmusokhoz, vagy akar a vagyoni rétegzddéshez kapcsolodd valasztovonalak. A maszdjoknal a

30 United Republic of Tanzania. Population cimsz6. Microsoft Encarta 98 Encyclopedia. Microsoft Corporation. 1993-
1997.
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harcosok példdul a kozosség biztonsigdnak 6rzdi, 6k ,,védik meg a nydjat és a csordit a ragadozok-
t6l. Ok keresik meg az elbitangolt joszdgokat is. Emellett a harcosok védik meg a kozosséget mds
torzsek ellenséges timaddsaitol, s 6k gyarapithatjak hadjaratokkal a marhadllomanyt” (Lorant 2003:66).
Avagyoni rétegz6dés egyébként pontosan a marhdk szamaval van Gsszefiiggésben. Minél tobb marhija
van az adott csaladnak, anndl meghatarozobb helyet foglal el a torzson beliili struktiraban.

Akozosség ,lelki tandcsaddi, birdi” az id6sek. Ok ,szervezik és irdnyitjak a valldsi szertartdsokat,
osszehivjdk a kozosséget irdnyitd tandcsot. Ok ismerik a hagyomdnyos gy6gyitds tudomanyit is”
(Lorant 2003:71). Az iddsekbdl ll6 tandcs tolti be a birdskodas, ezaltal az igazsagszolgaltats funk-
ciojat. Nagyon fontos, hogy dontéseiket ,,a kozosség soha nem kérddjelezi meg, azokat feltétel nélkiil
elfogadja” (Lorant 2003:73). A dontéseket a torzs sajatos normarendszere szerint, §si tapasztalatok
tiikrében hozzdk meg. Ezek a modern tanzdn dllam — amelyre amugy a zdrt helyi kozosségekben,
kiilonosen a nagyobb telepiilésektdl tavol, a kiilvilagtol elzartan élGk tobb forras szerint is kritikusan
tekintenek, és amelyet a mai napig nem igazan fogadnak el — torvényeivel limitdltan vannak ossz-
hangban, de ahogyan Lordnt megjegyzi, ,,az utébbi idGkben az oregek tandcsa a kormédnyszervekkel
is hajlando lazdn egylittmikodni, s sz€p lassan kezdik az anyaorszagok érvényben 1év6 polgdri tor-
vényeit is figyelembe venni — igaz, nem feltétleniil ,,szentirasként” hasznaljak azokat” (Lorant 2003).

E viltozds komoly problémakat jelent a torzsi, klin torvények szerint évszdzadok 6ta €16 helyi
kozosségek iddsebb generdcioi szamara. Dorothy L. Hodgson egy 1996-ben megjelent irdsa kiviloan
mutatja be egy fiatal maszdj nd sajit apja altal torténd meghurcoldsat (Hodgson 1996). A tobbparti
politizalas, politikai nyitds évének tekinthetG 1992-ben a tanzaniai Aloya birosighoz fordult apja
ellen, aki egy, a torzsiikon beliilrdl az apa ltal valasztott férfit akart 1anyahoz hozzdadni. A torzsi
szokasokat betartva az apaval megegyezett férj-jelolt rendesen 35 marhat adott 4t az apanak, hogy
hazassgi ajanlatdnak komolysdgat bizonyitsa. Aloya azonban mér évek 6ta nem élt apjaval, aki
édesanyjat — mint egyik feleségét — valojaban még Aloya gyermekkoraban elkiildte hazabol, tehat
hossza évek 6ta nem allt vele kapcsolatban. IdGkozben beleszeretett egy fiatal, tanult maszaj férfiba,
és elhatdroztak, hogy dsszehdzasodnak. Masierr, a fiatalember, a torzsi elvirasoknak megfelelGen a
leanykérési zalogot jelentd marhdkat Aloya édesanyjanak és az Aloyat befogado nagybacsiknak ,, meg-
fizette”, majd pedig az anya és a nagybdcsik aldasaval elvette Aloyat. Hazassagukbol gyermek sziile-
tett, akit a sziiletés utani iddszakban nem tudtak onfeledten nevelni, mert Aloya apja szinre 1épett. A
maszdj torzsi kultirdban €16 apai hatalommal élve, a fent vzolt torténések ellenére linyat ,eladta”
az dltala valasztott férj-jeloltnek, és e dontésének érvényt szerezve, Aloyat és gyermekét falujiba,
sajt szallashelyére hozatta, és megparancsolta neki, hogy késziiljon az eskiivére. Aloya természete-
sen nem tett igy, sét, hites férje segitségével elmenekiilt apja falujabol, és a birosighoz fordult. A
Hodgson-cikk részletesen bemutatja, milyen tortirat jelentett Aloydnak a birdsagi targyalds-sorozat,
amelynek végén a fiiggetlen tanzaniai birdsag Aloya igazat taldlta megalapozottnak, szembe allitva
egymassal a vének tandcsa altal is alatimasztott torzsi szokdsjogot a fiiggetlen tanzan allam alkot-
manyos jogrendszerével. Ez utobbit a torzsi folé helyezve, a birdsag kimondta, hogy a patriarchalis
maszdj torzsi kulturdlis szokdsokat természetesen tiszteletben tartva, a Tanzaniai Egyesiilt Koztarsa-
sdg alkotmanyaban rogzitett passzusok a mérvadoak, amelyek garantiljdk minden dllampolgar egyen-
16ségét a tanzdniai torvények elGtt, azaz nincs apa-lany folé-alarendeltségi viszony az allam torvényei
el6tt. Az argumentdci6 sordn kiilonosen az 1971-es Hdzassagi Torvény keriilt el6térbe, amely ki-
mondja, hogy hazassagi szerzddés abban az esetben kottethet, amikor a hazasuland6 felek szabad
akaratukbol létesitik a hazassdgi viszonyt.

Aloya esete is azt bizonyitotta, hogy a demokratizdlodé tanzin dllamban az 6si torzsi struktirdk
is arra kényszeriilnek, hogy felismerjék, és foként elismerjék, valamint sajat tradicioikkal egybeves-
sék a viltozo hatalmi strukttrdkat, és az e valtozdsokbol kovetkezd, a nemzet egészére vonatkozo és

7 2

minden dllampolgarra nézve kotelez6 érvénnyel bir jogi normdkat és szabélyokat.
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4. Multilingvalis Tanzania és az ,,egy nemzeti nyelv” kérdése
Ha a kontinensek szdmadra versenyt irndnak ki azzal kapcsolatban, hogy melyikiikon beszélik a

legtobb nyelvet, egyértelmtien Afrika nyerne. Egy 1999-es kimutatds szerint csak Tanzdnidban 113
nyelvet beszél a lakossag (Id. 2. dbra).
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2. dbra Tanzdnia nyelvi soksziniisége Forris: SIL 1999

Az orszag két hivatalos nyelve koziil az angolt tobb mint 1,5 milliéan beszélik, a szuahéli pedig
igazi kozvetitd nyelvként funkciondl. Sean Scheiderer ,, Triglosszia Tanzdnidban” cim( irdsabdl kide-
riil, hogy standard nyelvként egyidejileg tobb nyelwvaltozat szolgdl a tirsadalom tagjainak a kom-
munikécié sordn gondolataik kifejezésére. A ,kétszeresen atfedd diglosszidnak” is nevezett nyelvi
helyzet alapjaul szolgdl maga a diglosszia, amely David Crystal magyardzata alapjin olyan helyzet,
»amelyben két egymdstol jelentdsen eltérd, meghatdrozott tirsadalmi funkciot betdltd nyelvvaltozat
[koziil] ... az egyik ... viltozatot (illetve annak tobb helyi viltozatat) a hétkoznapi beszédhelyzetek-
ben, 2 mésikat pedig specidlis célokra, f6leg formdlis beszédhelyzetekben és frdsban haszndljak. ...
az elébbire mint ,kozonséges” (K), az utobbira pedig mint ,emelkedett” (E) viltozat utalunk”
(Crystal 1998:62). A tanzdniai helyzet ennél kicsit bonyolultabb, ugyanis az angol és a szuahéli
mellett megjelenik legaldbb egy Gin. ,verndkuldris” (tehat 6sszesen minimum harom nyelv), amely
altalaban az als6 tirsadalmi osztdlyokba tartoz6 nem standard angol nyelvvaltozatra utal. Ahogyan
az aktudlis interakcio és helyzet megkivanja, valamint a tirsadalmi normak diktaljak, irja Scheiderer,
a besz€l6 egyik kodrendszerrdl a masikra, azaz egyik valtozatrol a mésikra viltva fejezi ki magat. ,A
tanzaniai gyermekek egy vernakuldrist otthonaikban sajdtitanak el ... a szuahélit dltaldnos iskold-
ban tanuljik, amely, mint a tanitds nyelve az E viltozat irinyaba mutat, amig a jatszotéren és otthon
hasznlt verndkuldris K-nak mindsiil. ... E két nyelv klasszikus diglosszidt mutat, ugyanis a szuahé-
li és valamennyi tanzdniai verndkuldris a bantu nyelvek csaladjiba tartoznak” (Scheiderer 1999). A
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kis 1étszam kozépiskoldkban és egyetemeken a regiondlisan egyedi verndkuldrisok haszndlata le-
hetetlen. A szuahéli ebben a kozegben datmindsiil K valtozattd, mig a , siker kulcsanak” aposztrofalt
angol nyelv lesz az 4j E. A két nyelv pedig Gn. kiterjesztett diglosszidt htiz meg annak fényében, hogy
a szuahéli és az angol nyelvek nem allnak kozeli rokonsigban egymassal. Tanzania egészét tekintve
elmondhato tehdt, hogy ,,a szuahéli a nemzeti szinten jelenti a kulturdlis és kommunikacios kozle-
kedd nyelvet, mig az angolt hivatalos, iizleti, kereskedelmi és jogi kontextusokban és interakciok-
ban, valamint a felsGoktatasban hasznaljak. A vernakuldrisok kizarélag helyi szinten hasznalatosak,
de ezeken a szinteken szinte mindenfajta beszélgetés alkalmaval, allandéan” (Scheiderer 1999). A
képet még bonyolultabba teszi, hogy tovabbi eltérések fedezhetdk fel a rendszerben a regiondlis
eloszlds tilkrében, azaz a virosi és a rurdlis kornyezet fiiggvényében.

Crystal felhivja tovabba a figyelmet arra is, hogy a ,,diglosszidra épiilG nyelvi szituaciok elvesztik
stabilitdsukat az egyediili standard nyelv érdekében inditott nagyszabdsti mozgalmak hatdsira —
mint amilyenekkel a politikai egyesiilést, nemzeti identitdst vagy irodalmi reformot hirdetd progra-
mokban talalkozhatunk” (Crystal 1998:62-63). Tanzania esetében ez a kovetkezGt takarja: a nem-
zetépités folyamataban a szuahéli nyelv kimagasloan fontos szerepet jatszott, valjaban, ,,nemzeti
épitkezés és az Ujamaa*"' terjesztése kéz a kézben jartak” (Blommaert 1997), és a ,felhaszndlo-
bardt” politikai ideologia a sziiletében 1évd Gj nemzet kozvetitd médiumaként a szuahéli nyelvet
definidlta. Ma a nyelvi szitudci6 a fentiekben leirtak alapjin egyértelmd és stabil. A nyelwaltozatok
ilyen forman megvalosulo egymas mellett élése alitimasztja az etnikai csoportok békés egymas
mellett élését, ezaltal elosegitve az orszdg politikai stabilitdsat. A nemzeti identitds erdsitését célozza
aszéles korben haszndlt ,,nemzeti nyelv”, az etnikai hovatartozds jelent6ségét pedig a sajit etnikum
keretein beliil hasznalt torzsi nyelv noveli. ,,Sok [afrikai] orszagban a legkisebb kozos tobbszoros
elveként még ma is az egykori gyarmatositd nyelvét haszndljik hivatalos nyelvként ... ezen nyelvek
belsd kohézids ereje azonban gyenge” (Bir 2002:303). A kohézids erd novelése pedig elengedhetet-
len egy multietnikumd, nemzeti identitisat keresd, Gj nemzeti identitast definidl6 orszag életében.

Az etnikailag és kulturalisan is sokszinii Tanzéania a kelet-afrikai térség ,legszegényebb”, de po-
litikai értelemben vett legstabilabb dllama. Stabilitisdt koszonheti egyrészt annak a nemzetépité
politikinak, amelyet Julius Nyerere, valamint az 6 nyomdokain haladva valamennyi eddigi tanzaniai
elnok folytatott, masrészt, hogy egyetlen torzs sem volt képes dominanciat kivivni a tobbi népcsoport
folott. A Nyerere-féle nemzetépitésnek pedig kulcselemét jelentette a vazolt egy nemzeti nyelv hiva-
talossa tétele.

E sajdtos nyelvpolitikinak azonban Stephen M. Neke és Jan Blommaert kritikus hangvételd irdsa
szerint az oktatasi rendszer reformjaval kellene 6sszhangban lennie (Neke—Blommaert). Az angol
nyelv presztizse és dominancidja az 1980-as, *90-es években és még inkdbb a 21. szdzad elsd évei-
ben egyre jelentdsebb valasztovonalat hiiz a tarsadalomban. Annak ellenére, hogy a kozel 36 milli6
lakost szamlalo orszdgban a lakossdg kisebb hdnyada, kizel 1,5-2 millié ember beszéli az angolt,
egyértelmd, hogy a munka viligaban az tud jobban fizetd allast — vagy allast egyaltalin — taldlni, aki
besz€li a volt gyarmatositok nyelvét. Blommaerték szerint azonban a nyelvpolitikinak pontosan azt
kellene eldsegitenie, amely egykoron Nyerere , fegyvereként” az egész nemzetre kihatdssal volt, azaz
az angol nyelv hegemonidjinak visszaszoruldsit, és a szuahéli nyelv el6retorését mindazokban a
szektorokban, ahol ma még kizarélag az angol a kommunikicié eszkoze. A szuahéli ilyen irdnya
fejlesztése, erdsitése tehdt a nemzeti identitast, a tirsadalmi kohéziot timogato 1épés, amelyet a
politikai vezetknek meg kell tenniiik annak érdekében, hogy képesek legyenek csokkenteni az
egyre fokozodo tarsadalmi kiilonbségeket.

34 Szuahéli s20, jelentése: csalad, fivéri viszony, bardtsdg, dtvitt értelemben testvériség. A Julius Kambarege Nyerere elnik
altal bevezetett afrikai szocializmus szuahéli elnevezése.
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5. Kozponti és helyi hatalom — 6nkormanyzatisag tobb felvoniasban

Béirmely tdrsadalom életében alapvetd igény mutatkozik a helyi szinteken, a helyi kozosségekben
torténd felelgsségvallaldsra, a helyi igyek intézésében biztosithaté aktiv szerepvallaldsra, és altala-
ban a helyi kozosség tagjait kozvetleniil érintd kérdések kapcsin felmeriild dontések meghozatal-
ara. Demokratikus rendszerviltisok, tirsadalmi dtmenetek sorin magdnak a vdltisnak , természe-
tes velejardja, hogy a telepiilések igazgatdsi struktirdjinak kialakitdsakor valojaban a hatalomgya-
korlés egyik fontos teriiletét kell ,a rendszerbe” illeszteni” (Ivancsics 1991:107). A zar6 fejezetben
a dolgozat a hatalombirtoklds és -gyakorlds kérdéskorét vizsgilja meg a centrum és a locus, a koz-
ponti kormdnyzat és a helyi 6nkorményzatok viszonyrendszerében. A diszkussziot a volt brit gyar-
matositok orokségének tekinthetd kétszintl (fwo-tier) teriileti onkormanyzati rendszer elemei és a
kozottiik 1évé kapcesolatok feltérképezése, valamint a tanzaniai kozigazgatds modernizalisinak f§
reform elképzelései és a kozeljovd legfontosabb kérdései, feladatai zarjak.

Egy 2001 novemberében publikdlt LEAT* tanulménybdl kideriil, hogy a helyi 6nkormanyzat-
nak, mint adminisztrativ rendszernek meglehetGsen hdnyattatott sorsa volt Tanzdnidban.3* ElGszor
a gyarmati idGszak alatt probaltak meg intézményes keretbe foglalni a decentralizacios torekvéseket,
majd a vezetd politikusok 1984-ben tjra nekiveselkedtek a koncepcio gyakorlati megvaldsitisanak.
Abrit uralom iddszakaban a politikai hatalmat birtokl6 gyarmatositok elszdntan a helyi népcsoport-
ok kezébe akartdk adni a hatalmat, hogy sorsuk felett rendelkezhessenek. Ezt a brit gyakorlatot
vildgszerte ismerték — legaldbbis a britek dltal meghdditott teriileteken —, és ,indirekt hatalom”-
ként tartottdk szdmon. 1953-ban az Gin. Helyi Onkormdnyzati Rendelettel (ZLocal Government
Ordinance) bevezették a helyi szint vilasztasokat, ezdltal politikai legitimitdst biztositva a helyi
vezetGknek.’*

A késdbbi posztkolonidlis dllam az 6rokolt helyi onkormdnyzati rendszert nem tordlte el, hanem
beépitette a TANU rendszerébe. Egy 1962-ben sziiletett rendeletmddositassal azonban a torzsféno-
kok szerepét és funkcidit teljesen kiiktattak, ezaltal dket abszoltt sdlytalanna tették. Tanganyika
1961-ben elnyert fiiggetlenségének iddszakaban azt dllithatjuk, hogy sem a vidéki, sem a vérosi
onkormanyzatok nem voltak demokratikus intézmények. Ha attekintjiik a decentralizicio két fon-
tos iddszakat, az 1972-1982 kozotti és az 1983-1998 kozotti periddusokat, 1athatd, hogy a mai napig
fenntartdsokkal kezelendd a helyi nkormanyzatisig fogalomkore az erds kozponti hatalommal jel-
lemezhetd tanzaniai viszonyok miatt.

Az 1970-es évek elejének legfontosabb tennivaldja volt, hogy a szocialista fejlddéssel dsszhang-
teret kellett biztositani a helyi kozosségekben €l6k és dolgozdk szimdra szabadsiguk, a helyi iigyek
intézésében garantilt részvételiik és dontéseik meghozataliban. Az 1972-es decentralizdcios tor-
vény azonban a helyi képviseldi tandcsokat megsziintette, és az dllampdrtisig eszméit kovetve meg-
erdsitette a hatalmon 1év6 pért, a TANU vezetdinek és biirokratdinak szerepét a helyi igyek rendezé-
sében. Oyugi szerint az 1972-1982 kozotti tiz évet éppen e torvény miatt félrevezetden és helyteleniil
nevezik a decentralizicié elsd évtizedének (Oyugi 1998). A hivatalnokok altal dominalt elburjanzo
biirokracia csirajaban fojtotta el a legalso szintekrdl érkezd igények megvaldsitasat, és valoszintleg
erdteljesen hozzdjarult az orszag gazdasagi osszeomldsihoz is.

3% A Lawyers’ Environmental Action Team 1994-ben alakult meg, mint Tanzdnia els kornyezeti joggal foglalkozo civil
szervezete. Tagjai kozott olyan jogdszokat és iigyvédeket taldlunk, akik a kornyezet helyes és fenntarthato
menedzsmentjével, valamint a demokratikus kormdnyzdssal foglalkoznak. Részletesebben 1d. az Interneten: http://
www.leat.or.tz

3% A hivatkozott tanulmdny megtaldlhat: http://www.leat.or.tz/publications/decentralization/legislation.php

344 A folyamatot részleteiben mutatjdk be, valamint a rendeletek és szabdlyozdsok pontos hivatkozdsi szimait is kozlik az
emlitett tanulmdny szerzgi: Mniwasa—Shauri 2001.
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A Nyerere-korszak utolso éveiben, de még inkibb a Mwinyi-korszak’® elsG éveiben djra napi-
rendre keriilt a helyi dnkormdnyzati rendszer kialakitisa. Feltérképezve az 1970-es évek végén je-
lentkezd gazdasagi vilsdg gyokereit, a politikusok hatékonyabb, kevesebb biirokratikus elemet tar-
talmazo részvételi lehetdséget kivantak biztositani a helyi kozosségeknek a sajat életiiket befolyasolo
dontéshozatali folyamatokban, és 1étrehoztk a falvak, a korzetek és a régiok szintjeit, valamint az
ezekhez tartozd intézményeket. Ahogyan Amon E. Chaligha, a University of Dar es Salaam polito-
logus professzora levezette, az 1982-ben és 1983-ban elfogadott torvénymaodositisok lehet6vé tet-
ték, hogy megteremtddjenek az onkormanyzatok mikodését garantalo szervezeti és mikodési felté-
teleket szabalyozo keretek (Chaligha). Ezt a torekvést erdsitették az 1990-es években végbemend
tovabbi gazdasagi és politikai valtozdsok. Ahogyan Mniwasa és Shauri fogalmaznak, brit mintdra, a
parlamentdris alkotmany egyik alaptorvényének, az Gn. ,Bill of Rights-nak 1985-0s és a tobbparti
demokriciat bevezetd alkotmanymddositds 1992-es elfogadasa kitagitotta a lehetséges teret, amely-
ben az emberi jogok és alapvetd szabadsigok, a jogillamisdg, a politikai transzparencia és a jo
kormdnyzds tiszteletben tartisa hatdrozza meg a politikit” (Mniwasa—Shauri 2001). Mindezekhez
mérten a helyi hatdsigok a feladatok decentralizildsa szellemében megkaptak a jogot, hogy a helyi
kozosségek szamara, példaul az oktatds, az egészségiigy, a kereskedelem, a szegénység felszimola-
saért folytatott harc, a birdskodas teriiletein, szolgaltatisokat biztositsanak.

A decentralizacios politikat a szovetségi parlament, a Bunge altal 1997-ben elfogadott, a Regio-
ndlis Kozigazgatdsrol sz616 torvény (Regional Administration Act) szabilyozza. Ennek értelmében,
az 1894-es brit Helyi Onkormanyzati Térvénynek (Local Government Act) — amely virosi és vidéki
korzeti tanacsoknak (urban and rural district councils) biztositott teret — a helyi adottsagokhoz
mérten atszabott varidnsaként, szintén két fG' szinten, varosi €s korzeti tanacsokban ad lehetdséget a
helyi kozosségeknek a hatalomgyakorldsban vald részvételre. A tanzdniai rendszerben oly fontos
alapelem, a falu, amely a vidéki onkormanyzatok legals szintjét jelenti, komoly jelentGséggel bir az
afrikai torzsi hagyomanyokat a mai napig dpol6 kozosségek véleményének artikuldlisiban.

A civil tarsadalom kiépiilését szamos kutatd osszekoti a helyes kormanyzas (good governance)
fogalmaval. Ahogyan arrdl a Jonathan Baker és Hege Wallevik vezette 2002-es Agder Research Report
bevezetdjében olvashatunk, ,a civil tirsadalom dltalaban a viltozas egyik fontos dgense, a fejlesztési
célok megvalosuldsinak egyik hajtoereje. Maga a fejl6dés azonban alapvetGen az dllam és a civil
tarsadalom stratégiai partnerségén nyugszik” (Baker—Wallevik 2002:2). A tanzaniai koriilmények
és hagyomanyok arra hivjak fel a figyelmet, hogy a tirsadalom kiilonbzd torzsi csoportjain beliili és
a csoportok kozotti interakciok képezik a civil tirsadalom alapvetd szintjét. E szintet erdsiti a nyugati
kulturdlis értelemben, a nemzetkozi donorok altal timogatott civil szervezetek Iétrejotte, amelyek
szamos olyan szolgéltatdst nydjtanak, amelyet sem a kdzponti kormanyzat, sem a helyi 6nkormany-
zatok — erdforrasok hidnyaban — nem képesek biztositani.

A helyi onkormanyzatok atalakitisanak napjainkban aktualis fejezete azt a célt tiizte ki maga elé,
amely a kozosségeknek elérhetd szolgdltatisok, helyi hatdsdgok dltal hathatésan timogatott kinyita-
sit, fejlesztését szolgdlja. A Helyi Onkormanyzati Reform Program 1996-2000 elnevezés( elképzelés
két szinten tervez elGrelépést: a falvak és a kistelepiilések, kisebb virosok szintjén. Baker tigy érvel,
hogy ,,a varosi-vidéki viszonyrendszert dthatjak a barati, csalddi és rokoni kapcsolatok hélozatai”
(Baker—Wallevik 2002:8), és ezek azok a hdlozatok, amelyeken keresztiil a szegény emberek onma-
gukat, sajat kozosségeiket képesek megszervezni. A reform eldkészitése sordn tehat lényeges feltarni
e halozatok fontossagat a helyi onkormanyzatok altal ajanlott szolgaltatasok tekintetében. A reform

egyébként 5 teriileten jelent komoly eldrelépést a decentralizacio folyamatiban. E teriiletek: az

3% A Nyerere-korszak lezdrultaval, 1985-ben Ali Hassan Mwinyit, Zanzibdr akkori elnokét, Nyerere helyettesét valasztottak
meg elndknek. Mwinyi 1995-ig toltotte be az elnoki posztot, amikor is az elsd szabad tébbpdrti elnokvdlasztdson Benjamin
Mkapa szerezte meg a mandatum elnyeréséhez sziikséges tobbséget.
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egészségiigy, az oktatds, a mezdgazdasag, a viziigy és az infrastruktira, melyek feltigyeletét korab-
ban a kozponti korméanyzati adminisztracio litta el. A Helyi Onkormanyzati Reform Program szerint
a mult szoros kozponti kormanyzati kontrolljanak feloldasat fel kell gyorsitani, és az Gjonnan létre-
jovo helyi donkormdnyzatoknak olyan autondm intézményeknek kell lenniiik, amelyek sajit hatés-
korben eljarva, kozponti és sajit forrdsok felhasznalasaval képesek a helyi tirsadalmat szervezni, és
a helyi tirsadalomnak a megfeleld szolgaltatisokat biztositani.

6. Kovetkeztetések

Avolt gyarmatbirodalom egyik hozadéka, az egykoron leigazott nemzetek fiiggetlenedése és onallo-
soddsa, maga a nemzetépités, és a helyi tirsadalom dtszervezése alapvetd kérdések a 21. szdzadi
Afrikdban. A nemzetépités feltételei kozott egyértelmiien a szaimos, kiilonbozd gyokérrel rendelkezd
etnikuma csoport egymas mellett élése, a helyi tirsadalom és a civil kozosségek aktivizdlasa, szerve-
20dési és szervezeti formdik megteremtése, valamint az alapvetd oktatds és képzés széles kort in-
gyenes biztositdsa szerepelnek. Az orszdg gazdasagi helyzete — igy példdul a horribilis adéssdgallo-
mdny csokkentése — azonban olyan nehézségeket r6 a tarsadalomra, amelyek csak nehezen jirul-
nak hozza az elképzelések megvaldsitisihoz. Legutobb példdul, egy nemzetkozi karitativ civil szer-
vezet, az Oxfam jelentése szerint az alacsony nemzeti bevételek, az addssag visszafizetése okozta
terhek nagysga, valamint a nemzetkozi szervezetek (Viligbank, Nemzetkozi Valutaalap) altal ta-
masztott kemény feltételek arra kényszeritik az iskoldk egy részét, hogy az elméletileg ingyenes
oktatasért tandij formdjaban pénzt kérjenek el az amugy is kevés bevételbdl €16 csalidoktol. Az
elképzelés amugy az, hogy az alapfoki iskoldkban a sziil6knek fizetniiik kell a szolgdltatdsokért. Ez
viszont azzal jir, hogy sok csalidban a gyerekek nem tudnak iskoldba jarni, vagy legalabbis a csaldd-
ban €16 gyerekek koziil nem mindegyiknek adatik meg a lehetdség a tanuldsra. A tanzdniai népesség
nem mobil, meglehetdsen zart kozosségeik helyhez, régiohoz kototten élnek az Gsidok 6ta miikodd
falvakban, telepiiléseken. A tarsadalom integraldsa és képzettségi szintjének novelése azonban igy is
feladat az oktatasi intézmények, ezaltal a helyi onkormanyzatok szamara. Ahogyan az UNESCO f6-
igazgatoja kijelentette, ,az irni és olvasni tudds manapsig nem korldtozhato pusztin az olvasisra,
irasra és szamoldsra; az oktatisnak olyan képességekkel is fel kell ruhdznia az embert, amelyekkel
az elfoglalhatja helyét a tirsadalomban. Az oktatasnak a demokricia iskoldjanak kell lennie, mert a
polgari tarsadalom legbiztosabb védelmét a tanult és feleldsségteljes polgar szavatolhatja” (Koicsiro
2002). E gondolat jegyében érdemes tovabb gondolni Tanzdnia lehetséges jovdjét. Képes lesz-e a
demokratizal6dd, multietnikus fiatal allam folytatni az épitkezést? A reformoknak akkor lesznek
kézzel foghato, az egyének szintjén, a mindennapok sorin érezhetd eredményeik, ha az orszagot
kormanyzo politikusok elszantak, és nemcsak sajit hatalmukat prébaljak fenntartani, azt megszi-
larditani. Nagyobb transzparencidra, a civil tirsadalom és a helyi kdzosségek aktivitdsara van sziik-
ség. Ehhez viszont elengedhetetlen a politikai elit timogatdsa. A szocidlisan érzékeny, kiilonosen a
helyi kérdésekre fogékony politikai elit, , kinevelése” pedig az oktatési rendszerben rejlik.

A 2000-ben mdsodik vilasztdsi gy6zelmét araté Benjamin Mkapa elnok tobbszor hangoztatta: a
helyi kdzosségekre épiti a demokratikus kormdnyzds megvalositdsat. Egy 2002-ben mondott beszé-
dében kifejtette, hogy minden ,,demokratikus jo kormanyzas arra torekszik, hogy érzékeny és rugal-
masan reagdlo, transzparens, stratégiaban gondolkodo, [tehat vizioval rendelkezd], valamint rész-
vételre serkentd legyen” (Mkapa 2002). Mindezek mellett, amint azt az 1982-es torvény 1999-es
modositdsa kimondja, a helyi onkormanyzatok feladataikat a fenntarthat6 fejlddés érdekében, an-
nak megvalositasat mindvégig szem eltt tartva végzik. Ennek érdekében a helyi kozosségeket arra
serkentik, nevelik, hogy a kornyezetet védjék, valamint megfeleld, fenntarthaté modon aknazzak ki
a benne 1évg lehetdségeket.
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Sajnos, a posztkolonidlis éra 6roksége, hogy a mai napig a helyi kozigazgatast nem ruhazték fel
azzal a teljes autonomidval, amelyre a legals6 szintekrdl, a gyokerektdl indulé kezdeményezések
helyes kezelése végett van alapvetd sziiksége a tirsadalomnak. Amint ldttuk, valamennyi dnkor-
manyzati egység felett all egy ., kormany-ember”. Ez valoszintileg azért nem helyes, mert mindig van
egy felesleges kontroll, amely id6rdl-iddre a helyi érdekek ellen emelhet gitat. Természetesen, ez a
kijelentés dltalanositds formajiaban nem allja meg a helyét, hiszen ki lehet fogni” egytittmikodd
kormdnyhivatalnokot is. A kérdés csupdn az: minek ,,pecdzni”, ha a modern miikodé demokracidk-
ban bevalt beszimoldsi-ellendrzési kitelezettségekkel egyszerden dtjdrhatova és dttekinthetové te-
het a kozpont és a helyi szervek kapcsolata?

Zarasként alljon elGszor a Bayer Jozsef megfogalmazasiban kozzétett kovetkezd gondolat, amely
Alexis de Tocqueville mivének nyomvonaldt koveti: ,Helyi hatalom ... mindig létezik, legfeljebb
nem demokratikus formdban. ... Legyenek a helyi hatosdgok akar pusztin a kozponti hatalom
nydlvanyai, képviseldi a felsGbb hatalombol delegilt, levezetett hatalmukat akkor is helyi hatalom-
ként gyakoroljdk. A helyi hatalom szerkezete tehdt tobbé-kevésbé a nagypolitika szerkezetét, annak
demokratikus vagy hegemonisztikus jellegét is tiikrozi” (Bayer 2001:167). A bemutatott kelet-afri-
kai példa mindezt csak megerdsiteni tudja.

Végezetiil, meg vagyok rola gydzodve, hogy Afrika — és altalaban a ,harmadik vildg” — tanulma-
nyozdsa, az 6si torzsi kultirak, a volt gyarmatbirodalmak modernkori hatdsainak részletesebb vizs-
gilata sajat tirsadalmaink megértéséhez, a viligban betoltott helyiink és szereplink meglatdsihoz
ad komoly segitséget. Altaldban igaz, hogy az 6sszehasonlitdsok, igy a komparativ politikatudomény
is, hozzdjarulnak a politikai intézmények, a politikai folyamatok, dontések, viselkedések, kultardk
alaposabb, rendszerbe foglalhatd értelmezéséhez; és mindezek kozéppontjaban ott all a ,homo
politicus”, amely minden tarsadalom (lattuk, a maszdj torzseknél ugyantgy, mint akar a volt brit
gyarmatositoknal) alapja. Tudhatjuk, ahogyan ezt A.Gergely Andrds is megfogalmazta, hogy ,Arisz-
totelészt6l Montesquieu-ig, Macchiavellitél Georges Balandier-ig vagy Hume-t6l Seymour Martin
Lipset-ig széleskord szakirodalma van az 6sszehasonlit6 és osztilyozd hatalomelméleteknek, a kor-
mdnyzati rendszereknek, s ez a — végsé soron mégiscsak az emberrdl, mint ,politikai [ény”-rdl
52616 — folytonos diskurzus alapozta meg a politikai filozofiat, a politikai foldrajzot vagy a modern
politikatudomanyt is” (A.Gergely 1996). Ha Afrikandl maradunk, sokat elarul a Bar Gabor irasiban
is idézett, iddsebb Pliniustol szirmazd 6kori mondas: ,Semper aliquid novi ex Africa (Afrikabol
mindig jon valami Gj)” (Bar 2002:290). Az afrikai helyi tirsadalom politikai értelemben is definil-
hato szereplGit érdemesebb kozelebbrdl megismerni, és én mindenképpen ezt fogom tenni az elko-
vetkezd években!
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TOMORRY IBOLYA
Enkulturacio-szocializacio-nevelés
elméleti és gyakorlati oldalrol

Fogalmak és példak Afrikabol diohéjban
TOMORY IBOLYA

1. Elméleti felvetések, pszichologiai-etno-pedagogiai kontextusok
Anyak, csaladok, gyerekek és kulturalis ,itravalok”

Tanzdnia legnagyobb varosdban, Dar es Salaamban egy magyar anyuka harom éves kislanyit tanitja
az ocese kisdgydra kotott nemzeti szindi szalag szineire: ,Nézd, ezt a szalagot. Ez z6ld, ez fehér, na és
ez milyen szini? Piros. Igen piros. Nagyon iigyes vagy!” A kisliny elismétli, utanozva anyjat. Igy
beszélgetnek nap, mint nap, fiirdés, jaték, vagy f6z€s kozben.

Fititestvére szimdra az apa személye mar kordn mintdul szolgdl a férfi nemi szerepek elsajatita-
sdhoz. ,No, isfiam, ezt most megjavitjuk!” — veszi az apa nevetve maga mellé fidt a munkaban. Ok
egyszerre két kultara jegyeivel is talilkoznak.

Tavolabb, a viros kikotdjében, de a még tavolabbi Kilimandzsré labainal fekvd utak mentén is
lattam, hogy maasai**® asszonyok szorgalmasan készitik ékszereiket — ma mar eladdsra is —, mikoz-
ben gyerekeik koriilottiik téblabolnak. Ez a litszolag laza semmittevés valdjaban az anya neveld
tevékenységével parosul. A linyok segitenek, gyongyot vilogatnak, fizogetnek, bekapcsolodnak a
n6i szerepkorokbe. A fitknak mds ,munkakort” szannak. Elgszor kisallatokat, kecskét, juhot fog-
nak terelgetni, majd a marhak 6rzése, cseréje, a marhapiac iizleti , gazdasigtudomdnya” vér réjuk,
ahogy azt a Kilimandzsr menti, heti nagyvasaron lathattam Arusha viros mellett. A legkisebbek
azonban dlland6an anyjuk mellett vannak.

Ha tovibbhaladunk a Kilimandzsar6 lankdin felfelé, némi firadsdg ardn gyonyord vidékre ériink, a
pare*” nép foldjére. Egy anya, kicsi gyerekeivel egyiitt, r6zsét gydit, betartva a csaladi munkamegosztds
szabdlyait. Probalja elmagyardzni nekem, miért olyan fontos ez szimukra: ,,Szegény csaldd vagyunk, és
eldszor azt tanuljak meg a gyerekek, hogyan kell megélni és viselkedni ezen a vidéken.” Tudniuk kell,
kik 6k, hova tartoznak, kik a rokonaik, és segiteni kell a csaldd fenntartdsdban, aztdn johet az iskola.

Kultira és nevelés, kultira és viselkedés

1. A kultiira, mint egész integraloddsa — kulturdlis univerzdliak, helyi viltozatok
és a csaldd szerepe

Afrika sok népét a , legkezdetlegesebb” csoportként tarjdk szaimon, nem tulajdonitva nekik nevelési-
oktatdsi tevékenység semmilyen formajt, f6leg nem tudatosat. Az elébbi példik erre is ricifolnak,
de ezek nem kivételek, hanem a mindenhol fellelhetd gyerek-kornyezet, gyerek-csalad, gyerek-fel-

o s

nott kapesolatok kiilonbozd példdi. Az anyak, akikkel taldlkoztam, elsGsorban gyermekeik viselke-

346 Maasai: Tanzdnia északi és Kenya déli részén €16 pasztornép.
347 Pare: maroknyi etnikum Tanzdnidban, a Kilimandzsar eléhegyeiben, a Pare-hegyek tetején és lankdin.
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dését, személyiségét probaltak az dltaluk helyesnek itélt Gton, illetve Gtra terelni, mikozben kultura-
lis ,utravalokkal” 1attdk el Gket, amelyek segitségével sajat viligukban boldogulnak, névekednek, és
amely vilig maginak a nevelésnek is szintere.

A nevelés tehat kornyezeti, tarsadalmi-kulturdlis tényezdk, feltételek fiiggvénye, és nem kérdé-
ses, hogy értékkozvetitd funkcioja van. A kulturalis tudas, értékek mindenkori hordozoja és tovabbi-
tasi modja, illetve eszkoze. Szerte a vilagon és Afrikiban ennek valtozatos formai alakultak ki, a
viltozatos kulturdlis képleteknek megfelelGen.

A gyereknevelés azonban minden esetben a csalidban kezdddik. Ez az elsddleges kultirakozvetitd-
, illetve szocializacids kozeg. A tagok egymdshoz, gyerekekhez, rokonokhoz és a kozosséghez, szélesebb
tarsadalomhoz, és 1étfenntartishoz fiz6dd viszonya a kulttira integricidjanak egyik legfobb eszkoze. A
kozosségbe vald beilleszkedés, a kozosségi kapcsolatok, a csalddok, generdciok egyiittélése szintén
nevelési eszkoz, illetve a kultira kovetkezd genericiok felé valo tovabbitasinak alapvetd modja.

A csaldd jelentdsége nem is annyira méreteiben, mint az dsszetartozds biztonsigaban, és a kul-
turdlis jellemzdk kozvetitésében fejezGdik ki. Az egység a lényege, hogy kikeriiljék a konfliktusokat,
hogy a csalad ,,ne bomoljon egymassal kiizdd részekre.” (Turnbull, 1970:34) Ezért helyezddik ak-
kora hangsuly a kulttra 4torokitésére, és ebben a csalad szerepére. Egy zimbabwei anya lanydhoz
intézett mondanddjabol idézve: ,A linyom vagy, a te dolgod lesz, hogy dpold a kapcsolatokat. Ne
ijedj meg attdl, hogy ez mekkora munka! Ebben a van szépsége: mindig 0j valakit ismer meg az
ember, mindig Gj baritot, Gizleti partnert, bizalmast, s ez a tanics és segitség kiapadhatatlan forrasat
jelenti. Ez a nagycsaldad a mi tarsadalmunk, érzelmi, anyagi és kulturdlis biztonsdgi halonk. Ez
Afiika leghatékonyabb erdforrdsa.” (Maraire, 1997:39)

Lényegében a kulturalis tudds megdrzése és az életre valo felkészités vezeti a ,neveldket”, hogy
direkt, vagy indirekt mddon hassanak gyerekeikre. Lttam, hogy a — bar apro kis részecskékben —,
de folyamatosan az egészbe helyezve, egymassal osszefliggésben ismerik meg a gyerekek a sziikebb,
majd egyre fdgulo vilagot maguk koriil. A kultara integracioja tehdt nem egyes kiilonllé mozzana-
tokként, hanem azok osszefiiggéseiben és Gsszességeként tovabbitodik a gyerekek felé. A kultiira ily
modon, mint ezek egésze integralodik, mert egyiittesen alkotjak azt. Ez adja az ember identitdsa-
nak alapjat, biztonsdgat, tdjékozodasi képességét a csalddban, tdrsadalomban és a tigabb kirnyezet-
ben, és segit megerdsiteni az alkalmazkoddshoz sziikséges, adott kultirdban eldnyben részesitett
személyiségjegyeket. (Carver-Scheier, 1998)

Nem kétséges, hogy egy folyamatrdl van szo. Egy olyan bonyolult, hosszadalmas folyamatrol,
mely egyardnt érint pszichologiai — kognitiv, affektiv, perszondlis, individudlis stb. — berkeket, aho-
gyan tdrsadalmi és habitudlis osszetevdket is. Valami ilyesmire gondolhatott Malinowski, amikor
arrol beszélt, mennyire fontos kérdés, hogy miként integralodik a kulttira, mint egész. (Malinowski,
1972)

Beatrice Blyth Whiting (1991) a szocidlis viselkedés sok formdjit mutatja be, tobb kultira
megfigyelésére alapozott tanulmanyokban. Egyetemes vonasokrol beszél, hasonlo karakterjegyekrdl
mindenhol a viligon, az univerzdlis sziikségletekkel és vigyakkal megindokolva azokat. Az anya-
gyermek kozotti interakciénak is vannak egyetemes jegyei, hisz — lathattuk — a gyermek szimdra az
anya az elsddleges érzelmi forrds. Whiting mégis megerdsiti, hogy minden kulttra rendelkezik saja-
tos viselkedési normdkkal, kiilonbségek is vannak a gyermekek tanuldsiban, amelyek a gyerekek
nemének, kordnak, a tarsadalmi szervezddésnek stb., egyszoval a kulturdlis tapasztalatoknak tud-
hatok be.

Whiting (1991) a lap és knee gyerekek példajat hozva kiemeli az idGsebb gyerek, mint feliigyeld
szerepét a kicsik nevelésében, illetve a probalgatds, utanzas jelentGségét. Boglar Lajos (1998) szin-
tén erre hivatkozik az indidn kultardk nevelési gyakorlatdval kapcsolatban. Jomagam is nemegyszer
tapasztaltam ezeket Afrikiban. Abban is egyetértiink, hogy a lanyok gyakrabban keriilnek kozvetlen
interakcioba a kisgyerekekkel, mint a fitik, hiszen 6k egyszer majd anyak lesznek.
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2. Kultiira és viselkedés. Pszichologiai kontextusok és kérdésfelvetések

A kultirkozi pszicholdgia legerdsebb pillérei antropoldgiai alapokon nyugszanak. Erre sziikség is
van, mert figyelembe véve a pszicholdgia kisérleti jellegét, laboratériumi koriilmények kozott szer-
zett eredményeit, a megfigyelések ,,valosagba” helyezése, azaz az egyes népek, személyek kulturalis
jellemzdinek, kornyezetének megfigyelése természetes kornyezetiikben valoszintleg joval megbiz-
hatobb eredményekkel kecsegtet, mint a ,,megrendezett” koriilmények.

Robert Serpell, aki a zambiai egyetem pszichologusa, a kiilonb6zd kultardkban eltéréen alakulo
1élektani jelenségekkel foglalkozik, elssorban az észlelés, a motivamok és az értékek fejlodését
befolyasol6 kulturalis hatisokkal.

Felveti példdul annak lehetdségét, hogy a mezdfiiggdség®™® a kiilonbozd kultirdkban fiigg a
gyermeknevelési modszerektdl, a csalddi kultiiratol. Mas-mds nevelési determindnsokra lehet
kovetkeztetni a kognitiv stilusbol, amit Afrikai 6sszehasonlitd vizsgalatok eredményei is mutatnak.
(Serpell, 1981:27, 55, 63)

A perceptudlis készség*®-elmélet értelmében, ha a kornyezet lehetdséget nyuijt e képességek
elsajatitasdra, az egyén jobb eredményekre képes a tirgyak, alakzatok észlelésénél. Ezt is befolyd-
solja a kulturdlis hattér. Siann (1972) kultirkozi pszicholdgiai értelmezése és Wober (1969) Wober-
Bukombi (1973) véleménye nagyjabol egybeesik a tanulsigokra vonatkozoan is: abban az érzékleti
kozegben kell gondolkodnunk, amely hangsiilyos az illetd kultiirdban. Afrikiban példaul a zene,
tdnc, szobraszat igen jelentds szerepet tolt be, a hallds, a tapintds, szerepe mérvado a kognitiv képes-
ségek kialakitdsaban, amihez a mezdfiiggdség is kapcsolodik (mas a megkozelités). Ezért vigyazni
kell a kovetkeztetésekkel, dltalinositisokkal is. Nem véletlen, hogy a kulttrkozi pszichologusok oly
gyakran hangsulyozzak az antropologiai megfigyelések figyelembevételét, az egytittmiikodés fontos-
sagat.

Ruth Benedict amerikai indidn kultrikat elemezve — zunik, Eszak-Uj-Mexiko; kwakiutl, Eszak-
Amerika; dobue, Csendes-Ocedn — homlokegyenest ms értékcsoportokrdl, illetve tarsadalmi moz-
gatorugokrol beszél, nevezetesen ,,dioniiszoszi vagyrol” és ,,apoll6i arany kozéputrol”. Ezek ismétls-
dd viselkedésmintik formajaban mutatkoznak meg, az ember pedig dltaliban magahoz kozelebbi-
nek érzi egyiket vagy mdsikat. Kovetkezésképpen minden tarsadalmat a maga egészében kell
szemlélni, és adott kulturdlis viselkedésre nevelnek. Nem itélhetd meg, hogy melyik kultdra éssze-
rtibb. (Hollés, 1998) Ugy tiinik, hogy az ember emocidi levezetésére a sajit kulttra nyjtotta lehetd-
séget vilasztja, amire amugy is szocializaltak. Itt az ember megint elgondolkodik: miért van ez igy,
ha igy van? A szokdsban testesiilnek meg a legjellemzébb személyiségdiszpoziciok adott tarsadalom-
ban, vagy arrol van sz0, hogy az intézményesitett szerepek alkalmasak az onkifejezésre? Egy bizo-
nyos lehet szimunkra: az én-kép és mindenkori viselkedés nevelés kérdése is, azaz mélyen dssze-

Jiigg a szocializdcios-enkulturdcios folyamatokkal.

Margaret Mead megfigyelései a gyermeknevelés kiilonboz6 formairol Szamodn, az arapesek, a
mundugumorok (Uj-Guinea), és a manuszok (Admiralitds-szigetek, Melanézia) viligdban, és sajit
hazdjiban, jol megyilagitjik, hogy nem lehet csupdn egy kulturilis kontextusban kidolgozott — tehat
joszerivel csak ott érvényes — elméletre hagyatkozni. A ,,Felnotté vilds Szamodn” cimi, klasszikus-
sd valt munkajit olvasva logikusnak ttinik szimunkra, hogy a szamoai tirsadalom hierarchikus
felépitése tikrozddik a gyermek természetérdl szolo képzetekben, és igy a nevelésben is (Mead,

3 Mezdfiiggdség: ,személyiségdimenzio, annak mértékét jelzi, mennyire ondllo az ember az észlelt informaciok
feldolgozdsaban...” Egy ilyen vizsgdlat: a fiiggleges irdnyt kell meghatdrozni palca elforgatisaval. Fontos a vizudlis
informécioktol valo elvonatkoztatds. (Falus-Béthory, 1997:465)

3 perceptudlis készség: észlelési készség. Tartdsan viltozhat, finomulhat ismételve, tapasztalatokkal. (Eysenck-Keane,
1997)
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1970). Whiting szocialis viselkedésrdl sz616 (kneek és lappok stb.) és masok megfigyelései (1991) is
egybecsengenek azzal a tirsadalmi elvardssal, hogy a kicsik feliigyelete — itt szinte sz6 szerinti felne-
velése — iddsebb testvéreik felelgssége, amit jomagam is hasonldan tapasztaltam Afrikdban.

Mead kérdése: ,Elkeriilhetetlenek-e az amerikai serdiildkre jellemzd konfliktusok és a szoron-
gas?” (Hollos, 1998) ugy latta a valasz lehetdségét, hogy a serdiildk feszélyezettségének mértéke
fiigg a kultira timasztotta elvarasoktol. Szamodn példaul a ,nemtorddom” hozzaallas megkonnyi-
tette az enkulturdcié-szocializicié ezen dtmeneti korszakat. Ugy ltszik, sikeriilt a — legaldbbis helyi-
leg — megfeleld nevelési attittidot kialakitani a serdiildk kezelésére. A mélyebb okokat a kultdra dltal
preferdlt mérsékelt érzelmi viszonyuldsokban, kapcsolatokban latta gyokerezni, amelynek a gyerek
elsd perctdl kezdve tantja és részese elGszor a csalad, majd egyre tigabb kiornyezet részérdl egyfor-
mdn kovetkezetesen.

Mead megdllapitisai sok kutatot ejtettek gondolkoddba, a vitathaté pontokon ma is idgszerd
elgondolkodni.

11. Enkulturacié-szocializicié-nevelés: kisérlet a fogalmak tisztdzdsara

Az enkulturicios szocializacios folyamatok tobb oldalrél és tobbféle értelemben kozelithetdk meg.
B kulturalis folyamatok elemzése soran megnd az érdeklddésiink a szovevényes mikodésiik irint”
— allitja Nahodl (1986:564) egy beszamoldjiban a problematikdt boncolgatva. Vitatott is, melyik a
helyes, (vagy helyesebb) kifejezés: enkulturaci6 vagy szocializicio? Mégis ezek a nehezen megfogha-
to kifejezések valamely modon megvilagithatok, ahogyan az is, milyen kapcsolatban allnak,
elvilaszhatok-e egyaltalan, targyalhatok-e killon egymastol? Nem allitanék fel egyszeri, szablysze-
rd, ,A-tol Z-ig” definiciot, érdemesebb inkabb leird-magyarzo-értelmezd jelleggel a fogalmak mi-
benlétét kifejteni. A szakirodalombdl ,kibogozhat6” szdlakat sajat meglatasaimmal, értelmezésem-
mel egészitem ki.

1. Enkulturdcio
a. Atadni vagy kizvetiteni?

Az enkulturici6 leggyakoribb meghatdrozdsa: ,a kulturdlis tudds dtaddsa a kovetkezd generdcionak
(tirsadalmi ,belenevelés” eszkozeivel)”. (Hollos, 1995:151) Figyelembe véve azonban az érzékel-
hetd folyamat jelleget, véleményem szerint az dtadds sz6 nem a legmegfelelobb, hiszen nem egy
csomag, egy kész valami egyszerd kézbdl kézbe addsarol van szo, hanem anndl joval tobbrdl. Egy
sokrét, szertedgazo folyamatot nem lehet egyszertien csak dtadni, a tudds nem egy egyszerd prog-
ramcsomag, féleg, ha arra gondolunk, mi minden tartozik a kultdraba csak a kozvetlen kornyeze-
tiinket nézve, és nem is [épve anndl tivolabb. A Tylor szerinti meghatirozés értelmében a kultira”
az a komplex egész, amely magaban foglalja a tudast, a hitet, a m{ivészetet, az erkolesot, a torvényt,
a szokdst és minden mds képességet és sajatossagot, amelyre az ember a tirsadalom tagjaként szert
tesz.” (Bohannan-Glazer, 1997:108) Ezért inkdbb a pedagogiiban is hangstlyozott kozvetités kife-
jezést részesiteném elényben, vagy mas rokon fogalmakat, amelyek magukban hordozzak a folya-
mat személyes, interaktiv és élményszerd jellegét. (Szerk. Falus, 1998: 96-116) Az informaciok
»kodoldsa” és ,dekodoldsa” ugyanis mar a sziiletéstél kezdve (véleményem szerint mar annak
elGtte!) végigkiséri az embert, és ezek oda-vissza kiildott, allando jelzésekbdl dllnak az egész €let
soran. Még ha nem értik is egymast jol, interakciorol van sz6, mely tovabb folytatodik, mig kozos
hangot titnek meg a kommunikalo felek. (Forgach, 1993)

Hogy mi koze ennek a neveléshez és a targyalt témdhoz? A vélasz: anya és gyermeke — majd a
kornyezetiikbe tartozd mds személyek kozott — olyan egyedi kommunikacios csatornak nyilnak meg
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az egyetemesek mellett, melyek mas kozosségre, személyekre, kultirdkra nem feltétleniil jellemzg-
ek, és olyan tartalmak kozvetitédnek, melyek szintén helyi — s6t személyes — sajitossigokkal bir-
nak. Ez a kommunikéci6 aztdn vagy elég hatékonyan mikodik, vagy csak részben az, kommunika-
cios zsakutcdk keletkeznek a fiatalabb és idgsebb nemzedék kozott.

Interakciokrol van sz6, verblis és non-verbalis kommunikacios folyamatokrol, melyek a nevel-
tet koriilveszik, melyek altal integraljik valamibe, ami maga a kultdra egésze. Ezért a kulturdlis
tudds ,dtaddsat” jobb idézdjelbe tenni, ahogy példdul Boglar Lajos is teszi azt, a nevelési modoza-

7z

tokrol szolva. (Lasd Lévi-Strauss gondolataihoz fiizott utohang a kultarak kiilonbozgségérdl, 1999).
b. Minden, ami a kultiira

Visszatérve az enkulturacio fogalmahoz, kiemelendd, hogy a ,kultirat mindig folyamatszertség
jellemzi.” (Nahodl, 1986:565) A kultiirdba belesziiletiink, és benne éliink, a kulturdlis folyamatok-
ban a specifikusan emberi képességek nyilvinulnak meg, nem egy statikus, hanem dinamikus
dologrol van sz6. Hol az ember helye ebben a nagy egészben? Része, alkotdja és elsajititoja annak.
Nahodl (1986) szerint a hagyomany az, ami a kulttira folyamatossagat, transzmissziojat biztositja,
nila ezen keresztiil juthatunk az enkulturdcios folyamatok kérdéskoréhez. Egyszertien szolva és
értelmezve, itt a hagyomanytartalmak informacios- folyamatszer tarolasarol, Gjitasarol és tovabbi-
tdsdrol van szo.

White (1950) ugy taldlja, az egyén a meghataroz6 tényezd a kulturalis folyamatban, Linton (1955)
megfogalmazasaban pedig minden egyén az adott kultiira konkrét hordozoja, és annak a megfe-
lelden is formalodik eleinte ontudatlanul, majd a ,kollektiv kulturalis héttér hatalmas, meghata-
roz6 nyomdsa alatt.” (Nahodl, 1986:569) Ok még nem haszndljik az enkulturicié kifejezést.

Az amerikai kulturdlis antropologus, Melville Herskovits nevezte eloszor enkulturdcionak az
elddei, kortdrsai dltal is sokat boncolgatott folyamatot 1947-ben. (Herskovits, 1964) KésGbb német
nyelvteriileten is ismertté és elfogadotta valt, pedagogiai berkekben is foglalkoztak vele, 6sszekap-
csoltak a szocializacio fogalmaval. (D.Claessens, W.Loch, H.Fend, emliti Kron, 1997) , Nagyra érté-
kelik ezt a fogalmat az olasz etnologidban, elsGsorban V.L. Grottanelli, aki az enkulturaciot a hagyo-
many folyamataval egyiitt az alapvetd kulturilis folyamatokhoz sorolja.” (Nahodl, 1986:569)

Az enkulturaciot kiilonbozéképpen hatarozzak meg: adaptacios folyamatként, azaz egy konkrét
kultdraba valo beilleszkedésként (Hammond, 1975), tanulsi folyamatként (Linton, 1955), gyak-
ran a kultiraba valo bevezetésként, illetve egy kulturalis komplexumba valo integralodasként (Nahodl,
1986)

»Kulturantropologusok és szociologusok egész sora az enkulturaciot a sajat kultira (esetenként
szubkultira) elsajtitasanak sajatos folyamatanak tartjak a korai gyermekkorban. .. Vannak szer-
70k, akik az enkulturaciét, mint folyamatot, nem korldtozzdk a gyermekkorra, hanem /ife-long-
learning-r6l beszélnek, és a kultdra elsajatitasat kiterjesztik az egész €letre, gyakorlatilag az ember
haldlaval ér véget.” (Nahodl, 1986:571)

A mai amerikai antropoldgia szerint is az enkulturacio fogalma magaban foglalja egy specialis
kultdraba val6 beledgyazddas folyamatat, illetve normdinak és mintdinak elsajétitasat, ezt a folya-
matot folytatodni vélik a gyerekkoron tiil a felndittkorban is. A migransok példdjaval élve a szemé-
lyek ugyanis bedgyazodnak 1j helyzetekbe, kulturalis konfiguraciok alakulnak életiik barmely pilla-
natdban. (McMillan, 1995) Ha arra az esetre gondolunk, mikor a magyar anyuka neveli gyerekét
Tanzanidban, mikozben ¢ maga is alkalmazkodik a helyi kultirahoz, ez megalapozotta és elfogad-
hatova is valik. (Hasonldan éltem meg az antropologus ,.enkulturalodasat” a terepmunka sordn.)

Az amerikai antropologidban nem tartjdk célszerinek az enkulturicio és szocializacio éles szét-
vdlasztdsdat, mégis elterjedtebb az enkulturacio kifejezés, a kultira kifejezés népszertiségének ko-
szonhetden. Végeredményben mindkettd alatt elsGsorban az informadlis, vagy a szocidlis interakci-
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0kbol eredd tanuldst értik. Az amerikai antropologiai sz6tdr magyarazata szerint ez a gyakorlatban
megkiilonboztetendd a formalis oktatdstol vagy iskolaktol. (McMillan, 1995) Azt is hozzéfizik azon-
ban, hogy az enkulturacid és szocializaci6 a legtdgabb értelemben viszont magiba foglalja mind a
Jormalis, mind az informdlis mechanizmusokat. Tehit nem kovet el tdl nagy hibdt az sem, aki
nem zdrja ki az iskolat a kulttra kozvetitésének folyamatabol, (gondolom én), kiilonben akkor tGjra
felmeriil a kérdés: mi a kultdra, mi van a kultdraval, mint egésszel, az iskola nem tartozik bele?

Egy kenyai neveléstudomanyi szakemberek dltal publikélt, Nairobiban megjelent tankonyv
kutatdasmetodologikai szempontok elonyeit sorra véve kiemeli az enkulturdcio fontossdagat a meg-
Sigyelés, interjukészités sordn. 1tt a fogalom a kovetkezd 1ényeges elemeket foglalja magiban: a
sajat kultira alapos ismeretét jelenti egy személy dltal, aki ezért alkalmas arrol felelGsséggel beszél-
ni is. Példa erre, hogy egy 0j tandr egy iskolaban nem megfeleld, nem képes az iskola kultirdjanak
mélyebb leirasira, mivel még csak a tanuldsi folyamatban van, azaz még nem tudja, hogyan miiko-
dik ez a kulttra, milyen belsd mechanizmusai ismertek. (Mwiria-Wamahiu, 1995) Az enkulturacio
jelentGségének ezen példdja is a felnGttkorban, Gj kulturalis formdciok adaptilasanak tiikrében
valik érthet6vé.

2. Szocializdcio: primer és szekunder szinten

A szocializacio fogalmat eldszor Durkheim haszndlta 1902-ben tartott hires eldaddsan, a Sorbonne
falai kozt. (Durkheim, 1980) Ebben a szocializaciot specidlisan kulturdlis alkotasnak fogta fel, @
tarsadalom onfenntarto eszkozének. A nevelést nevezte modszeres szocializdcionak. (Kron, 1997)

Durkheim 6ta tobb meghatarozds is létezik, a jobb megértés kedvéért tehdt érdemes korbejarni,
mit értenek a kiilonbozd tudomanyok szakemberei a fogalom alatt. A Pedagdgiai Lexikon meghati-
rozasa szerint ,,a pszicholdgia és szociologia kozos alapfogalma, amely a gyermeki fejlodést elsdsor-
ban a tdrsas, szocidlis kornyezetbdl szirmazo hatdsok termékének tekinti. Magdba foglalja azt a
felismerést, hogy az embergyerek szimara a tarsas kirnyezet a fejlédés elengedhetetlen feltétele és a
fejlodés célja, hogy a gyermek alkalmassd valjon a tarsadalmi létre.” (Falus-Bathory, 1997: 397)

Lényegében nem esnek egymdstdl til messze a kiilonbozd értelmezések: a szocializacid lényege
a tarsadalomba valo beilleszkedés eldsegitése. Az emlitett konkrét példak felidézése is ugyanezt
timasztja ald: az anya viselkedése, kérései, elvardsai a gyerek megfeleld tarsadalmi viselkedését
vetitik eldre.

Felmeriil 2 kérdés, hogy hol van akkor a gyerek onallosaga, mi lesz az individualis fejlédéssel, ha
egyoldalu elvirdsokrdl, szerepekbe belehelyezésrdl stb. beszéliink. Ugy ttinik ugyanis, egyik fél meg-
hatdrozza, a masik meg felveszi a szerepeket. A dolog azonban ennél joval 6sszetettebb. A gyerek
ugyanis kozben nmaga is akar lenni, és ennek meggatlasa fesziiltségekhez, konfliktushoz vezethet.
(Buda, 1998) Az elméleti megkozelitések egy masik része épp ezt az Osszetevit hangsilyozva, a
szocializaciot ,,organikus folyamatnak tekinti, melyben az egyén fejlgdése allando interakcioban van
a tarsadalmi folyamatokkal.” (Falus- Bathory, 1997:397) Ez az allaspont — a kognitiv fejlédési elmé-
let — éppugy kifejtette hatasat a pszicholdgiai antropologiara, mint a masik megkozelités, a pszicho-
analitikus nézépont. Utobbi szerint a szocializdci6 ,,az egyéni, bioldgiai sajitossagok és a tarsadalmi
kovetelmények konfliktusos folyamatat jeloli.” (u.0.) Az egyén és tarsadalom kozott zajlo kolcson-
hatds azonban minden irdnyzatndl elismert és kiemelt. (Lasd kultira és személyiség irinyzat az
antropoldgidaban, Linton stb.).

Viligosan lattuk, hogy az amerikai antropoldgia a szocializdciorol gy tartja, nem vilaszthato el
szisztematikusan az enkulturaciotol. A szocializdcio a tdarsadalom tagjdva vildsanak folyamata,
amely magaba foglalja mind a formalis oktatdst, mind pedig a szocidlis szerepekre valo informalis
ravezetést. (McMillan, 1995)
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Tobb alkalommal taldltam kiemelve kiilonboz antropoldgiai vagy fejlédés-1élektani konyvben,
hogy a szocializicié az enkulturacioval egyiitt a tarsadalmi folyamat két aspektusara vonatkozik.
Legfébb funkcidja az 0j szerepek megtanuldsaban fejezGdik ki. (Peoples-Bailey, 1991; Cole-Cole,
1997; Atkinson, 1997) Hasonl6 jelenik meg multikulturalis oktatasi kézikonyvekben, kifejezve, hogy
a szocidlis normak elsajdtitasi folyamatardl van sz0, mig az enkulturdcio az adott kultiira
karakterjegyeinek tanuldsi folyamata, dltaliban annak nyelvében, viselkedési modjaiban és tuda-
saban kompetenssé valva. (Gollnick-Chinn, 2002; Benett, 1999) Az is hangsilyos, hogy az antropo-
l6gusok néha a szocializacios folyamatokat hivjak segitségiil kiillonbozd tarsadalmi jelenségek ma-
gyardzatdhoz: nemek kozotti munkamegosztds, rokonsagi terminoldgidk, ritudlis rendszerek stb.
(Peoples-Bailey, 1991) Ami szamunkra lényeges, hogy a hasznos informacié szirmazhat szikebb
korbdl, példaul a sziiloktdl, vagy mds iddsektol, de csoporttdl is, melynek tagjai megosztjik egymds-
sal a tuddstartalmakat, (vagy akdr formalis oktatasi intézményekben jutunk hozz4). Igy példdul —
allapitja meg Peoples-Bailey (1991) — a yanomamok kora gyermekkori tapasztalatai nyilvan jobban
hasonlitanak egymashoz, mintsem a semaik tapasztalataihoz. (Peoples-Bailey, 1991)

A pedagdgiaban és pszicholdgidban sokan két nagy fazist kiillonboztetnek meg: a primér és sze-
kunder fazist. Az elsG a csaladban, a masodik az iskolaban zajlik — tehat formalis, illetve informalis
keretekben. A csaladi szocidlis klima kihat a tanuld késdbbi tirsas magatartdsira, befolyasolja ér-
tékrendjét, végigkiséri egész €letét, ezért is szoktdk ennek jelentdségét hangstlyozni. (Kelemen,
1988; Ranschburg, 1984; Atkinson, 1997) Pedagogiai, pszichologia, szocioldgiai és mas szakkony-
vek — nem beszélve az antropoldgiai szakirodalomrol —, megerdsitik, hogy minden tdrsadalomban,
kozosségben hasonldan a nevelés elsddleges szintere a csalad, ahol a gyerek sziiletésétél fogva neve-
16dik a koriilotte €16 személyek, elsdsorban az anya dltal. (Bernath-Sélymosi, 1997; Mérei-Binét,
1997; Babosik, 1997; Schaffhauser, 2000; Boglar, 1998; Mead, 1970; Atkinson, 1997; Buda, 1998;
Hollés, 1995; Peoples-Baley, 1991 stb.)

Eleinte egy pillanatig toprengtem, miért mondjak a szocializaciot szocidlis tanuldsnak. A fentiek-
bol egyértelmien kovetkezik, hogy egyszerien a més egyénekkel egyiitt kommunikdlva, imitdlva
tanulds a kulcs. Ett6l szocidlis és nem egyéni, mint mondjuk a csecsemd-anya kozti, kizarolag
»neki” sz0lo kommunikacio (6lbevétel, szoptatds, differencialt mosoly stb.), bar kozben a csalad
tagjaitol ,,szocidlisan” is tanul. (Mérei-Binet, 1997; Bernath-Solymosi, 1997)

Végezetiil oda jutunk, hogy a szocializdcio a szabalyok, normdk elsajatitdsat jelenti, melyek
okvetleniil sziikségesek a tirsadalomba vald egyéni beilleszkedéshez, illetve a tirsadalmi életben
valo hatékony részvételhez. (Babosik, 1997)

3. A barmadik fogalom: mi a nevelés?

Az enkulturicio és szocializacio elvilaszthatatlanul 6sszekapcesolodik egy harmadik fogalommal, a
neveléssel. Rovid megfogalmazasban: ,a tirsadalmilag relevins egyéni képességek fejlesztése.” (Fa-
lus-Bathory, 1997:583) Mindenkinek van valami elképzelése, tapasztalata rola, sejtjiik, hogy erGsen
gyakorlatra orientaltsagot hordoz magdban a sz6. Azt mindenképpen meg kell jegyezni, hogy a ké-
pesség itt a legtdgabb értelemben értendd, tehdt nem egy-egy mesterség, tantirgy, vagy sziikebb
dolog elsajatitasara valo képesség, hanem dltaldban a tirsadalmi elvirasoknak megfeleld megnyil-
vanuldsok képessége. Ez azt jelenti, hogy az egyén cselekedni, tevékenykedni, viselkedni, képes,
valamely attitGidre alkalmas. (Benett, 1999; Peoples-Bailey, 1991)

Hogy mi a tirsadalmilag relevans, az adott tirsadalmon, kultiran beliili kozmegegyezés fiiggvé-
nye, mindenhol megvannak a kikristilyosodott értékrendszerek. Mindeniitt megvannak azok ér-
vényesitési torekvései €s ttjai, megvannak a nevelési modok, modszerek, melyekkel az egyéneket
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tudatosan irdnyitjdk a tirsadalmi relevancidk megtartisira. A nevelés tehdt a tirsadalmi érdeket
szolgdlja, mikozben azonban az egyént is figyelembe veszi, alkalmazkodik a gyerek korahoz, fejlodé-
séhez, igényeihez. (Golnick-Chinn, 2002) Végeredményben az egyéni képesség teret kap, hogy a
tarsadalomban, és annak is megfelelden kamatoztassa 6nmagat, ne csupan oncéla legyen.

Kiilon szeretném emliteni az irdsbeliség el6tti nevelést, ami hozzdnk, antropologusokhoz néha
kozelebb all (ez nem egyenld értékbeli megkiilonboztetéssel), mint a legmodernebbnek kikialtott
intézmények altal produkalt koncepciok. A nevelés ezen fajtajardl illik megjegyezni, amit Boglar
Lajos is megfogalmazott: ,nem konny( altalinos érvény( szabalyokat megallapitani a torzsi (nem
rétegzett) tirsadalmak nevelési elveirdl, mivel még a nyelvileg vagy kulturalisan homogénnek ting
etnikumok is kiilonboznek egymastol.” (Falus-Bathory, 1997:584) Azt is elmondja, hogy a kiilon-
boz6 csoportok modelljei vegyesek, de kapcsolodnak az életmddhoz, a kornyezeti és 1étfenntartasi
feltételekhez, valamint hangsilyozza az utinzas szerepét, az imitacios jatékokat, a ritusokban valo
részvételt és a beavatdst. Utobbit igen taldloan ,a szocializdcio dramdjanak” nevezi, és kiemeli,
hogy ,,ahol tobb csalad és generacio folyamatos egylittléte megvalosul, hatékonyabb a kultira nem-
zedéki ataddsa.” (Falus-Bathory, 1997: 584)

Ezzel vissza is kanyarodtunk az enkulturéci és szocializaci kérdéskoréhez. Azt hiszem, levon-
hatjuk azt a kovetkeztetést, hogy a nevelés individuumra irdnyulé tevékenység. Szocidlissa forma-
lasnak nevezhetjiik, a felnétt és gyermek — nevelG és nevelt — kozti interakciok sordnak, melyben a
direkt és indirekt modszerek, a verbdlis és nem verbalis jelzések egyarant fontos szerepet jatszanak.
folyamatok eldsegitését jelenti. Ervényre jutnak benne a kulturilis tartalmak, és megjelennek a
szocializacios normdk, azaz az enkulturdcios és szocializdcios folyamatok hathatosabba tételét
szolgdlja konkrét cselekedetekbe, tevékenységbe ontve azokat. Kron (1997) szerint azokkal egyen-
rangtnak kell tekinteni.

4. Sajdt értelmezés, azaz a kiilonbségtétel érzékeny hatdrai

Amikor 6sszegezni akarjuk, miben is 4ll végiil az enkulturicio, szocializcid és nevelés, az Gjrama-
gyardzds kényszere kerit hatalmaba. Ott lebeg a kérdés az ember szeme el6tt: végiil mire jutottunk;
a fogalmi, formai kiilonbség vajon lényegi eltéréseket is takar?

Vilaszom: igen is, meg nem is. Jomagam arra kovetkeztetek a kiilonféle magyarazatokbol, hogy
az enkulturdcio a tanulds legszélesebb kategoridit oleli fel, beleértve minden egyes tartalmat,
amely az embert, mint kultirdval rendelkez§ és kultirara képes 1ényt emberré teszi. Ahogy Lock
kifejezte, a kultdra ,sajatos hordozoeszkozként” foghatd fel, amely a gyermek felngtté valasat lehe-
t6vé teszi. Gondoljunk arra, hogy az ember nem kész kulturdlis tuddssal, csak az arra val6 képesség-
gel érkezik, de a kultira segiti az onkifejezésben, mikozben minden egyes személy a , kultdra szub-
jektiv reprezentaciojaként” tekinthetd. (Kron, 1997)

Ami az enkulturdcié fogalmahoz kapcsolodva még fontos szimomra, hogy az en- prefixum a
bentiséget, a valamiben benne foglaltatas értelemben nemcsak a kulttirdba valo belenovésre, vagy
belenevelésre, de ugyanigy arra is utal, hogy minden azon beliil, abban térténik az emberrel. Errdl
pedig véleményem szerint ugy kell gondolkodnunk, hogy mindig egy konkrét nép, kizosség, csoport
konkrét kultarajarol, gondolkodasmddjarol, illetve az ahhoz kapcsolddo magatartasformakrol, kiil-
s6 megnyilvinuldsok és belsd tartalmak integracidjirol van sz6. Ez igaz zdrtabb, vagy nyitottabb,
interetnikus kornyezetben egyarant. Tehat az enkulturiciéo — a Whiting (1991) szerinti egyetemes
jegyeket felismerve és elismerve — mégis minden kultirdban mas. Ezért valtozatai — ahogy a kultd-
rak is — onmagukban vizsgalandok, illetve nem tekinthetdk fejlett-fejletlen, nevelnek/nem nevelnek
kategoridkban a kiilonbozd népek, foldrajzi, tarsadalmi szervezddések. Nem lehet elégszer hangsu-
lyozni, hogy ,minden kultira egyenérték(i és onmagaban vizsgaland6”. (Boglar, 2001)
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Mindezt dsszevetve egy tigabb értelmezést elfogadva, az enkulturdciot, mint alapfolyamatot
nevezném meg — szerintem olyan alapfolyamat, amely minden kulturilis tartalmat, valamint azok
elsajatitasat magaba foglalja, alapjai pedig a csaladban gyokereznek.

Tovabbi, valdszinileg nem sokak dltal osztott (legfeljebb egyes pszicholdgiai irinyzatok képvisel-
nek hasonlot) sajit értelmezésem szerint viszont: az enkulturdcio kezdete a prenatdlis idoszak,
az anyaméhben eltoltott idd. Ehhez alapul veszem az Afrikdban gyakori, sokszor szigorq, terhes-
séghez kapcsolodo, sziilést ovezd szokdsokat, tabukat, amelyek elejétdl kezdve meghatdrozzdk a
terhes anya életét, cselekedeteit. A sziiletendd gyermek épségét, egészségét, életben maradisi esé-
Iyeit is befolysoljdk, illetve magdnak a sziilésnek a sikerességét is hivatottak elkésziteni. Allitdso-
mat masfeldl a korai anya-gyerek kapcsolat 1élektani tényezdire alapozom (lisd Cole-Cole, 1997;
Bernath-Solymosi, 1997), és minden egyes leirdsra, mely az egyes etnikumok, kultirak, szubkulti-
rak sziiléssel, terhességgel kapcsolatos szokdsairdl szlnak. (Sankan, 1995; Ochieng, 1986; Jilek-
Aall, 1985; Kourouma, 2001, Turnbull, 1970; Isegawa, 2002 stb.) Példaként: Sankan a maasaik
terhességre vonatkozd szigort, étkezési szokdsainak leirdsandl rimutat, hogy az anya diétdja sajit
maga és az Gjsziilott érdekében védelmet nyujt a fellépé nehézségek, veszélyek ellen. Tulajdonkép-
pen az anya felnéttkori enkulturacioja, kulturdlis megerdsitése a magzattal valo harmonikus kap-
csolatot, annak j6 kozérzetét szolgdlja, mar eleve, sziiletés el6tt, emociondlisan hatva a kozosség
leendd tagjdra. Ugyanilyen alapokon nyugszik Tanzdnidban, Ulanga korzetben a Jilek-Aall dltal leirt
»Fanja bidii” jelenség, ami kiviilrdl szemlélve csupdn kegyetlenségnek ttinik. ,,... munkdm sordn
meglepetve tapasztaltam, az emberek részvétlenek azok irdnt, akik belehalnak a sziilésbe, és nem
éreznek egylitt azokkal sem, akik nem tudnak egészséges Ujsziilottnek életet adni. Nézetiik szerint
ugyanis az anya tehet rola, ha elsG terhessége soran valami baj torténik.” (Jilek-Aall, 1985:95)

Kelet-Afrikiban magam is néhdny asszony szavaibol azt vettem ki, hogy — az amugy is nehéz
koriilmények miatt — sziikségszerd a leendd anydnak az eldirdsok szerint, helyesen viselkedni, ét-
kezni, kiilonben sajat figyelmetlensége, ,lustasiga” dldozata lesz, és nagy bajba keriil, ha a sziilés-
nél nehézségek timadnak. A kultiraba valé belenevel6dés ezen mozzanatat — a , fanja bidii” kifeje-
zést — értelmezve ez annyit jelent: ,Légy bator, viseld a fijdalmat, dolgozz keményen, szedd ossze
magad!” (Jilek-Aall, 1985: 97) (Itt persze felmeriil masfell, hogy alkati adottsigok is vannak.)

Egy sokkal kozelebbi példaval: szorosan vett enkulturicionak tekintem, amikor egy szerb szr-

mazasi kismama ikont helyez a hasira, és azt dllandéan ott tartja gyermeke védelmében, kezét
sokszor odahelyezve, mintegy érintkezve, beszélgetve vele. Az enkulturicio ilyen megkozelitései sza-
momra érzelmi, emociondlis kivetitések. Ontudatlan ,dtnydjtis-dtvétel”, ,kodolds” és ,,dekddo-
14s”, melyet a legkordbbi anya-gyerek, és a kiilvilig kozotti kommunikacié hatiroz meg, az anyit,
mint kizvetitd személyt kinevezve. A sziiletendd gyerek részérdl ez egyfajta ,eld-interiolizdldsi”
Jolyamat, amely a kulturdlis értékek, és emberi, személyes értékek kozvetitése és észlelése az
anydval valo kapcsolaton keresztiil. Nem feltétleniil direkt tanult, szavakba ontott tehat, hanem a
kornyezeti hatdsok adjak meg a ,Iényegét, értelmét”. Az anya felé hato kornyezeti hatasok, reagiciok,
helyeslés, helytelenités, viselkedés, inger-vdlasz reakciok ily modon jutnak el a babdhoz szép, jo,
kedves, kényelmes, kellemetlen stb. kategoridkban ,dtérezve” azokat, melyekkel majd, mar mint
bizonyos érzelmi-idegrendszeri determinansokkal, alapokkal sziiletik meg. Ily mddon a kornyezet
mar az anyaméhben bizonyos feltételeket teremt a tovabbiak elsajatitasahoz.

A szocializdcio ugyan szinonimaként hasznalhato és értelmezhetd, de a fejtegetéseket atgondol-
va az drnyalatnyi hatdrvonal a tartalmakban nevezhet6 meg. A szocializdcio ilyen értelemben tehat
minden kulturlis tartalombdl a , kulturdlis tartalmak sajtos osztalyat: valamely tirsadalom erkol-
csi rendjének megtanuldsdt jelenti” — idézi Fendet Kron. (Kron, 1997:79) Ebben az értelemben a
szocializacio, mint az enkulturdcio alkotéeleme, szerves része jelenik meg, mely nélkiil a kultura-
lis folyamat Iényege, a folyamatossag biztositasa szenvedne csorbat.
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Megint sajit megkozelitésem, hogy a szocializdcios formak raciondlisabb, direktebb megkize-
litések, a kornyezet elvarasainak magunkba épitésére. Sokszor meriil fel tiltds, itt is van inger-valasz
reakcio, de direktebb, nevén nevezettebb a szitudcio, a tetszd, vagy nem tetszd cselekedetek. A szo-
cializacio masfell befejezett lehet egy bizonyos kor utan, a felngtt élet megkezdésével erre nemigen
van sziikség, hiszen a felngttet mar nem kell szabdlyokra, azok betartasara megtanitani, folyamato-
san figyelmeztetni, mert mar képes beilleszkedni, alkalmazkodni, ismeri, betartja a normakat, nem
beszél cstinyan, tudja mit, hol, kivel lehet, és forditva. Azt is tudja, hogy 0j helyzetben, kdrnyezetben
mi a teendd, hogyan illeszkedjen be annak megismerésével, és az 0j szabdlyokhoz alkalmazkodni
hajlandé. Mindezt 6nélloan képes véghezvinni. Itt a hangstlyt a képességre tenném.

Legegyszer(ibb értelmezésemben: az enkulturécié inkabb a csalidon beliil biztositja és magala-
pozza a kulturdlis tartalmakat, a szocializdcié meg az egész tdrsadalomra vonatkozik, kozos tevé-
kenységekkel: iinnepek, ritusok, tincok, énekek, torténetek hallgatisa, eljitszdsa stb. Az utinzds
minden minta 4tvételénél fontos szerepet jdtszik. (Cole-Cole, 1997; Bogldr, 1998) igy jarnak az
enkulturdcioval kéz a kézben, akdr egymds szinonimajaként kisérve az ember élettorténetét. Az
enkulturdcionak tehat inkdbb a csaldd, a sziikebb kozosség a szoros hordozéja, ugyanakkor minden
csalad egy kultira része, képviseli azt, abba, arra nevel. A szocializacio inkabb a tirsadalom fel6l
kozelithetd meg, egy nagyobb kozosségbe, szocidlis kornyezetbe valé beilleszkedés tiikrében, bér-
mely kultiirt is képvisel egy csaldd vagy egy egyén. Igy példdul egy Magyarorszdgon é16 zsid6 csaldd
a sajat, zsid6 kultirajat, vallasat, étkezési, oltozkodési, viselkedési stb. szokdsait fogja kozvetiteni a
fiatalabb genericio felé, azaz a zsid6 kultirdba nevel bel. Mégis az itteni tirsadalomba vald beillesz-
kedés is elengedhetetlen, tehat a szocializacio kiterjed annak ismeretére, elfogadasara, de nem a
teljes magyarsag, egész magyar kultira magiénak vallisval.

Mindehhez a nevelés az individuumra koncentrilva tirsul. Azokat a cselekedeteket jeloli, me-
lyek az egyén alkalmassagat segitik eld a szocialissa formalodasra. A nevelés ,a cselekvék szimboli-
kus interakcioja”. (Kron, 1997) Mindkét el6z6hoz kapcsolodik, egymas alapjai. A fejlddés-fejlesztés
direkt és indirekt cselekedeteit jelenti. Atgondolt, szervezett, mert a felndttek 4ltal ismert, kozosségi
elvirsra, szabdlyokra, ismeretekre épiil, illetve azok elsajatitasat, begyakorlasat, elmélyitését céloz-
za meg. De indirekt is, mert érzelmi, személyes oldala szintén van, spontin megnyilvinuldsoktdl
nem mentes interakciok sordbol 4ll. Viszont a konkrét nevelési cselekedetek, tevékenység a felndttet
mar ritkdn éri, azaz ritkdn nevelik (kivéve antiszocidlis veselkedés esetén, illetve egyes attit(idok,
szemléletmod tudatos fejlesztése, valtoztatdsa miatt, ami szerencsére lehetséges, de testreszabott,
kornak megfeleld modszerekkel; példaul a tolerancia-képesség fejlesztése). A nevelés tehdt a md-
sik kettd konkrét szitudciokba, cselekedetekbe ontve, akir automatikusan megnyilvinul6 és lema-
solt attitlidokben nyilvinul meg, de z6mével tudatos.

Minderre viligos példa a nyelv tanuldsa: a gyerek elsajatitja anyjatol a hangok kiejtését, szavak,
mondatok dsszerakdsat, nyelvtani formaciokat. Mikor mar tud beszélni, megtanitjak vele, hogy ki-
nek hogyan koszon, kivel kell tisztelettel, és kivel lehet szabadabban beszélni, hogy ne kiabdljon
masokkal, ne hasznaljon csinya szavakat stb. (Kron, 1997; Réger, 1990) Ertelemszerden ez is
mashogy alakul kiilonbozd tarsadalmi-kulturalis kornyezetben.

Végsd dsszesitésként: minden kultirdnak vannak természetes viselkedési normdi (legaldbbis
onnan beliilrél azok), melyeket tanuldssal sajatitanak el. A komformitas kezdete az enkulturacios
folyamat kezdetére tehetd. Sajat ,definiciom”: egyetemes, hogy szocializalnak valamire, de a kulti-
ra mas-mds arculatait ismerjiik meg az enkulturacios alapfolyamat soran. Szocializacio, hogy meg-
tanulom: alkalmazkodni kell, hogy alakul a személyiségem, hogy képes leszek a beilleszkedésre —
bizonyos komformitasra. Ehhez kapok kulturdlis viselkedési mintakat. A kettd egyiitt a nevelési-
oktatdsi folyamat, azaz benne- és belenevelddés. gy dsszekapcsolva nevezem enkulturdcié-szociali-
zacionak a folyamatot, tarsitva a nevelési tevékenységgel, enkulturacio-szocializacio-nevelés harma-
sanak formdjaban.
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III. Enkulturacié-szocializacié-nevelés gyakorlati oldalrol:
terepmunkaim példaibol diohéjban

1. Vegyes hdzassdgok: Sajdt kultiira és kulturdlis konfigurdciok — Tanzdania
a.”Mi mindkét kultiiraba neveliink”

Dar es Salaamban egy magyar-tanzdniai csalad nagy eseményre késziil: a rangi nagymama érkezik
latogatoba. Ez igen nagy megtiszteltetésnek szamit, mert a Bibi®® mdr elég oreg, nehezére esik az
utazas, de fokozza az esemény iinnepi jellegét, hogy 6 maga veszi a firadtsagot és megy el személye-
sen a fiatalokhoz.

Ahogy a nagymama érkezését varjdk, az anyuka nem gy6zi Gjra és Gjra 6rommel elismételni,
hogy jon a Bibi. Sokszor kérdezi vissza hdrom nyelven is megszdlalni tudé kisldnyatol: ,Mondjad
szépen, hogyan koszoniink majd a Bibinek! J6, igy mondjad majd szépen neki is, ,,Shikamo®' Bibi!
Figyelj, kozben igy hajolj meg.” Az esemény kiilonleges, tinnepi hangulatit jelzi a gyerekek felé a
beigért fagyi és uiditdital is. ,Mit fogunk csindlni, ha itt lesz a Bibi? Iszunk coca-colat, esziink fagyit és
megmutatjdtok, milyen szépen tudtok tincolni.”

Végre megérkezik a nagymama. Elokeriilnek az ajindékok, rangi szokds szerint gyiimolcs, méz
és szaritott vadhus, amit a csalad valamely férfitagja ejtett el eldz6leg. Ez id6rdl idGre ismétlodik
fontosabb események alkalmaval, megvan a rendje, mikor ki a soros ,vadasz”. A hazaspar gyerekei
lassan beletanulnak ebbe a bonyolultnak l4tsz6 csalddi rendbe, ritusokba, hisz halljk, latjdk a
felngttektdl, elismételtetik veliik. A kislany 0j kangat, occse fabol faragott, hazi készitésti autot kap
ajandékba — Bibi szerint igazi jatékot. A nagymamaék vidékén joforman csak a maguk vagy nagyob-
bak dltal készitett jatékuk van a gyerekeknek. Ezt magam is lattam tobbfelé. ,Az iparilag gyartott
jatékok hidnyanak tudhato be, hogy némelykor a gyermekek maguk készitenek jatékokat...” (Sar-
kdny, 2000:111). Ehhez hozzaftizhetem, hogy a legtobb sziilG szerint, akivel tallkoztam, az elére
gyartott, kész jatékok nemhogy hidnyozndnak, s6t, igy legaldbb tevékenyebbek a gyerekek, a jiték
serkenti 6ket, kreativabba vilnak, kéziigyességiik is fejlodik. Ez azonban nem jelenti azt, hogy nem
ortilnek a kész jatékoknak, példaul egy Legdnak, sdt, a vagy az 0j, a jobb, kényelmesebb utan (egy
misik sik kettdsségében jelentkezve, sok esetben) benne €l gyerekben és sziiloben.

A két kultira ebben a csalidban valahogy egymasba fonodik, 0j elemek épiilnek be a mar meg-
1évdk kozé, tartalmi boviilés, gazdagodds, de mindenképpen viltozds megy végbe. Ennek tanti a
gyerekek, szimukra mdr minden igy, egyiitt lesz természetes, résziik lesz mindkét kultara, hisz
mindkettd koriilveszi Gket, belenevelddnek. Ennek megnyilvinulasi formdja a nappali jatszosarkat
boritd, Magyarorszagrol érkezett szines gyerekszobai jardszivacs, de a Leg6t és mds eurdpai tipust
jatékokat afrikai targyak veszik koriil, mint a szoba sarkdban a rangi agyagkorso, vagy azok az afrikai
székek, melyeket eldszeretettel vonnak be a ,,babahdz” épitésébe a gyerekek. A sziil6k szobdjiban az
ablak melletti sarokban pedig teljes harci felszerelés van — ij, nyil, panga,*** hogy sziikség esetén az
apa megvédje a csaladjat. Ez a rangi férfi kitelessége. Gyerekkordban megtanult banni ezekkel a
fegyverekkel, és fia is meg lesz tanitva haszndlatukra.

Este fiirdés utin a gyerekeket aludni viszik a sziilék. A Bibi nagyot néz, mikor kideriil, a gyerekek
mdr kiilon szobdban alszanak. ,Hogyhogy nem sirnak, nem félnek?” — kérdezgeti egyre-masra
aggddva. El nem tudja képzelni, hogy a gyerek nyugodtan alszik, teljesen elkiilonitve anyjitol.

0 Bibi: 2 nagymama (és idds ndk) szuahéli elnevezése, tiszteletteljes megszolitasa.

#1 Shikamo: iddsek, feljebbvalok Tanzania-szerte elterjedt udvarias koszontése, mintha magyarul ,kezitcsokolomot”
mondandnk. Fogaddsa. ,Marahaba” a kéz fejre, homlokra helyezésével.

2 Panga: afrikai boz6tvagé kés, amit a mezei munkaban is haszndlnak, példdul nadvagdsra.
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A hédzaspar mesélte, hogy vidéken még él a nagycsalad, ahol akdr tobben is egyiitt alszanak, de a
kisgyerek mindenképpen az anyaval, vagy anyat helyettesitd személlyel. A Bibi ebben nétt fel, ma is
ebben él, § igy litja helyesnek a gyereknevelés Gtjait. Az anya mondta: , Képzeld, nem akarta, hogy a
gyerekeket kiilon szoktassam, mert szerinte nélkillem megijednek, ijesztgethetik 6ket a szellemek,
és mindig félni fognak.” Menye megnyugtatisul tobbszor is odahivta az idds asszonyt, gydzédjon
meg réla, nincs semmi baj, békésen alszanak, és ezt a helyet amugy is keriilik a szellemek. Akkor
mutatott csak némi belenyugvast, mikor ldtta, hogy a kis legény vigan mosolyog a kisagydban, majd
szépen elhelyezkedik és elalszik. Bibi mégis éjszaka is csak kitekintgetett, fiilelt, biztos minden
rendben van-e.

Az anya szeretne ,,nemcsak szimbolumokat, hanem érzéseket is megosztani a gyerekekkel, ame-
lyek a szimbolumok mogott vannak.” Ezért férjével megegyeztek: meg kell tanulniuk magyarul is.
Tanzéniai ,feliiket” pedig a szuahéli nyelv segiti majd alakitani. Harmadik nyelv az angol, mert az
meg kozvetitd a sziilok kozott. Az enkulturicié-szocializacio egyik Gtjat tehdt a nyelvben jelolték ki.
(Ez nem minden vegyes hazasparnal van igy, taldlkoztam olyan esettel is, amikor csak a helyileg
haszndlatos nyelven, de magyarul nem beszélnek a gyerekek. Nem is éreznek sok kozosséget a
magyarsaggal, nem jelent szimukra semmit az, ami a szoban forgo gyerekek el6tt maris ismert. A
nyelvi szocializacionak tehat fontos szerepe van a kulttra kozvetitésében, ezt igy latjak mas hazas-
parok is. Lasd Réger, 1990). A megoldds egyszeri és kovetkezetes szabalyok szerint zajlik: anyjuk
csak magyarul, apjuk csak angolul (G tud jol), a house-girl és a rokonok csak szuahéliiil szolnak
hozzajuk, és hasonloan a gyerekektdl is csak ugyanazon nyelven fogadjak el a reagaciot. Ez szigord-
an betartand szabdly a csalddban! Ezdltal a tobbszords nyelvi szocializacio dltal a kultdrdk 6tvozo-
dését 1atjak biztositottnak.

Az anya jol érzi magat Tanzanidban, beilleszkedett férje vilagaba, elfogadjak és tisztelik. Azt mondja
— és én is Ugy hiszem —, ez az dthangoloddsnak, a mdsik kultaraba val6 sikeres ,,Gjrakultiralodas-
nak” koszonhetd. ,,Ra kell érezni az afrikai kultdra izére, az egészre, €s a nagyobb koron beliil arra,
amelyikbe be akarsz épiilni, amelyikbe elsdsorban mozognod kell. Végiil is én jottem ide, akkor
egyeztetni kell. Ne hidd, hogy mindig olyan konnyid!” Az enkulturicié sziméra néhdny dologrol valo
lemonddst, és azok helyébe wjabbak allitdsit, de néhdny dolog megtartdsit, és masok mell6zését
jelenti. Ez nem mindig feltétleniil gordiilékeny folyamat.

Példaul a nagycsalidos modell, nevelési felfogas, és maodszerek koriil bonyolddni kezdtek a dol-
gok. ,,A nagycsaldd mas, és tudod, itt mashogy bannak a gyerekkel. Itt nem torédnek vele annyit, bar
kicsi koraban (kb. két évig) alland6an az anyjaval van. Ez j6 is, de aztan természetes, hogy rabizzak
a tobbi gyerekre. Gondold csak el, hogy a te 1dnyod, vagy ndla joval kisebbek vigydznak a még kiseb-
bekre. Egyediil, onalléan! Itt rahagyjak, hogy vegye fel, etesse meg, vigye magaval stb. Vagy a masik,
hogy odaadjik a rokonoknak, akar évekre is. Persze oké, mert igy nincs egyediil, de milyen lesz a
kapcsolata az anyaval? Nehéz aztdn visszadllni mondjuk két-harom év mulva, nehéz lesz alkalmaz-
kodni wjra! Ott van most példaul Kondodban egy rokon kisldny, mert a nagynéni elkérte. Egyszerden
kolcsonkérik, kolcsonadjik a gyereket, egyik pillanatrol a mdsikra. Nem illik nemet mondani. Ne-
kem ez volt rdz6s, nehéz elhdritani a rokonok prébalkozasait.”

A kultiirdba valo beleneveléssel kapcsolatos tovabbi félelmeirdl mondta: ,Azért sem szeretném,
ha elvinnék valamelyik gyereket, mert a rangiknil még sok a ,Mganga wa jadi,> de az emberek
altaldban is tartanak Tanzdnidban attdl, hogy valaki elmegy ezekhez a szakemberekhez, mondjuk
rontdsért. En nem szeretném, hogy a gyerekeket ilyesmivel esetleg megijesszék. Tudod, hogy miiko-
dik ez: amit gyerekként megtanulsz, aszerint fogsz viselkedni. Ez a mi viligunkba mar nem fér bele.
Meg az is, hogy a gyerekek nevelése nem olyan szisztematikus. Persze nevelnek, azok is ismerik a

355 Mganga wa jadi: varazslo, aki a szellemekkel, sokkel tart kapcsolatot.
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formulakat, szabdlyokat, akik itt élnek Darban, de a vidékiek is. Ok nem hagyjak elkallodni, kilépni
a gyerekeket a csaladbdl, mert arra biiszkének kell lenni. Ez viszont jo, nagyon tetszik.”

Ahogy latjak és utanozzak a felndttek munkajat, tgy lithatjak az olajfézés menetét Kondoaban, ha
meglatogatjak a Bibit. Az édesanya mar megfigyelte ezt a firadsagos miiveletet, szintén figyel6, majd
imitdlo lanyokkal egyiitt, mikozben a fitk tavolabb maradtak. A nagymama elmesélte nekiink, hogyan
torik a napraforg6t a mozsarakban, hogyan, milyen edényekben elegyitik vizzel és forraljik, majd tisz-
titjdk a tetején levé habtdl, végiil pedig hogyan szedik le a tetejére kiiild tiszta olajat. A jelenlevék —
beleértve gyerekek — csendben, szinte dhitatos figyelemmel hallgattak az idds asszony pergé beszédét.

A hdzaspir gyerekei az ,afrikaisdggal” pirhuzamosan megismerkednek a nalunk népszert me-
sefigurdkkal, 2 magyar torténelem alakjaival is, mintha csak itthon lennének. Szines mesekonyvek,
képek, és videokazettdk, megzenésitett gyermekversek, népdalok segitségével az eurdpaisigot is
megtanuljdk. A délutini pihendn az anya gyermekét altatd, nyugtat6 dallamot didolva ringatja 61€é-
ben, amelyet még hazajabol hozott magaval. Az identitds elso vizudlis megjelenitési formdi ezek a
nyelv mellett. Mondhatjuk, hogy mesében, versben, ritmusban és képben is benne rejlik a gyerekek
szdmdra a kultira, és az identitds. Természetesen ezek egylitt alkotjdk az egészet, az identitdst
magdt, hiszen a nyelv sziikséges ahhoz, hogy mesét vagy verset mondjunk. Ezért is tartjak hasznos-
nak és fontosnak az identitds tanulmanyozasat antropoldgiai megfigyeléseknél, mert ennyire szoros
része a kultirdban benne-létezésnek, és a belenevelés folyamatinak. Erre hivja fel a figyelmet az
Erikson identitdsrdl sz616 tanulmanyait méltato, és az antropoldgia kiilonbozd reagdcidit, eredmé-
nyeit (Benedict, Seligman) 6sszegzd tanulmany is Sarkany Mihaly tollabol. ,A kisgyermek szociali-
tanulmdnyoz4sdra inditott, az identitisvondsok rogzitésében. .. Nem adottsigként, hanem problé-
maként vetette fel az identitds meglétét vagy hidnyat, esetleg egy életen beliil; figyelmessé tett a
tarsadalmi és kulturdlis hatdsok kiilonbozdségére, egybeesésének hidnydra...” — ez Erikson érde-
me Sarkany Mihaly megfogalmazasaban. (Sirkany, 1989:45).

A feleség, férjével egyetértésben, kijelenti. ,Azt akarom, hogy a gyerekek lassik, nincs vita, nem
vesziink 0ssze kulturdlis dolgok miatt, hogy ndlunk nem szdmit a borszin, az eltérd neveltetés.
Lathatod, ndlunk mindenféle nemzet, mindenféle gyerek, és vallis megfér egymas mellett. Mi soha
nem esziink sertést, mert az apjuk muszlim, de elviszem Gket a katolikus misére és ismerik a Kis
Vuk torténeteket, meg lattik mar Matys kirdlyt konyvekben. Ezek is a mieink, meg a ,,Watu watatu”%*
is. Ha én képes vagyok , atkulturalédni”, akkor a gyerekeim is fogjak tudni a helyiiket, és ismerni a
mi csalddunk kultardjat: az apjukét és az enyémet egyiitt. Nem ez az, amikor olyan szinkretikus az
egész? Uj kultiirdt teremtiink, ez a mi rangi-magyar sajitos kultdrink. Ehhez tartjuk magunkat, és
eszerint mi mindkét kultirdba neveliink.”

Este van. Ilyenkor a csaldd mindig egyiitt tolt legalabb egy rovid id6t. Megbeszélik a napi esemé-
nyeket, megnézik a hireket a tv-ben a gyerekeket maguk koré véve, dlben tartva kozben. Ahogy
beszélgetnek, az apa nevetve mutatja fidnak a képernyét: ,Look at it, this is a homo habilis.” Aztin
huncut mosollyal boki meg a gyerek hasat: ,,And what is this? This a homo tumbolusis.” Ez nagyji-
b6l annyit tesz, hogy nagy pocakos ember (tumbo: has, szuahéliiil). Es nevet az egész csaldd.

b. Enkulturdcio felnott fejjel.a be-és elfogadds hatarai és kudarcai

Rita és Muga Kairuki hazassaga elég rovid volt (két és fél év), mégis két egész €letet és két kultarat
kéne ahhoz alaposan megismerni és itt ismertetni, hogy igazdn megértsiik, mi is tortént, mit is
jelent az enkulturdcids folyamat felngttkorban. Nem all médomban most mélységeiben feltarni,

3 Watu watatu: vidim torténet hdrom emberrdl, nagyon népszerd tanzdniai dal, az apa kedvence, szinte naponta
meghallgatjak.
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mennyire mast jelenthet ugyanaz a kultdra kiilonb6z6 embereknek, mennyire mds annak, aki be-
lenevelddott, és annak, aki mas kulturdlis Gtravalokkal probdl benne élni. Mindenesetre megproba-
lom Rita torténetét gy visszaidézni, ahogy § litta, dtélte a kultira megtanuldsinak nehézségeit.

Rita 21 évesen keriilt Tanzanidba, mar Muga feleségeként, legalabbis magyar torvények szerint
(itt kotottek hazassagot). Két dolog a meglepetés erejével érkezésekor. Egyik, hogy kideriilt, férje
még mindig nem mondta el csalidjanak, hogy megndsiilt, masik, hogy gy fogadtik, mintha leg-
alabbis egy fontos politikai személy érkezne. Ez eleve ambivalens érzéseket keltett benne, 6romaot és
bosszisagot érzett egyszerre.

Aztan egyik naprol a masokra bekeriilt egy haya’> nagycsalidba, és elkezdddott valami, amirdl
egy id6 utdn tgy gondolta, nem birja ki. igy beszélt a helyzetér6l: , Az volt a legrosszabb, hogy min-
denben nekem kellett alkalmazkodnom. Az anydsom Gigy méregetett, mintha kilora adnik a szere-
tet, til sovdnynak tartott. Be kellett illeszkednem valamibe, amib6l minden igyekezetem ellenére
kilogtam. Mindenki odavald volt, csak én nem. El tudod képzelni, milyen borzasztd, hogy olyan
feltinGen mas vagy?”

Jottek aztdn a sz6 szoros értelmében vett rendreutasitdsok is. Egyik alkalommal ebédelni késziil-
tek, és Rita férje mellett foglalt helyet. Anyosa azonban raformedt, hogy neki kiilon kell iilnie, mert
az a hely a nagybicsit illeti meg. Ndluk a nék kiilonben sem iilnek ahhoz az asztalhoz, ahol a
nagybacsi és a férfiak esznek. Félre kellett vonulnia, és fijlalta, hogy férje egy szot sem szolt. Ahogy
lassan megismerte és dtlitta a haya csalddban é16 szabalyokat, rdjott, hogy az anya a héz lelke,
mindenki fiigg tdle, és véleménye szinte torvény. Tudta, 6 maga nem tehet mast, mint elfogadja ezt.
Azért is nem merte elmondani férje egy ideig anyjanak a vele kotott hazassagat, mert félt, hogy nem
tetszik majd annak. Eddig még rendben is lett volna, de valahogy férjével valo kapcsolata is megval-
tozott. Rita rdjott, ott kezdddik minden, hogy Gket ott erre nevelték, ebbe néttek bele, benniinket
meg a mi viligunknak megfelelden. Konfliktusaikat elsdsorban eltérd neveltetésiik okozta, allitjdk
egyébként mindketten férjével egybehangzoan. Problémaik egyre néttek, és a nagy hazban sehova
sem lehetett elbijni az anyds vigydzo tekintete eldl, beszélgetni sem igen volt alkalom, és Rita sze-
rint hajlandésag sem a férjében. Rita ,enkulturdcidja” tehit sajnos nem sikeriilt maradéktalanul.
Attol félt legjobban, hogy mésok, egy nagyobb kozosség hatirozza meg, hogyan nevel valaki, attél
tartott, hogy ha egyszer gyereke lesz, azzal nem oszthatja meg sajit kulturdlis értékeit, ahogy &
nevezte, ,,magyarsagat”.

»Naluk nincs enyém, csak miénk. Egyszer, mikor mar nagyon 'Magyarorszag-komfort-hianyom’
volt, vettem magamnak virslit, ami itt luxuscikk. Odatettem féni, és mire visszajottem par perc
mulva, mdr sehol nem volt! Itt, a nagycsalddban a gyerekek belendnek a kozosségi életbe, mit
szamit nekik az a kis virsli, ami nekem a hazamat idézi fel. Az nekik csak egy nem mindennapi kaja
volt.” A kozosségi szellem kiemeltsége Afrikdban nehézséget okoz a mi europai kultirankhoz szo-
kott egyénnek, ahol az egyén boldoguldsa hangstlyos. Egyiknek ez, mésiknak az a természetes, az
etikus, és mindenki 6nmagaként viselkedik, el nem itélhetd modon reprezentdlva sajit kultirajat.

Ahogy Rita megélte az integrdlodast: ,Elsd pillanattél kezdve én alkalmazkodtam mindenhez,
mert 6k (a csalad, az anya) azt mondtdk, hogy nem leszek képes erre, a férjem meg, hogy igen. Ez
volt az egyetlen, amiben kidllt mellettem. Ha panaszkodom, akkor nincs megértés, a Mugatol sem.
»Azt mondtad, hogy tudsz alkalmazkodni, akkor tedd azt!” Rita szerint azonban tdl sok egyszerre
egy konkrét csaldd, nép elvirdsaihoz, meg a tanzdniai kultdrahoz altaldban is alkalmazkodni. ,Koz-
ben meg hallgathatom, hogy 4ll rajtad az a kanga, ki ne menj igy az utcdra, mert ki fognak nevetni.”

%% Haya: Tanzdnia egyik jol ismert etnikuma, észak-nyugaton, a Viktéria-tohoz kozeledve ériink kozponti teriileteikre.
Csaladi rendszeriikhoz, szokdsaikhoz erésen ragaszkodo, ratarti nép hirében allnak, ugyanakkor 6k a tanuldst erdsen
szorgalmazo, sok diplomds szakemberekkel biiszkélkedd etnikum. A foglalkozasok naluk gyakran apdrol fitira szilltak
és szallnak.
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Ezt anydsa jegyezte meg a nérokonok nevetése kozepette. Muga igy vitatkozott egyik taldlkozdsunk
alkalmaval: ,Te dlland6an panaszkodsz, olyan vagy, mint egy tojas. Nem tudod felfogni, hogy itt mi
a fontos, hogy nekem mi a fontos!”

Rita szerint egy mdsik kulttrdba cséppenni egyenld a kiszolgdltatottsdggal. ,,Otthon biztosabb, itt
gyokértelenebb az ember, Ggy érzi, csak '¢” van neki, ha csalodik, elveszett lesz. Nem olyan ide
eljonni, mint otthon mondjuk keletrél a Dundntilra koltozni. Hogy mi az oka? Hat a két kultara.
Misképp reagdlunk egy hdzassigi problémdra, mert mds mintdkat littunk. Egy itteni n§ esetleg
nem csindl iigyet abbol, amibdl én igen. Példdul a lelki problémdkat meg akarom beszélni, széval
hidnyzik a romantika, a lelkizés. Itt elég, ha van mit enni, megvan mindene, ha mégsem elégedett
valaki, akkor meg azt mondjdk, mi a baja, biztos bolond. Tudod, dket igy nevelték, nekem meg
felnGtt fejjel kéne mindezt valahogy magaméva tenni. Es itt a viligon senki sem fog megérteni.
Elvdlni meg itt nem megy. A stituszabdl veszit a ng, ha elvélik. Az itteni ndk ezt jobban elviselik, de
az én gyerekkorom, az én fiatalsigom szabad volt. En nem tudom magam csak egy rendszer, egy
csalad részeként elképzelni, és nem tudndm igy nevelni a gyerekeimet sem. Mert felelds vagyok
értiik. Persze ez igaz az 6 szempontjukbol is.

Rita hdzassdginak csendesebb iddszaka a Moshiban toltott év volt, én is ott ismertem meg oket.
Orvos-szallon laktak, mig férje a kotelezd gyakorlatot elvégezte, mert orvosnak tanult, ahogy a csalad
minden egyes férfitagja. ,Itt, a pici szobaban még mindig jobb, mint Darban volt egyiitt a csaldddal,
mert ott, amit nehezen tudtam megtanulni, azt is elvartak télem. Ilyen volt a pukedlizés. A koszo-
nés, "Shikamo’, még ment, de a pukedlizésben soha nem leszek olyan, mint itt akdr a legkisebb
gyerek. A férjem sem érti, hogy nem vagyok ra képes.”

Muga megjegyzi: ,Rita nem veszi észre, hogy mindent megadok neki, amit elvirhat egy férfitol.
Hiiséges vagyok, nem jdrok szorakozni, és sokat dolgozom.” Rita szerint ,ez nem kiilonlegesség,
hanem természetes, alapdolog. Enélkiil hozzd sem mentem volna Mugdhoz.” Moshiban még be-
széltek ezekrdl a dolgokrol, késébb mar nem.

Tobbszor is probaltuk egyiitt értelmezni, mi tortént valojaban, kinek mi lehetett a problémadja. Sokat
beszéltiink a nagycsaldd jelentségérol, meg arrdl, miért olyan nehéz ezt egy kiviilallonak megérte-
nie. Arra jutottunk, hogy a csaldd a tdrsadalmi kulturdlis jellemzdk jelentés kozvetitdje, €s mint
ilyen, a valtozdsoké is: a lakds berendezésében, a haz kornyékének alakitisaban, az autok haszndla-
tdban, az oltozkodésben, az étkezési szokdsokban, vagy akdr a kommunikacios mddozatok alkalma-
zasdban. Ez esetben ugyanakkor a legtobb haya szokds, viselkedési minta épp a csaldd szerkezeté-
ben, a belsd csaladi viszonyokban, annak napi ritusaiban maradt fenn. Nem volt jellemzd a csalad-
ban a heterogén hdzassdgok 4ltali etnikai keveredés. Igy a virosi és a haya vidéki kultdra ugyan
egylittesen €l a csalddban, de hatdsaik nincsenek egyenld aranyban.

Ugyanakkor figyelembe kell venniink, hogy nem egy valahova betelepiilt csaladrol, hanem csak
egyetlen betelepiiltrdl van sz, gyakorlatilag hivatlan vendégrol, akirdl késébb dertilt ki, hogy csaldd-
tag kivan lenni. Ez esetben nem valdszin, hogy a mintegy huszonot fényi csaladban nagyobb vélto-
zdsokat idézne el egyetlen (j tag jelenléte, hanem inkébb forditva — benne indit el valtozasokat az
Uj kornyezet, az ott €6k életmddja, szokdsaik, elvardsaik. Ezt 6 maga is igy akarta.

Ritdt azonban nem fdizték olyan szilard érzelmi viszonyok a rokonokhoz, az osszejovetelekhez,
az innepekhez, a csalad vallasos életéhez, a kiilsdségekhez, melyek a csaldd erejének folytonossa-
git biztositjak. Ezért eshetett olyan nehezére a sokoldali alkalmazkodas 0j feltételek mellett, hogy
nem tudott férjével azonos mértékben rahangolddni, és kivenni részét mindenbdl, mintha csak ott
sziiletett volna. Mivel nem talalt olyan kapaszkoddt sem, amely igazdn segitette, erdsitette volna az
Uj kornyezetben, félreértések, kommunikacios problémak sora kovetkezett. Ennek egyik oka, hogy

v 2

viszonylag keveset tudott férje kultirajarol, nem volt elegendd és redlis informacidja annak miben-
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16térél, valosagrol, nem lehetett tehat felkésziilve arra, ami vart rd. Ugy gondolom, ez nem egyedi
probléma, ha mds, hasonléan sikertelen vegyes hazassigokra gondolok, melyekkel talilkoztam.
Rita késébb hazajott néhany hénapra, hogy megldtogassa a csalddjit. Ugy dontott, nem megy
vissza Tanzdnidba. Néha ilyen nehéz a mésik kultdrdba valé ,belenevel6dés”, vagy inkdbb azon
megszokott, erds kulturdlis determindnsokhoz Gjak rendelése, melyek az embert vezetik.

2. Csaladban a kultdra, kultiraban a csalad
a. Nagyapa kincsei- egy kikuju dregember és unokdi

Nagyapa egy kukuyu csaldd legiddsebb tagja, akit mindenki szeret és tisztel. Egy kis faluban él egy
farmon Kenydban, amelyet vejével egyiitt irdnyit, a rokonok és kornyékbeliek segitségével mtivelik
meg a foldet. Marhat, kecskét és nagyapa kedvenceit, nyulakat is tartanak. A csaldd fiatalabb tagjai
mdr nem laknak itt veliik, kivéve egy rokon kislanyt.

Nagyapa erGs, szikar 6regember, korat senki sem ismeri pontosan, de valdszintleg 92-94 éves
lehet. (Erre lehet kovetkeztetni emlékeibdl.) Csak kikuju nyelven beszél, és a gazdasagi épiilettel
egybeépitett kiilon, egyetlen kis helyiségbdl 4116 hdzikojaban él, az igynevezett nagyhdzzal szemben.
Etkezéskor megjelenik a hazban, de igazdn a szabad tiizon készitett ételt szereti, gyakran & maga
késziti el, és kindlgatja unokdinak, dédunokdinak, vagy az éppen jelen 1évd gyerekeknek.

Nagyapa sok mindent megélt és sokat tud, nekem is mesélt fiatalsagarol, arrél, amikor még
épitkezésen kellett dolgoznia a fehéreknek, mert kényszermunkara vitték gyerekként. Emlékszik a
Mau-Maura®® és arra, hogy féltek. Emlékszik az etnikai konfliktusokra is, sokszor elmondja, hogy
0k nem idevalok, csak emiatt kellett elkoltozniiik. Ezért jott a csalad erre a kornyékre, ide a farmra,
ez békés helynek ttint. Nagyapa mindezt megprobalja dtorokiteni a kikuyu kultdra szeretetével egyitt
unokdi szimadra, ahogy azt gyerekeivel is tette. Tanitotta és ma is tanitja a gyerekeket, de a felndtt
fiatalokat is. Az frastudatlan, iskoldzatlan oreg tuddsat a csalad apraja-nagyja tiszteli, és szeretnének
beldle minél tobbet magukénak tudni.

Amikor unokdival — Nairobiban €6 fiatalemberekkel, névériikkel és annak két kislanyaval —, és
a csalad egy bardtjaval meglatogattuk, a fiatal anya gyerekeit kézenfogva kérte, jonne ki, vagy belép-
hessenek hozza, hogy koszontsék. ,,Szépen hajoljatok meg! Tudjitok, ha 6 nyujtja a kezét, akkor ti is
tegyétek ezt!” Es nagyapa nytjtotta kezét, megveregette a litogatok hatdt, olelgette azokat, nevetett,
kérdezett és boldog volt. Nagyon szivélyes és bardtsdgos. A gyerekeket azonnal a kertbe vitte, hogy
nézzék meg a farmot, lissak, mennyit haladtak a munkaval, midta itt jartak. A dédunokdk nem
voltak olyan tudatlanok, mint én, sét, elore tudtik, mikor mi kovetkezik, mar virtdk, mikor kapnak
gylimolcsot, hogy cukornddat fog nagyapa vagni, mert a vendégnek ajandékba ezt adnak. Leginkabb
azonban azt virtdk, hogy nagyapa mesét mondjon. Pici koruktol részesei voltak nagyapa ezen ,,szer-
tartdsainak”, ismerték a sorrendet, hogy mikor mi illik, és mi nem. Amikor anyjuk vagy nagybatyjuk
jelezte, hogy most mar hagyjak békén az idds embert, mert mar faradt, azonnal visszavonultak.

A gyerekek oriiltek, amikor eldkeriilt nagyapa kincsei koziil a cstzli. Beindult a cstzli-iskola,
ahol 6 volt az egyetlen tanitd, és mi tobbiek, a didkok. Hosszu ideig tanitgatott tiirelemmel, Gjra és
Ujra elmagyardzva és szemléltetve a siker titkait. Arra tanitott, hogyan riasszuk el a majmokat, aztin
megmutatta, hogyan kell csapdat allitani a kisdllatoknak, és azt is, hogyan kell halkan lépkedve
megkozeliteni valamit. Fitik és lanyok, gyerekek és felndttek, izgalommal kovették mindenhova, az
egész olyan volt, mint egy izgalmas kaland, de nem felejtettiik el kozben, hogy ez most egy ,iskola”,
ahol tanitanak.

3% Mau-Mau: a kikujuk altal vezetett, radikalis mozgalom a gyarmati uralom ellen Kenydban (50-es évek).
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A csalddtagok nevetve dlltak be, mikor nagyapa oromében énekelni kezdett és tdncra perdiilt,
mert meleg kabitot vittem neki a hajnali hidegek, és téli idGjaras ellen. (Unokaitdl tudakozodtam
elére, még az 0t szervezése alatt, hogy mivel lephetném meg.) Kikuyu nyelvi iinnepi dalt énekelt,
engem is magaval vitt a tdncba. Aztin mindenkinek mutogatta a Iépéseket és a dallamot. A csalid
lelkes tolmdcsoldsa szerint arrdl sz6lt a dal, hogy oriilni kell, mert isten segitett és most mar ,,viszlat
hideg, és tidvozlégy jo6 meleg 6rokre.”

Nagyapa ezt és hasonl6o eseményeket kihasznalva sokszor tanitotta a gyerekeket kikuyu szavak-
ra. Panaszkodott, hogy mar nem besz€li mindenki a csalidban a nyelvet, és hogy a fiatalok nem
fogjak megtanulni. Unokajat, a két kislany anyjat, Agnest kérte, beszéljen veliik anyanyelvén, mert
ok is az § népe.

A ,tancora” utan tinneplésiil nyulai koziil ajanlott fel egyet, amit az egyik fiti vagott le, majd
egylitt nyiztak meg, csak a férfiak, ahogy naluk szokas. Mi ndk és a gyerekek csak nézdk lehettiink.
Nagyapa kozben megint tanitott és bemutatta kultdrdjuk egy szeletét: élénken gesztikuldlva, tavolba
mutogatva magyarazta, hogy az ott a Kenya-hegy és ott lakik ,Ngai”, az isten. Mutogatta a nyulat,
hogy azt Ngai adta, és hogy abbdl neki is kell adnunk. A nyul fejét egy tanyérra rakta és biztonsagba
helyezte hizdban. Végiil elarulta, hogy majd napnyugta utin a kert hituljiba viszi, ahol a kirtékony
allatok és egyéb, termést fenyegetd veszélyek ellen védelmet kér. Unokainak és dédunokdinak meg-
mutatta azt a néhany kovet és fat, melyek a védelem megerdsitését szolgaljak. Ezeket a kertben
rakta le. A gyerekeket okitva figyelmeztette, hogy azt ott keriiljék ki, nehogy ralépjenek, mert akkor a
szerencse elmegy. A legkisebbek is megtanultdk, hogy azok a kivek nem véletleniil keriiltek oda,
ahol vannak. Azt is, hogy a kikuyuk a Kenya-hegyrdl jottek, és hogy ez a vidék az ovék. Bar a gyerekek
a mesehallgatas dhitatdval figyeltek az oreg szavaira, mire felnének, éppugy tudni és érteni fogjak a
tanitds lényegét, mint felngtt rokonaik, és tudni fogjak, barhol is jarjanak a vilagban, hogy az ¢
viliguknak egy része nagyapa vildga is.

Maskor nagyapa félrevonult a férfiakkal. .. Megfigyeltem mar elsd latogatasom alkalmaval, hogy
iszogatnak. Akkor kaptam is az erds, barna folyadékbol, de nem arult el til sokat senki a mibenlé-
térdl. Rajottem, hogy ez a ,moratina”, a kikuyuk §si — ma hivatalosan tiltott — itala, aztdn ezt
megerdsitette az egyik unoka. Utobbi litogatdsom alkalmaval, 6vatosan megkozelitve a férfitrsasa-
got, bekapcsolddtam a beszélgetésbe. Végiil eldrultam, tudom, mit isznak, emlékszem rd azel6ttrdl,
és azt is tudom, hogyan késziil. Erre aztin megolddodott nagyapa nyelve, és odahivott benniinket a
kinti tdzhoz. Korbevették csalddtagjai és hallgattik. Kincsei koziil megismertiik a moratina készité-
sét, nyersanyagait, megmutatta a kolbaszfit, ami az alapanyagot adja.

Mis novényeket is kerestiink a Tana-folyo (Kenya nagy folyoja) partjan, és gyogynovényitalokrol
beszélt. Masnap reggelre dsszeszedte szimomra egy gyogyitalhoz valo novény leveleit és fakérget, ami
megeldz6 erdsitd véddszer. Unokdi tolmacsoltik: ,Megiszol belle egy pohdrral minden nap, és nincs
betegség. A malaridt sem kapod el olyan kinnyen.” Nagyapa maga is ezt teszi, és erds, fiatalos maradt.
Régi poharabol, egy tiilokbdl szeret inni, (bar sajat badogbogréje is van), ebben kindlgatja italait.

Nagyapa biiszkén mutogatta targyait. Az Gj beépiil 2 mar meglévébe, néha felvaltja azt, igy keriil
a vajas doboz a régi vaszonzsak mellé, a nydlfej a manyagtanyérra a radi6 szomszédsagaba nagy-
apa viligaban.

Néha, amikor tanitott — és nagyapa sziinet nélkiil, minden mozdulatival ezt tette — az volt az
érzésem, hogy § az egész csalad egy személyben, mintha valami 6rok, llandosult, mégis folyamatosan
valtozo vilagbal jott volna, aminek részesei olyanok, akik mdr nincsenek kozottiink, de azok is, akik,
még meg sem sziilettek. Magaval hozta a multat, de ott volt a jelenben, és utat mutatott a jovd felé.

Amikor besz€lt, amikor unokait, dédunokait korbevitte a farmon, leiiltette lakhelyén vagy a t(iz
mellé, amikor torténeket mondott és tekintete elmerengett a Kenya-hegy felé, mindig valahogy olyan
volt, mintha mar rég ismerném, mintha mar megéltem volna ezeket a szitudciokat, mintha idetar-
toznék az § vildgihoz. Pedig az én viligom tavol van és egészen mds. Mégis, a csalddot dsszetarto
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ereje valahogy engem is ott tartott, beléptem kozéjiik és ottmaradtam. Bourdieu irja a csalddrol, hogy
wegyszerre ritudlis 4s gyakorlatias tevékenység eredménye, e tevékenység célja pedig az, hogy a kozos-
ség minden egyes tagjdban tartosan olyan érzéseket keltsen, amelyek biztositjak az integriciot, mint a
kozosség létezésének és fennmaradasanak feltételét.” (Bourdieu, 2002: 120) Valami ilyesmire képes
nagyapa. Bir Bourdieu szerint a csalddi szellem érzésének megerdsitése a ndkre harul leginkdbb, én
mégis azt hiszem, ez esetben nagyapa személyében rejlik az a kohézios erd, mely odavonzza az 1j
életmddot valaszto unokakat is, és amely szamukra érdekessé, fontossa teszi nagyapa neveld-tanito
tevékenységét. Ne feledjiik persze el, hogy a kikuyu kultirdban a gyerekeket az iddsek, és azok tuddsa-
nak feltétlen tiszteletére nevelik. Nagyapa pedig idds ember, és tuddsa hatartalan.

Mikor nagyapa visszaidézte a multat, mindannyian dtéltiik gyerekkorat. Jomagam most is elkép-
zelem, ahogy mezitldb szaladgdl. Mintha vele egyiitt Meja Mwangi, neves kenyai ird egyik regényének
fohdse, a kisfit Kariuki és kornyezete is megelevenedne. (Mwangi, 2000) Mezékon és erddkon 4t
mennek, kisallatokra lesnek, megprébaljak elejteni azokat. Kozben hatalmas tovis megy egy fit
lababa. Nagyapa unokdit ma is ilyen izgalmas kalandokba viszi, nemcsak képzeletben, de a valosag-
ban is. Ez jaték, de ugyanakkor a valésagot élik meg — kikuyu mddon.

Azt is felidézte az idds ember, hogy aztan elérkezett a gyarmati sorbdl vald felszabadulas ideje,
ahogy a nyugat-afrikai ir6, Ahmadou Kourouma (2001) nevezi egyik regényének cimében: a fiigget-
lenség fényes napjai. Ezek a napok nem is olyan fényesek. Nagyapat a teremtd tiszteletére nevelték,
de taldlkozik egy masik istennel, Jehovaval, akit a fehérek hoznak el lanydhoz, majd a csaldd sok
tagjdhoz. Az oregember azonban mir megtanulta: az is az 6vék lehet, amire nem tanitottdk gyerek-
kordban, és amire ¢ sem nevelte gyerekeit. Jol megférnek egymas mellett: Jehova és a moratina,
egyik a nagyhaz falain, és szekrényein, masik meg benn a szekrény mélyén tokedényben és mi-
anyag flakonban egymas mellett. A fiiggetlenség sok valtozast hozott; van, amelyik tetszik, és akad,
ami nem. Ezt tiikrozi az oreg tekintete, mikor emlékszik.

Nagyapa multjaval egyiitt megéli unokai jelenét, és az dket fenyegetd veszélyeket, amelyekrdl azeldtt
soha nem hallottak. Meja Mwangi regényei ebben is dsszecsengenek nagyapa vildgrol alkotott képével:
az iro naturalisztikus képet fest az AIDS, a 1étfenntartds, a pénz utani hajsza egyre inkabb teret nyerd
formairol, az iskoldba jards és ott szerzett tudas elényeirdl és hatranyair6l. (Mwangi, 1997 :1999) Ez
azonban mind része a mai Kenydnak, és nagyapa nem akar mast, mint csalddjinak, a gyerekeknek jo
utat mutatni ebben a vildgban, mikdzben sajit kultarajukkal is ,megajindékozza” dket.

Egyik nap a gyerekek viddman ugraltak a tv el6tt a ,nagyhdzban”. Az 6reg megkérte anyjukat:
sz6ljon, alljanak arrébb, hogy lissa a képet. Kedvenc mdsorat akarta nézni (egyébként nem nagyon
figyeli a tv-mtsort). Ez pedig nem mds, mint amerikai pankritorok kiizdelme. Azt mondja, olyan,
mint gyerekkoraban, mikor birkozoversenyt rendeztek a fitikkal. Ez is nagyapa kincsei kozé tartozik:
egy misik kulttra jegyeinek dtvétele és azonositisa a sajitjaval — tévén keresztiil. Nagyapa legna-
gyobb kincse mégis az a mindenre kiterjedd szellemi és gyakorlati tudds, amelyet torténeteiben,
dalokban, tincban, Ngairdl sz616 hitében, és foképp neveldi attitiidiében driz, amellyel gyereket és
felndttet egyarant tanit, és tudasra, tanuldsra, a kultiira ismeretére és szeretetére 6sztonoz.

b.Koz0sségi ritus és hétkdznapokba dgyazott nevelés — életképek az ugandai gisukrol

Uganda déli részére, a Tororo-hegység gyonyori vidékére egy katolikus ndvér tarsasigdban érkez-
tem, akivel két csalddjit — misszids testvéreit, és vér szerinti rokonait — indultunk meglatogatni
Kenyabdl, ahol egyébként a névér szolgdl. Azt mondta nekem, ,Gyere velem és megmutatom a
gyerekkoromat!” Es én elindultam vele az ismeretlenbe, a gisu nép kozé.

Erkezésiink napjan kozosségi dsszejovetelre invitdlnak, mert a litogaté jelenléte iinnep. A falu
apraja-nagyja hallja a vidim, messzehangzo dalokat a kozosségi hazban. Korbeiilve sziircsolgetik az
édes kolesbdl erjesztett, forré vizzel folyamatosan higitott, habositott népszer( italt.
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Egy anya azonban inti kicsi gyerekeit, hogy nekik még korai ilyesmiben részt venniiik, nem illik
még koles-sort sem sziircsolgetni, ahogy azt a nagyok teszik. De nem kell otthon maradniuk sem. A
gyerekek szaladnak és probalnak be-bekukkantani az ablakon, de tobbnyire kiviil maradnak, és ott
mulatnak — 6k is tincolnak, nevetnek —, imitdljak a felnGttek szorakozasat. Par év mulva majd belép-
nek a hdzba, hogy maguk is fogyasszanak a kozos edénybdl, a falu italibol. Akkorra mér tisztaban
lesznek az esemény 1ényegével és jelentGségével, tudni és érteni fogjak, miként illeszkedik a kozosség
életébe. Mar nem mint tanulok, hanem mint teljes értéki tagok — felndttek — Iéphetik at a kiiszobot.

Mis kozosségi eseményeken valo részvétel — mint példdul imadkozds, iinnepnapok, és amint
lattuk, vendég érkezése — azonban megkivinja a gyerekek részvételét. Nemhogy lehet, de egyenesen
ki is kell venni résziiket mindenbdl. A tilalom sem a kozosség életébdl, ritusaibol valo kirekesztést,
hanem az alkoholtartalmi italok fogyasztasat, illetve a még éretlen kategdriabol valo korai kilépés
megakadalyozdsat célozza meg elsdsorban a fenti eseménykor is.

A faluban littam, hogy a gyerekeket minden munkiba bevonjik, néha igen sokat dolgoznak.
Arra nevelik 6ket, hogy barmilyen médon élethen maradjanak, mint hegyi foldmiveldk, a legnehe-
zebb kortilmények kozott is. A gisuk gyakorlatilag a tilélésért nevelnek. Betekintve a falu egy napja-
ba, igen mozgalmas életnek lehetiink tanti. A faluban egy férfi éppen lingost siit, elcseréli majd,
vagy eladja. A koriilotte siirgolddd, kivincsiskodo gyerekek konnyen ellesik a készités technikdit,
raadasul néha jut egy-egy falat az esetlegesen igénybe vett segitéknek is. Masok zoldséget, gyiimol-
csot készitenek eld. A heti piacra rendszeresen visznek arut, hogy a szomszéd falvak lakéival iizletet
kothessenek, és betevd falatjuk meglegyen. A gyerekek nekik is segitenek, elkisérik dket. Siitni-
fozni, kertet mdvelni, bandnt sziiretelni, és iizletelni fognak, mire felcseperednek. Mindenben részt
vesznek. Egy kislany testvérét dajkalja, mikozben a tobbiek ugrokotéllel jatszanak. Egy mésik anya
éppen lanyat biztatja, hogy tologassa kistestvérét egy talicskaban, mert sir, és neki dolga van. Egy fit
épp egy masik népszerd jatéknak, a kerék biivoletének hodol. Tovabbhaladva egy masik fiatal fit
keményen dolgozva lisztet 6rol a felndttekkel.

Egyik haz el6tti tisztdson kislinyok vesznek kirbe egy asszonyt, aki mosolyogva mutatja meg, ho-
gyan lehet bananlevélbdl mindenfélét késziteni. Hamarosan elsajatitjak a fejiikre helyezhetd karikik
fondsanak muvészetét. Ez persze egyeldre csak jaték, de hamarosan a karikikat haszndlva konnyebb
lesz a stly cipelése, amit szintén gyakorolnak. Nemcsak ldnyoké a haz koriili munka, de kisfik is a
kertbe tartanak apjukkal, hogy ellendrizzék, rendben vannak-e a palantik, majd segitenek a bandnsze-
désben is. Az apa szerepe nem elhanyagolhaté a nevelésben, és a gisu férfiak a legjobbat igyekeznek
nydjtani gyerekeiknek. , Egy férfit az alapjan itélnek meg, hogy hogyan gondoskodik leszarmazottairol,
milyen neveltetést biztosit a gyerekeinek” — allitja egy apa, egy neves ugandai iré konyvében. (Isegava,
2002:27) Azt hiszem, a gisu gyerekek semmit sem vethetnek apjuk szemére.

A gyerekek dllandéan jdtszanak, csapatokba, bariti parokba, korokbe verddve kergetdznek, jon-
nek-mennek. A kisebbek elbiijnak, a baratok, testvérek gyikokat figyelnek, s mikozben magukéban
megteremtik a felndttek vilagat, megjelenitik kicsinyitve a targyakat, eljatsszak napjaik szitudcioit:
anyak és dolgozok, novénytermeszt foldmiivesek; hazat épitenek, f6znek és nevelnek, ugyanakkor
mégis maguk maradnak, sajat gyermeki fantazidjukkal atsz6tt viligukban. Ez a gyermekvildg oly
kozel esik a gyermekjatékok ,,nemzetkozi” viligdhoz, mint a sajit emlékezetemben €16 kalandok, és
azoké, akik Zimbabwe vilagabol 1épnek elénk a mai afrikai irodalom lapjairol: ,Mindent gy(ijtot-
tiink: 6cska konzervdobozokat, amelyekbe a folygparton tenyész sokféle novényt iiltettiik. Bam-
busznadbdl szényeget sz6ttiink, még valamiféle kerevetfélét is osszetakoltunk egy Geska matrachol,
amelynek kiszedtiik a toltelékét és letakartuk kidobott lepeddkkel. Miutin kiettik a mauju gyii-
mdlcs szdraz belsejét, a kemény, sz6ros, kagyld alaka héjat kitisztogattuk és csészének hasznaltuk.”
(Maraire, 1997:28)

Donata n6vér szeretné, ha megérteném: ez az 6 gyerekkora. ,Minden, amit itt 4ttdl, az mind én
vagyok.” Azt hiszem, megértettem, mire gondolt.
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Konklazio, osszegzés

Boglar Lajos irja az indidn nevelésrdl: ,,Az a tény, hogy a piarodknal t6bb csaldd és tobb nemzedék
folyamatosan €l egyiitt, alapvetG nevelési koriilményeket biztosit.” (Boglar, 1998: 22) Valahogy igy
van ez Afrika sok népénél is, és valahogy ott is €l ennek nyoma, ahol ma mar nem élnek egyiitt a
nagycsalidok. Lithattuk, hogy az enkulturicié leghatékonyabb mddja a nem-direkt eszkozokben
rejlik, s ldthatjuk, milyen szerepe van az utinzdsnak, hogy a csalidon beliilrdl alapozodik meg
elsdsorban, mig a szocializdci6 az egész tirsadalomra vonatkozik. Taldlkoztunk a nemek kozotti
munkamegosztds jelentGségével, valamint a verbalis-és non-verbdlis jelzések szerepével.

Tanulsdgul vonhatjuk le tehat: ahhoz, hogy akar csak egyetlen csaldd, egyetlen kozosség vagy nép
enkulturdcios, szocializdcios stratégidit teljesen feltdrjuk és megértsiik, meg kell ismerniink azt a
kulturalis-torténelmi-etnikai bdtteret, azon szokdsok, szabilyok, normdk, kapcsolatok szovevé-
nyét, amelyben e folyamatok zajlanak, a nevelési modokban konkretizdlodva. £z pedig a kultiira
egészének megismerését jelenti: hogy ki kicsoda, ki, mit, kinek, miért és hogyan tanit, ki 1ép nevel6i
statuszba stb.

Ezért az a cél vezetett, hogy a bemutatott példikkal valamit megosszak mésokkal abbdl, amit
kultirinak neveziink. Afrika vilagabol is meg akartam mutatni legalabb egy keveset, amennyire
ezen irds keretei engedték. A valosdgot, amit egy-egy kultira, kozosség, csalid képvisel, ami szd-
mukra fontos és fontosnak tartjak megosztani a kovetkez§ generaciokkal. Mindezt az enkulturdcio-
szocializdcio-nevelés egymastol elvalaszthatatlan egysége veszi korbe, illetve hordozza magaban,
és kiséri végig az ember €letét. Az enkulturdcio sajit megitélésem szerint egy mindent 6sszefogo
alapfolyamat, mely dsszefonodik a masik kettével, és véleményem szerint mdr az anyaméhben
elkezdodik.

Tovébbi tanulsag, hogy a kultirdba val beleneveldés felndtt fejjel nehezebb, mint gyerekként,
mert mdr szilard, rogziilt alapokkal, kulturdlis képzetekkel, szokdsokkal rendelkeziink, és sajat
szocializacios halonk determindnsaiban gondolkodunk. A kulturdlis relativizmus eme tanulsiga,
hogy a vildgot sajit szempontjaink alapjan szemléljiik, mindenki egy kicsit etnocentrikus. A kérdés
csupdn az, hogy milyen mds hatasok, kulturalis és neveli attit(idok befolydsoltak viselkedésiinket,
milyen személyes alapokkal, erdsségekkel és gyengeségekkel rendelkeziink, melyek az enkulturdcio-
szocializdcio-nevelés sordn alakultak ki és kisérnek benniinket, mintegy , kulturdlis Gtravaloként”.
Tanulsdg, hogy bdr vannak kulturalis és nevelési univerzdliak, nincs két egyforma eset, sem a
gyermekek nevelésében, sem egy felnétt enkulturicios, 0j kornyezetbe valo beilleszkedési probal-
kozdsaiban.
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Korcsoportrendszer és dtmeneti ritusok
a kelet-afrikai maszajoknal

VERMES VERONIKA BORBALA

A sziiletésnap is valami olyasmi, mint egy dtmeneti ritus. Az ember bekeriil a hatvanadik éviiket
betoltott ,,szakma nagyjai” kozé, akiknek mar van koszontd kotetiik, jelentds palya all mogottiik.
Témamat hdt az afrikanista, szocidlantropologus és 60. életévét betoltott tandrunknak, Sarkdny Mi-
halynak ajanlom, és egyben egy addssgot torlesztek vele. Hogy miért pont a maszdjok és miért nem
az észak-afrikai berberek, vagy miért nem az etiépiai szurmak, a Zaire teriiletén €6 pigmeusok vagy
a Namibiai himbdk, dél-afrikai ndebelék vagy délen a busmanok vagy miért nem mindez egytitt?
Habir szdmos nép él korcsoportrendszeren alapul6 szocidlis szervezddésben, nem foglalhaté dssze
minden egy irds keretein beliil. El6szor is a kiindulopont Kelet-Afrika volt, és azért nem a kikujuk,
mert én nem mondhatom el ugyan, hogy ,,amikor a kikujukndl jartam”, viszont azt elmondhatom,
hogy ,,amikor a maszdjokrol egy kdnyv a kezembe kertilt...”. Rengeteg irodalom akad errdl a nép-
161, és nagyjabol mindegyik ir a korcsoportrendszerek szerint tagolddo tirsadalmukrél. A cikkem
alapjat képezd irds Tepilit Ole Saitoti, egy maszdj beszamoldja, mit Caroll Beckwith fantasztikus fotoi
szinesitenek, a ,Maasai album”.

Tepliti Ole Saitoti, egy maszdj, akit csalddja arra vilasztott, hogy dllami iskoldba jarjon. 1967-ben
csatlakozott a Tanzdnia Nemzeti Park Szolgdlatdhoz. Négy év milva a National Geographic Society
Film ,A Serengeti Emberé”-nek vilasztotta. 1971-ben Németorszagban, Miinchenben a Goethe In-
tézetbe jelentkezett. 1972-ben a bostoni Emerson Fdiskolara vették fel, és 1976-ban dijazott lett.
1977-ben kdrnyezettudomanyok doktora lett a Michiogani Egyetemen.

Caroll Beckwith, egy zsenidlis fiatal amerikai képzdmiivész, akinek festményeit és fotoit kiallitot-
tak az Allamokban, Japanban és Eurépaban. 1970-ben nyert egy dsztondijat Japanba és Uj-Guined-
ba. 1974 6ta sok id6t toltott a maszdjok kozott életmodjukat rogzitve. Ovék az a kezembe keriilt
konyv, ami kozel hozta hozzdm ezt a népet. ,Mindenekel6tt ez a konyv — egyfajta onéletrajz, mert
egy maszdj irta — dokumentalja az életiik torténetét. Szimba veszi az §si legenddkat, Gjjaéleszti az
imdkat és dalokat, és szinesen irja le egy maszdj életének dllomdsait: gyermekkor, beavatis, harco-
sok osztilya, és végiil az oregkor” (Saitoti—Beckwith 1988:0 [fiilszoveg]). Ezt fogom én is kovetni.
frasomat a korcsoportok kiré szervezve az elején némi 4ltalinos ismertetéssel magarol a néprdl.

A maszajok — fold és nép — Kenyaban és Tanzanidban

Kelet-Afrika, Great Rift Valley, Kenya és Tanzania hatirt6l nem messze ll a hegy, amit a maszdjok
igy hivnak: Oldoinyo le Engai — az Isten hegye. Egy magdnyos cstcs, Isten ajindéka, amelynek az
arnyékdban megpihennek és imddkoznak a nyéjért és a gyerekekért. Azt hiszik, minden villim az
istentdl jon, aki a hegyen lakik, és akihez bardnydldozatot visznek.

57 Amikkel — gondolom — Dégh Linda szemindriuma alatt mdr a Tanar Ur is megismerkedett. . .
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Egy legenda szerint Engainak 3 gyermeke volt, akinek 3 ajandékot adott. Az elsének nyilat, hogy
a vadaszatbol éljen, a masodiknak egy kapat, hogy tirja a foldet és termeljen rajta, a harmadiknak
pedig egy botot adott, hogy pasztorkodjon. Ennek a harmadik fitinak Natero Kop volt a neve, és § a
maszdjok apja, akik azéta is biiszkén 6rzik nydjaikat. Golyaldbon alldogdlnak, egyszerre egy ldbon
mulatjak az idét. .. A nydjjal élnek, azt hiszik, a fold minden nydja az 6véké, és ezért rendszeresen
rabolni mennek mds torzsek nydjaibol, mert azt hiszik és valljak — mint minden afrikai pasztortorzs
—, hogy valaha a fold osszes nydja az ovék volt. ,,A maszdj mitoszban példaul az szerepel, hogy Isten
csakis 6nekik adta a szarvasmarhakat, vagyis ezek szerint mindenki mds, aki marhdkat tart, tolvaj —
igy aztdn az dllatlopdssal csupdn visszaszerzik jogos tulajdonukat. A mitoszoktdl eltekintve is megal-
lapithatjuk, hogy a szomszédos torzsektdl valo llatlopds ugyantgy hozzatartozik a pdsztorok tevé-
kenységéhez, mint maga az dllattartds; erre egyébként azért van sziikség, mert a nydjbol sok dllat
elvész a szdrazsag, a betegségek vagy éppen a fosztogatds kovetkeztében. Ez utobbit a harcosok afféle
batorsagprobaként fogjak fel, amelynek sordan megmutathatjak a néknek és az egész csoportnak,
hogy képesek megvédeni a kozosséget és annak javait” (Ferrera 2003:87-92). Félnomad életet él-
nek az dllatok miatt, a fii és viz utin vandorolgatva.

Norman Lays volt az egyik elsd eurdpai, aki a régioban jart 1925-ben, és Kenya c. konyvében ezt
ir roluk. ,Ma megkozelitdleg 300-40 000 maszdj €l, de mint tudjuk, minden szimadat pontatlan,
mert nem szeretik, ha megszamoljik Gket, gyakran el is bujnak, vagy nem valljak be asszonyaik és
gyerekeik szimat. Mindenesetre szimuk nd, de nem gy, mint Kenya és Tanzdnia mas népeié. Néha
habordskodnak a szomszéd népekkel, vannak hatirvitdk, de tobbnyire békében élnek a kornyezd
torzsekkel.”

»A maszdjok nyelve az Afrikin beliil beszélt 2500 idioma (nyelv és dialektus) koziil csak egy,
melyet a nilusi-szaharai (vagy kelet szudani) nyelvek kozé sorolunk. A Niger kozépsd folydsa és a
Nilus mentén él6k beszélik ezeket, pl. a nubdk is. Az afrikai nyelveket Greenberg 1963-as rendsze-
rezésében a kovetkezd nyelvcsoportokra osztotta: a kontinens déli részén elterjedt khoiszanid nyel-
vek (a ,csettint§” hangokkal — pl. bushman). Vannak tovibba a niger-kordofani nyelvek, ennek
alcsoportja a niger-kongoi nyelvesaldd, melynek képviseldi Szenegaltol Kongoig megtalalhatok (ban-
tu alcsoportok pl. a ndebelék; vagy a nyugat-atlanti nyelvcsalad (pl. a fulantik) ill. a kordofani. A
nilusi-szaharai (vagy kelet-szudani), afro-azsiai vagy hami-sémi csoporton beliil van pl. a kusita,
oegyiptomi, libiai, amhara, afrikai arab és a berber nyelvek (pl. tuareg), ill. még kiilon csoportot
képeznek Madagaszkar maldj-polinéz nyelvei” (Ferrera 2003:57-58). ,,A maszdjok a niger-kongoi
nyelvcsalddba sorolt maa nyelvet beszélik. A nyelvrdl nevezték el Gket, melyet beszélnek — Maa, egy
kiilonallo, de iratlan afrikai nyelv” (Saitoti—Beckwirth 1988). A maasai sz6 maa nyelvet beszélGt
jelent. A maa nyelvet beszéloknek pedig két kiillonbozd csoportjuk van: egyikiik félnomad pasztor-
€letet €l, az egyszerd maszaj és a szamburu ill. a letelepedettek, akik mezégazdasagot folytatnak — a
baraguyuk (Ilumbwa), az arushdk és a njempsek. A maszajok a foldmiives torzseikre azt mondjak,
hogy 6k nem kovetik a hagyomanyos maszdj életmodot. 12 szekciora oszlik Maszajfold, melyek
kozott a legnagyobbak a tanzdniai Ilkisongo és kenyai Ilpurko. A gyongymunkak és az 6ltozékek
stilusa szekcionként kiilonbozik. ,,A maszdjok legjellegzetesebb termékei kozé tartoz6 gyongy karko-
tok és nyaklancok pontosan jelzik viselGik korat és statusat” (Ferrera 2003:88). Az Ilkisongdiak a
sotétvoros és sotétkék gyongydekoraciot szeretik, mig az Ilpurkdiak a narancs és viligoskék szineket
részesitik elényben. A t6gik eltéré hossza miatt csiifolja is egymdst a két szomszéd. Erdekes lehet
még eredetiiket fiirkészve a romai toga mellett a régi romaiakra emlékeztetd rovidkardjuk, romai
sisakra emlékeztetd hajviseletiik, 6viik és persze a szandal. Nyelviik legkozelebbi rokona a szudani
bari. A nilusi rokonsagra utaldo nyomok a ndk borotvalt feje, a két kozépsd fog eltavolitasa, ill. a
golyadllds. A hamita gyakorlatra vezethetd vissza a koriilmetélés és a csiklo kimetszése a beavatdsi
ritusokban és a korcsoportrendszer a fiatal harcosok kozott. .. Eszak-Afrikibél erednek, és a Nilus
mentén vindoroltak Kelet-Afrikaba, a XV. szdzad koriil Kenydba érve, a Rudolf to (Turkana t0) kor-
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nyékére. ,A hagyomanyosan harcias népnek szimité maszdjok valoszintileg Eszak-Afrikabol, a Nilus
vidékérdl szairmaznak; onnan telepiilhettek 4t a XV. sz. tdjdn mai él6helylikre, a Kenya és Tanzdnia
hatdran talalhato teriiletre, amelyet egy hatalmas vetGdés, a Great Rift Valley szel ketté” — irja Mirella
Ferrerais (Ferrera 2003:87). A megérkezésiik a legrégebbi szdjhagyomanyozodott emléke a maszij
torzsnek, melyben egy madar zold fdszallal érkezd fészeképitd madar mutatta meg nekik a nagy
legeldket, a folyokkal teli ,édenkertet.” Majd kijottek a volgybdl, ahol addig éltek egy 1étran at az
allataikat is cipelve. Viszont a 1étra féliton eltorott, és a rajta 1évdk a volgyben 1évé kraterbe zuhan-
tak. Akik pedig lent maradtak, azok késébb csatlakoztak a csoporthoz, de kiilonbozéek maradtak
(ezek az észak-kenyai torzsek, akik rokonsagban dllnak a maszdjokkal). Tobb torzset elsoportek
vandorlasukkal, tébbek kozott a kikuyukat és a chagdkat is a Kenya és a Kilimandzsaro lejtdiig
kergették. A 19. szazad végére érték el legnagyobb kiterjedésiiket: 700 mérfold észak-déli hosszal és
200 mérfold kelet-nyugati szélességgel. Aztin jottek az eurdpai telepesek, akik beleavatkoztak a
terjedésbe a foldmivesek javira. A 19. szdzadi rabszolga-kereskedelem relative nem érintette a
maszdjokat. Az elsd misszionarius leirds az 1840-es években (Dr. Ludwig Krapf: Utazasok, kutata-
sok és missziondrius munkak c. mive) leirja életmddjukat, 1883-ban Joseph Thomson dtszelte
Maszajfoldet, és 6 mar harcias népként emlékezik meg roluk, akik oroszlant 6lnek, pasztorkodnak,
véres tejet isznak, és hosszu lindzsakkal jarnak. Az 1880-90-es években sok természeti katasztrofa
stjtotta a népet, koztiik olyan betegségek. melyek csaknem az egész népet eltorolték a fold szinérdl
— a himl6. Marhavész tizedelte az dllomdnyt, és a szomszéd torzsek is kihaszndltak gyengeségiiket:
a kikujuk és a kambdk is megtamadtédk 6ket, hogy teriiletet és nydjat szerezzenek. Mikor a gyarmati
kormany megszilardult Kenydban és Tanzdnidban, a torzsi hdboruikat fegyveres renddrséggel fékez-
ték meg. Ez idd tdjt halt meg Batiany, a Laibon (szellemi vezetdjiik, profétdjuk és gyogyitojuk). Ez a
poszt aparol fitira oroklddik, igy Batiany két fia, Senteu és Lenana kozt versengés tort ki. Batiany
Senteunak, kedvesebb fidnak akarta hagyni a vezetd, gyogyito, joslo és magikus hatalmat, de Lenana
elrejt6zott egy kozeli marhakarimban, és meghallotta, miket kér az a fitol, és masnap reggel 6 vitte
helyette el neki a kért siilt bardnyhdst és a mézsort, hogy aztin megdldja 6t az akkor mdr gyengén
14t6 apja. Anyja tandcsdra még a hangjt is elvaltoztatta. Igy apja a laibonnak kijaré minden titkot és
miivészi tudast megosztott vele, majd arra kérte, hogy menjen, miel6tt barki jonne. Kifele menet
taldlkozott testvérével, aki rogton rosszat sejtett. Mikor apja megtudta téle, hogy aki elébb kiment,
nem Senteu volt, elszomorodott. Odahivta, megolelte, és egy kiilonleges dldast adott neki, majd egy
vardzsdobozt, az engidongot, amivel megdtkozhat barkit, és azt mondta neki: ,,El kell fogadnod az
ocsédet vezetdnek.”

Emiatt az eset miatt valt ketté a maszdj torzs, mert ellenségeskedés tort ki. A britek Lenana
oldalara alltak, megtették legfobb fonoknek, de nem vették figyelembe, hogy a Laibon nem politikai
vezetd. Utakat akartak keresztiilvezetni a maszaj foldon, és az ellenallast leverték. Ahogy Lenana
elhunyt, 4tvették a hatalmat arra hivatkozva, hogy ez volt Lenana utolsé kivinsdga. A gyarmatositds
nagyban érintette a teriiletet.

A Great Rift Valley a Holt-tengernél kezdddik, benyulik délre Afrikiba, keresztiilszelve Etiopiat,
Kenyit és Tanzanidt, és az Indiai-6cednban ér véget. Esds és szdraz évszakra osztjak az évet. Az esds
évszak novembertdl majusig tart, amikor is zold fii lepi el a volgyet, gazellak szokellnek mindenfelé,
és sok beavatdsi ceremonia is ilyenkor zajlik, mivel szinte semmilyen munka nincs kilatasban. A
szdraz évszak alatt pedig olyan teriiletekre vindorolnak hegyi gleccserpatakok mentén, ahol van
z0ld fii. Az esds évszakban bdség uralkodik, lakmaroznak, énekelnek, beavatasi ritusokat tartanak.
Nem igazdn dolgoznak, csak a legsziikségesebbeket. A szdraz évszak lassan j6, de biztosan, és éhsé-
get hoz, nyajakat pusztit.

Vallasuk monoteisztikus, ami egy dualitast foglal magaba: Engai, a fekete és Engai, a viris — az
isten két arcdt szimbolizdlja. Fekete alakban esdt hoz és termékenységet az ess évszakban, voros-
ként pedig gyilkos villimokat szor, pusztit, és a szdraz évszakot hozza el, amikor a pasztorok nap
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mint nap tartanak allataik haldlatol. Nem egyértelmd, hogy Engai férfi vagy ng, mert a hozzaja
intézett imdkban a neme mindig mas. A maszdjok két toteme a voros (Qodo Mongi) és a fekete
tehén (Orook Kiteng) is ezt a dudlis totemisztikus elképzelést hangsilyozza. A klanokra vald felosz-
tast Natero Kop hazassagara vezetik vissza, akinek volt két felesége. Az els6tdl — akinek voros tehene-
ket adott — harom gyereke, a masodiktol két fia sziiletett. Az elsd harom gyerek alapitotta az Ilmolelian,
az llmakesen és az lltaarrosero Klinokat, amik a maszajok tartooszlopat képezik. A két fit pedig az
Haiser és az llukumae klinok Gsei. A legerdsebbek a legiddsebb gyerekek dltal alapitott /molelian
és Ilaiser klanok. Ezek a tirsadalmi szervezddések a mérvadok az endogdmia szempontjdbol, és az
esetleges incesztust meg kell valtani (ami a két feleségtdl leszarmazott dgazatokon beliili hazassag-
bol sziiletik). Klinok szerint van az allatoknak tulajdonjegyiik. A maszdj pasztorok életében két
fontos dolog van: a ny4j és a gyerekek. gy is iidvozlik egymdst: Kasserian Ingera? Keserian ingishu?
— Hogy vannak a gyerekek — és a nydjjal mi Gjsag? Manapsag a nydj-populacio 3 millio felett mozog,
az egy fore esd allatillomany minden mas afrikai népénél magasabb. A kecsketartds is jellemzd
(szertartdsoknal haszndlnak is dldozati céllal). 50 marha alatt egy pasztor szegénynek mondhato.
»Zebut, szarvasmarhat, kecskét és szamarat tartanak; a joszagot a falvakban, a nagy, tiiskés kerités-
sel ellitott karamokban drzik (eredetileg ezeket a karamokat hivtak kraalnak, de ma mar a falut is
ezzel a névvel illetik), amelyek a lakdsként szolgalo kunyhok koriil helyezkednek el. Faigakbol
késziil a kunyhok vizszerkezete, ezt sirral és tehéntragyaval vonjik be, ami megvédi a lakdkat az
es6tdl és a forrosagtol” (Ferrera 2003:87). ,,Fabol és bokrokbol alkotott kerités veszi korbe a maszdj
falu sarbol és szalmabol készitett kunyhdit. Ezek a kunyhdk a szabdlytalan alaki karokbol 4llo
kardm, a kraal koriil allnak” (Ferrera 2003:88). ,,Az épitGanyagokban szegény foldon a tiiskés bok-
rok jelentik a legjobb védelmet a telepiilések és — ami a maszdj kultirdban a legfontosabb — az
allatok szamara” (Ferrera 2003:89).

»A maszdjok Kelet-Afrika szavanndit jarjdk nyajaikkal...” Rdjuk jellemz§ az ,allattarto
kultaraegyiittes” — azaz nomdd dllattenyésztd életmdd, melynek anyagi, tirsadalmi és ritudlis 6ssze-
tevdi mind az dllatok birtoklasaval fiiggnek Gssze. Ebbe a csoportba tartoznak a szaharai berberek,
beleértve a tuaregeket is; a Szahel-6vezetben €16 fulantik (a bororo alcsoporttal egyiitt); a kenyai és
tanzaniai masz4j harcosok, valamint a namibiai himbak. Az afrikai pasztornépeket nemcsak az
azonos gazdasagi stratégia koti ossze, hanem az allatokhoz fiiz6dd szoros kapcsolatuk is. Ezeknél a
népeknél a joszag birtoklasa komoly tekintélyforras. Az allatokat dalokban dicsditik, szinte kizaréolag
ritudlis alkalmakkor vagjak le és fogyasztjak el, hazassagi tigyletek esetén pedig cserejavakként hasz-
naljak dket. A pasztornépeknek emellett van még egy kozos vondsuk: a szépség kultusza, amely a
test folytonos dpolasaban és festéssel, nyakékekkel és mas diszekkel torténd szépitésében fejezddik
ki” (Ferrera 2003:58).

»A maszajok 1étfenntartasahoz nélkiilozhetetlenek az dllatok. A legeltetés idején 6k adjak a leg-
fontosabb taplalékot, tej és vér (ritkibban hus) formajiban. A vért Ggy nyerik, hogy nyillal aprd
lyukat szirnak az dllat nyaki véndjaba; a kifolyo vért egy talban fogjak fel, majd a sebet gyogynové-
nyekkel és sarral gyogyitjdk be. Az dllatok jovoltdbol emellett még mds hasznos termékekhez is
jutnak: a szarvakbdl dohdnytartét és mds haszndlati tirgyakat készitenek, a kikészitett borokon
aludni lehet. A tragyaval pedig a kunyhok falat vonjak be. A joszagot azutin a kornyezd foldmiveld
népekkel (a kikujukkal) elcserélik mezdgazdasagi termékekre, vagy ritkabban eladjak. A vélegény
sziilei is dllatokkal fizetnek a menyasszonyért. A joszagok néhany kiilonleges szertartisban is fontos
szerepet jatszanak: ilyenkor néhany allat ritudlis felaldozasara is sor keriil, ezek hisat azutin szét-
osztjak, és kozosen fogyasztjak el. A nydjak és a csorddk gyakran esnek fosztogatok dldozatdul; a
kelet-afrikai pasztorok korében annyira megszokott az allatlopas, hogy az dsszes nép teremtésmito-
sza igazolja ezt a gyakorlatot” (Ferrera 2003:87).

Az dllatot nagyon ritkdn olik le: ha egy ng gyereket sziil, vagy valaki nagyon gyenge vagy beteg,
mikor a harcosok az erejiiket akarjak visszanyerni, vagy nagyszabdsu iinnepség van késziilben.
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Inkébb a tejiiket haszndljik fel (frissen, joghurtként vagy vajként). A vagott allatot elosztjik a kozos-
ségben. A tejet és a hist nem szabad egy napon fogyasztani, mert sok rossz okozoja lenne, ha az €16
és a halott allat benniik keveredne. A szdraz évszak alatt vért is isznak (az egészséges dllatok nyaki
t6érbdl csapolva a tok kulacsukba), mert azzal nem olnek éllatot, de a 1ényeges tipanyaghoz hoz-
zdjutnak. Mikor egy nd sziil, mikor valaki megsebesiilt, vagy mikor egy lanyt vagy fitt koriilmetél-
nek, az elvesztett vért igy potoljak. Manapsag inkabb gabonafélékkel keverve eszik.

»Mint az ireknél is latjuk: a szegényes étrendet kiegészitendd, vidéken gyakran eléfordult, hogy
az dllatok vérét vették; ez a jelenség ma is 1étezik az afrikai pasztornépeknél, példaul a maszdjoknal”
(Ferrera 2003:23). Az llatokat mds mddon is hasznositjak: vizeletiikkel mossak az edényeket, és
egyéb gyogyito célokra hasznaljak. A tragydjukkal fedik be hazaikat, a szarvukbol tartokat eszkabal-
nak, a patdjukbol gytirtket, a boriikbdl ruhit, cipdt, hiz és dgytakarokat készitenek. Nincs tinnepség
allatok nélkiil. A telepiilésszerkezet karam-szer(i felépitése is az allatok ragadozoktol valo védelmét
hivatott szolgdlni. Osszekotozott karokbol 4ll a kerités, amin beliil a nék fiibél, 4gakbol és tragyabe-
vonatbol 4ll6 iglu alakd kunyhoik helyezkednek el. A kunyhok kozti kor alaki térre, éjjelre a tolvajok
és ragadozok elleni védelem céljabol osszeterelik az dllatokat. A karimok megfeleld tavolsaghan
helyezkednek el, nehogy az dllatok dsszekeveredjenek. ,,A kraal sz6 az dllatok elkeritésére szolgalo
kardmot jeloli, de atvitt értelemben igy hivjak a karam koré épiilt, kor alakd, gyakran [...] mintds
falti hazakbal 4ll6 telepiilést is” (Ferrera 2003:86).

A fli, mint az allatokat €ltetd taplalék — szent. Ha egy harc vagy verekedés kozben az dldozat egy
marokkal felszed, és azt kialtja: ,F, zold fii, konyorgom!” — ez a béke jele kell legyen. Akinek
nincsenek dllatai (Ndorobo), azt megvetik.

A maszaj férfi életszakaszainak jol elrendezett egymasutanja a kor szerinti eldrehaladdson alap-
szik. Ceremonidkon avatjak be, specidlis kotelezettségekkel és elGjogokkal ruhazzak fel. ,A maszajok
ugyanis, a tobbi nilotid pasztornéphez hasonléan, korosztilyok szerint szervezddnek; az azonos
idében koriilmetélt fiatalok alkotnak egy osztalyt, vagyis az egyes osztilyokat 14-15 év vilasztja el
egymdstol. A csoportok tagjai kozt erds szolidaritds jon létre, s ezek a kapcsolatok egy életen 4t
megmaradnak” (Ferrera 2003:93). Minden maszdj férfinak harom szakaszon kell dtesnie élete
soran: a gyermekkoron, harcos koron és oregkoron. A harcosokon beliil van fiatal és szenior, akik
egylitt alkotnak egy korcsoportot. Megkozelitéleg 15 évente megtjul a harcosok korcsoportja, és
minden ilyen bticsizd csoportnak kiilon neve van. Mikor a harcosok belépnek az dregkorba, dket 4j
harcos generacid véltja majd fel. Az oregkoron beliil is van junior és szenior alcsoport, valamint ,,6s
oregek” is akadnak, akiket koruknal fogva igen nagy tisztelet dvez.

A hatalmas kiilonbségek ellenére a korcsoportok magjait az dtmeneti ritusok adjak. Ez a négy f&
beavatis a kovetkezd:

Alaman Lengipaata — a koriilmetéletlen fitk ritusa. Ezt a ritust elsdnek az Ilkeekonyokie kldn
mutatja be.

Emorata — a korillmetélési ritus, ami az érettek, a harcosok korcsoportjiba avatja dket.

Eunoto — az id6skorba valé beavatis ritusa.

Olngesherr — az agg korba valé atlépés ritusa. Ebben a ritusban az Ilkisongoi maszdjok az els6k
a bemutatds sorrendjét tekintve.

Mind a négy dtmeneti ritusban megtalalhato a fej ritudlis leborotvalasa, dldas, egy allat le6lése, a
test vagy az arc ritudlis kifestése, énekek, tinc és lakomak.

Az atmeneti ritusok elméleti hatterérdl roviden: FejGs Zoltin Arnold van Gennep francia néprajz-
kutato Rites de passage témaji munkijanak megjelenését kovetGen 70 évvel foglalta dssze eldszor
a magyar kozonség szamdara az elmélet vazlatt (Fejds 1979:406—414) — ami ma mér szinte tudo-
manyos kozhellyé valt. ElGtte csak Mar6t Karoly alkalmazta a hazai kutatok koziil. Angol forditisa
1960-ban ismertette meg a nagykozonséggel ezt az 6rokbecsd irdst. Gennep ausztriliai és mada-
gaszkari bennsziilottek korében végzett terepmunkat, mely utdn a konyvet irta. Az akkoriban ural-
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kodd pozitivista szellemben nyult a magikus cselekmények, szokdsok problémajihoz; racionilis
érvekkel magyarazva a természetfelettihez valo viszonyt, és mindezt holista modon. Alapos terepis-
meretével életszerden tirja elméleti megkozelitését az olvasd elé. A ritusokat az etnoldgia eredmé-
nyeinek tiikrében rendszerezi. A ritus: jelkép-értékd cselekvéssor, mely kozvetit az egyes tdjak, a
kozosség, és a talvildgi 1ények vagy elképzelések kozott. Nem csak szokascselekvés, hanem ceremo-
nia és innep is.

Gennep a ,passzazs-ritusok” fogalmaval a ritusok lényegét kivinta megragadni — a hangsulyt az
ember poziciovaltisaira ill. az dtmenetekre helyezi. Kiinduldsi pontja az egyén és a kozosség viszo-
nydban bedll6 valtozasok kiemelése. A bioldgiai individuum (egyén) élete a bioldgiai atmenetek,
valtozdsok sorozatdra redukalhato. A valtozas az ember fizikai és szocidlis kornyezetének modosuld-
st fedi, melybe életkori periddusok tallépésével keriil. Ilyen pontok a sziiletés és a halal kozott a
serdiildkor, a felndtté valds, a hazassig, valamint a lakokoriilmények megvaltozasa, foglalkozas-
valtas (kiillonosen a természeti népek zart, lokalitishoz erdsen kitott csoportjaiban). Az egyén életé-
ben bekovetkezett helyzet-valtozasok az Gket integralo kisebb csoporton, kozosségen (csalad, nem-
zetség) beliil mennek végbe, s nem a tirsadalom egészében.

»AZ egyén dtjutdsat az egyikbdl [allapotbol] a masikba kiilonleges aktusok segitik eld. Ezekre
azért van sziikség, mert a helyzetviltozdsok kriziseket okoznak mind az egyén, mind a kozosség
szdmara” (Fejds 1979:409). Az életkrizis nem egyszeriien az ismeretlen, 0j pozicioba valo atlépés
természetes kovetkezménye, hanem a valtozasok a kulttira szent és profan jellege kozti zavart kelte-
nek, ezdltal konfliktusokat okozva a szocidlis csoportnak (ill. az egyénnek is). A ritusok e két szféra
kozti viszonyt rendezik, 0j egyensulyi dllapotot hoznak Iétre. A természeti népeknél a viszony a
transzcendens felé a rendezd elv, a regulativ, szabalyozo elem. ,Az dtmenetek koré csoportosuld
magikus cselekedetek bonyolult szertartdsok alakjiban jelentkeznek.” Gennep ir a kozvetlen kor-
nyezet, a hely, a természet befolydsarol az emberre, az évszakok, periddusok kozti atmenetekrdl, de
minket az ember életében bekovetkezett periodusok kozti dtmenet érdekel — ami funkciojaban
megegyezik az 6sszes tobbi dtmeneti ritus 1ényegével: hidat alkot két ellentétes dllapot kozott. Ezek-
re a szerkezeti hasonldsdgokra épiti elméletét. Igy az infibuldci6 egyrészt elszakadds a még be nem
avatottaktol, és egyben fiiggetlenedés is (gydgyuldsi idszak maganya), mig az 0j dllapotot (felndtt
hazasulandé né) el nem nyerik a beavatottak. A koriilmetélés el6tt a harcosok karimon Kiviili éjsza-
kéja eltdvolito szereppel bir, a lakomdk pedig, az evés: szentesitd elem, az Uj helyzetbe vald tarto-
zast, bekapcsolddast erdsiti meg.

Az dtmeneti ritusok szintagmatikajukat tekintve a kivetkezd harmas irdnyultsagot kiilonithetjiik el:

1. A kezdeti, normalis allapottol elvdlaszto ritus — rite de separation (prelimindlis ritus) bizto-
sitja a megeldz6 csoporttol vald elvlast. Pl. amikor a vaddszok vagy mis tdvozok elhagyjk a teriilet
hatdrat, és elbticsuztatjak oket — elvilasztjak.

2. A rendellenes, tisztatalan, koztes dllapotba vald kertilést idézi el az elfavolito ritus — rite de
marge (limindlis ritus) amikor a beavatott még status nélkiili, tirsadalmon és idén kivil allo. Ez
segiti eld az eltivolodast a régibdl az j felé, distancidt teremt a megeldzd és a kovetkezd csoport
kozott. Ebben a fazisban altalinos, hogy a beavatand maganyosan koborol az erdében, felkésziil az
idésebbekhez valo csatlakozdsra, iddn és kozosségen kiviil reked, beszélési és taldlkozasi tilalom
alatt all — ami kifejezi 4tmeneti, csoporttol idegen helyzetét.

3. A végsd, normalis dllapot elnyerése a beépitd ritus — rite d’agregation (posztlimindlis ritus)
soran torténik, ami az 0j viszonyba valo beépiilést (inkorporaciot) segiti eld. E mozzanat allitja
vissza a kultara szervezettségének kordbbi megbomldsit, ami nem a kezdeti rendben, hanem egy 4j
rendben 4ll helyre. Legtobbjiik nehéz prébatétel.

Keneth S. Carlston, aki az Illinois Egyetem jogprofesszora volt, idézi Spencer P: The Samburu c.
konyvét a beavatasi ritusokrol: ,,A félelem, szorongds és a testi megrazkodtats, amit a szervezet a
ritudlékban tapasztal, kapcsolatban ll az egyén atjarasaval a fit allapotabol a férfiéba és harcoséba,
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ill. a lanyébol az asszony stituszaba, feleségébe és anyaéba, 1étrehoz egy pszicholdgiai allapotot,
amiben az egyén dtalakul belsd az érzékei, és jogi észlelése, kitelességei és eldjogai, amik az (j
allapottal jarnak” (Carlston 1968:13; Spencer 1965:246-247,258).

A beavatdsi szakaszok nem minden esetben egyenld silytak. A temetéseknél pl. az elvilasztds, a
hazassagban a beépitd a domindns funkcio. A ritusok belsd felépitettsége, a szertartasok alapsémaja
(schéma des rites) az egyén fizikai, bioldgiai valtozasait kulturalisan szentesiti tirsadalmilag kiala-
kult formak keretében. Ugyan jorészt az egyén bioldgiai valtozasait kisérik ezek a ritusok, mégis a
kozosség szamara fontosak, az egyén csak passziv alanya a szertartasnak (de tarsadalmi valtozasok-
ra is kiterjeszthet6k). A 1ényeg mindig az események szocidlis jellegli szankcionalasa.

Az életben tehdt passzdzs-ritusok sora kiséri az embert. Az dtmeneti ritusok sordn az egyik dlla-
potnak meghal, a masiknak Gjjdsziiletik. Id6rol iddre azonos kortdaknak egyiittes rituson kell dtes-
niiik. Az dtmenetek tiikrében, ime hat, a maszdjok korcsoportjai, amik passzdzs ritusokkal kezdd-

nek és azokkal érnek véget — de el6bb egy kis vdzlat a korcsoportrendszerekrdl.
Korcsoportrendszerek Afrika-szerte

Claudia Zaslovsky: Afiika szdmol c. munkdjiban sok mas kozott ir a korosztalyrendszerrdl is, mely
nem minden afrikai kozosségben dltalinos, de ahol jelen van, ez a szocidlis szervezddés alapja. A
legtobb kelet-afrikai tarsadalomban a korosztalyok rendszere kiemelkedd formdja a szervezettség-
nek, atfogja mind a csalidi kapcsolatokat, mind a kormény intézményit, és szoros kapcsolatban all6
tarsasagot alkot, melynek a kor és a lakdhely az alapja.

A keleti ighoknal (Dél-Nigéria) ugyanabban a 3 éves iddszakban sziiletett gyerekeket egy korcso-
portba soroljak, ehhez tartoznak egész életiikben. Kilencévenként az éppen 35 és 45 év kozti férfiak
3 korosztalyabol egy a renddri feladatokat latja el (a falubeli vének hatdrozatainak betartasaért felel-
nek). Késobb 6k veszik at a vének szerepét, dontenek a helyi tigyekben. A gyilések korcsoporton-
ként zajlanak, kiviilallo nem vehet részt benniik. Hadseregeket, marharabldsokat szerveznek ilyen
alapon. A korcsoportokat jelentds eseményr6l, habortkrol, jarvinyokrdl, éhinségrol nevezik el (pl. a
kamba nép 1898-99-es évben alig evett mast, csak rizst, ezért ez a korszak a ,rizséhinség”). A
kikujuknal egy csoport, ha belép a felndttkorba, akkor veszi fel ezt a nevet (pl. amikor az eurdpaiak
behurcoltik a szifiliszt). A szerzd megkiilonboztet ciklusos és linedris korosztalyrendszereket: az
ugandai karimozsong népnél négy ciklusos korosztaly van (zebrak, hegyek, gazellik, oroszlinok),
generacionként (25 év) valtoznak, és egyszerre csak két korosztaly aktiv: egy fiatalabb, éppen felndt-
té valo fitkbol 4llo, ill. egy iddsebb, az apak korosztalya. Minden generacios csoportot tovabb oszta-
nak 5 évet ativeld csoportokra, melyeknek mads és mas a felelgsségiik és a stituszuk. Az idGsebbek
az dllam nélkiili tirsadalomban az irdnyit6 szerepet toltik be.

A kambak, kikuyuk, luok és maszajok linedris rendszerben épitik fel korcsoportjaikat. Az arusak
(Eszak-tanzdniai foldmiivel6k) két osztdly van: a fiatalsdg utdn jonnek a fiatal férfiak (olmuran) ill.
az iddsebb férfiak (olurou). A junior muran periodusban a fiatal férfiakat 3 csoportba osztva koriil-
metélik, két éves szakaszonként, igy bekeriilnek a korcsoportokba. Hétéves tanuldsi idd utin szeni-
or muran lesz, amikor is, ha oroszlant ejt, sikeres marharabldst szervez, vagy megvédi a sajit csor-
dajat, s igy vezetd szerepet vivhat ki a korcsoportjan beliil. Hat évesen kortilmetélik, majd junior, 14-
25 fiatal szenior férfi, majd junior iddsebb, aztin szenior idGsebbek 37 éves korukig, végiil 49 utan
visszavonulnak az aktiv kozosségi élettdl. Az ilyen férfiakat nagyra értékelik majd bolcsességiik és
tapasztaltsiguk miatt. Felkérik, hogy dontson el egy vitat, mesélni fog a fiataloknak élete eseménye-
ir6l stb. Persze ezek az életkorok elcsiszhatnak, ha nincs minden évben koriilmetélés.

Colin M. Turnbull: Az afiikai torzsek élete c. miive a korcsoportokra épiil és jo példakat hoz. O
irja, hogy ,,az afrikaiak szimara az élet nem a sziiletéssel kezdddik, hanem mar a halal el6tt is van
életiik, hiszen egy kozos totemdstdl szarmaznak, és ide térnek vissza. Ha a gyerek nyomorékként
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sziiletik, vagy korasziilott, élve eltemetik vagy megfojtjdk, mikdzben az anyja siratja, de ha mas nem
végzi el, Ok is elvégzik, minél gyorsabban. A sziiletés vége akkor van, mikor a kéldokzsinér leszdrad.
Altalban sziiletést6l 3 évig szoptat az anya, ill. a hdtdn hordozza a csecsemét, ezdltal dtveszi az
dllandé mozgast, mindent I4t, amit az anya a hdz koriil csindl. Az ikrek nagy gondot okoznak ezért,
altaliban megolik egyikiiket. Hirom éves korukig még nem adnak nevet a gyereknek, csak ,,izé”
vagy ,dolog” szoval illetik, mert az 6sok megirigyelhetik, és magukhoz hivjak (p. 39), csak amikor
mdr valészind, hogy életben marad, azaz ,tartésan megérkezett”, ekkor 1-2 éven beliil lezajlik a
névads ritus, mely a sziil6k dolga, és az id6s csalddtagokkal egyiitt adjik a nevet. Altaldnosan olyan
félrevezetd neveket adnak, amik az Gsok féltékenységét kijatsszak: ,halott vagyok”, ,nincs vagyo-
nom”. Ez egyben a korcsoportokba belépés kezdete.

A maasaioknal egy szép koromfekete okrét valasztanak ki, azt levagjak, megsiitik, az anya elé
teszik. Minden asszony tejet hoz az anydnak, és 6 ezt egy darab hiissal viszonozza. Este megy tehenet
fejni, hatan viszi a gyereket. Férje, valamint 3 iddsebb csalddtag csatlakozik hozzdjuk, és a marhik
kozott adnak nevet a gyereknek. Az iszlamban a gyerek fejét leborotvaljak, kecskét vagy birkat vig-
nak, és elfogyasztjak a hasat. A kikujuk a naprol nevezik el a gyereket, amely nap sziiletett, és
késdbb becenevet kap.

Ezt koveti a kisgyermekkor 7 éves korig, amikor a gyermeknek nagy szabadsdga van, magukra
hagyjak dket, mészkdlhatnak szabadon. Hét éves kordtol a gyermekkor veszi kezdetét, és ekkor
nevelik, oktatjak, felkészitik a felngtt 1étre, jatékok utjan szocializdlodnak, megtanuljak, hol a he-
lyiik a tirsadalomban, kivel hogyan kell viselkedni” (Turnbull 1970:44-46).

Daniel N. Sifuna irja a kenyai oktatasi élményei kapcsan a kovetkezdket: néhdny etnikus cso-
portndl a hagyomanyos oktatds a beavatdsok sordn tortént. Ot évesen a gyerek folcimpdjat tszirtak,
10 évesen mdr tagitokat tettek bele, mint lithatd jelet, hogy elérte az avatdsi kort. A pubertdskori
koriilmetélés is egy ilyen ritus, mely utin a kozosség teljes jogl tagja lesz a beavatott. Ez nem csak
fajdalommal, hanem lelki dtvaltozassal is jar, van, hogy egy honapig tart 6sszesen, oktatjak Gket
kozben.

A felndtté avatds kiilonbozik a foldmiiveld és pasztornépeknél. A beavatas féleg a pasztoroknal
fontos, a foldmiveldk korhoz kotik az avatdst, és 3 évente dsszegy(jtik az dgazatokbdl, falvakbol az
avatandokat, vagy egy falu onallo avatast végez. A vadaszoknal kortol nem annyira, mint alkalmas-
sagtol fiigg, ezért szélesebb korcsoportok alakulhatnak ki.

Paul Spencer a maasai tirsadalomrol leirja, mennyire fontos az életkor szerinti felépités. Eletkor
szerint vdlasztjdk el a korcsoportokat egymastol, avatjak a tirsadalom teljes jogt tagjavd. A hdzas
férfit murannak hivjak, a feleséget manyatinak. A maasai férfi kronologikusan és moralisan is lép.
Harcos, majd 6nérdekii patriarcha, id6s. A kisfitk az anyjuktél kapjk az elsd teheneket stb. ir a
maasai korcsoport-rendszer modelljérdl, a nék és a férfiak esetében kiilonboz6: a kisfit pasztor, azt
kovetden harcos, és hdzas, a linyok kozott a f valasztovonal a hazassdg. Az id6 muldsa és a horizon-
talis tarsadalmi emelkedés viszonyit, az idedlis ndkiill. a kozosségbe be nem keriildk témajat fejti ki.

Szintén Kenydban élnek az északi boranok, 320 km-re északra nairobit6l, ahol a boran gutun
beliil (uralkodo csoportok) €l a gada rendszer, amely szigord korcsoportrendszer és fokozatokon
alapszik. Férfiak kozott alakult ki, de koziiliik sem tartozik bele mindenki. Aki a rendszerbe sziiletik,
tizenegy ceremonian megy at, melyet 8 évente rendeznek. Egy férfi fia vagy 6t ranggal bir, vagy a 40
évvel fiatalabb csoportba sorolodik sziiletésénél fogva. Van, aki magas rangba sziiletik, és lehet, hogy
40 évvel fiatalabb a csoportja tagjai kozott. Ahogy halad felfelé a férfi, né a feleldssége, ritusokat ad
eld stb. Van, aki az elsG [épcsdrdl kezdik a felfele menetelt (daballek), nekik hosszi hajuk van, és
kaorikkal vannak kirakva. Nyolc év utdn jon a névadds, halat adnak az istennek a gyerekért. Ezutin
harcos, pasztorkodik, meghazasodik, vezetd lesz, bird, tanicsadd, majd idds. A korcsoportokat
hariyyanak nevezik. Az egy gadan (8 éven) beliil sziiletettek egyiitt vaddsznak, megosztanak min-
dent, vendégbaratsig van kozottiik, segitik egymast, vezetdjiik a hayyu haruyya. A boranoknal a
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sziiletés ceremdnidjin az ajtora védd amulettet tesznek, tincolnak, tehéntejjel itatjdk az anyat. Ot-
hat évesen mar kisebb dllatokra vigyaz a gyerek, pasztorkodik, és az ilyen kor fitk gyakran Gssze-
jonnek, birkoznak, jatszanak. 15 év a koriilmetélés felsG hatara, melyen a ndk és férfiak is atesnek.
Ajeloltek reggel hideg fiirdt vesznek, 6sszegyiilnek, a szemiiket bekotik, az el6bért az anyjuk meg-
csokolja, a kunyhdjukba teszik. A falutél messze mennek aznap, arnyékba, gyikokat és madarakat
vaddsznak, specidlis kezelést kapnak, hogy ne vérezzenek. A koriilmetélt [inyok 1ibat dsszekotik,
otthon kell maradniuk. Tizenéves koruk vége felé a kortarsaikkal egyiitt mozognak, vaddsznak, és
ha elefintot ejtenek, oroszlant, rinocéroszt vagy bikat, akkor specidlis statuszba keriilnek. Ha sok
ilyen hdstettiik van, nagy eséllyel vezetik ezt a csoportot. Ha rablohdboriban egy ellenséget megdl-
nek, elefintcsont karperecet kapnak. 25 év koriil keriil sor a hazassagra: a it kiszemel egy lanyt, a
sziileivel megkéreti, vagy gyakran a sziilk szemelik ki szigord exogamia alapjan. Ajandékot visz a fit
apja, megkérdezi 6ket, majd masodszor megy, és akkor kozlik a dontést. Ha ez negativ, akkor elviszi
az ajandékokat. Ha pozitiv, akkor bikat ad a fiGi az anyosnak (sziiléknek). A hdzassagot a lanynal
tartjak, elhdljak, és utina mar mdsok a megszolitdsok.

Samuel Nach Eisenstadt foglalja ssze az afrikai korcsoportokat a legteljesebben (Eisenstadt
1954:100-113). Hipotézisének érvényességét kozpontositott részekbdl allo torzsekre, autonom falu-
kozosségekre és kozpontositott fonokségekre is Kiterjeszti. Funkcionalis szemszoghdl is megvizsgal-
ja a korcsoportokat, strukturdlis kiilonbségeket, és azon beliil szakosoddsi sémdkat dllapit meg
kiilonb6zd megjelenéseik alapjan. Kétségteleniil valaha a témarol irt legjobb 4ttekintésnek tiinik, és
ha egyszer valaki leforditja, én is beemelem a dolgozatba, mert igazsag szerint meghaladta a képes-
ségeimet.

Lassuk hat, hogy a maszdjokndl min megy keresztiil az ember fia — vagy lanya a sziiletést6l az
oregkorig!

Inkera: fiatalsag

A gyerekkor a hatalmas szabadsag kora a maszajok szimara. Olyan 7 éves korig a maszdj fiiknak és
lanyoknak kevés a tennivaldjuk a csalddban, a jatékot és a tanuldst leszamitva, ami a felngtté valas
Utja, és persze némi nyelvgyakorlds. A lanyok fokozatosan megtanuljak a ngi mdvészeteket — ruha-
varrds, a legfontosabb haztartasi cikkek el¢allitasa, fejés, gyongymunkak készitése. A fitk fejlddnek
a futdsban, a hajitasban, elkezdenek a nyajrél tanulni, pasztort jatszanak. A gyerekeket nagy szeretd
gondoskodas ovezi, és nemcsak a sziileik, hanem minden felngtt altal. A felndttség onbizalmat ezek
a fiatal évek épitik.

A gyerek és a nydj egy maszdj szemében nagy érték. Ha ugyanis gyerekei vannak, nyija kell
legyen, hogy etesse Gket, és ha nyaja van, kell, legyen, aki vigyaz rd. Ha lanyai vannak, majd férjhez-
meneteliikkor menyasszonyvéltsigukat nydjban fizetik meg. Ha fiai vannak, harcosok lesznek és
portydik sordn majd nydjakat rabolnak. A virandos asszonyoknak a korai stidiumban mindenféle
étel irdnti vagyait teljesiteni kell, nehogy elvetéljen, de késébb nem ehetnek sokat, nehogy nehéz
legyen megsziilni a babat. A leendd anyuka nem ehet doglott dllat hiisabol, nem fogyaszthat friss
tejet €s csak jol atstitott, vagy szaritott hiist kaphat. A gyokerekkel valo hanytatas és a sok folyadék-
ivds szerintlik tisztitja a hasat, az ereket is, és egészségesen tart. A sziiletés az anya hazaban zajlik
egy baba jelenlétében (aki mar szintén tapasztalt anya, megfontolt és elGvigyazatos). Ha a leendd
anya csaladjaban nincs tapasztalt baba, hivnak mashonnan (komplikaciok esetén kettdt is). Miutin
a csecsemd vilagra jon, az anyja atruhdzza ra az életéért valo felelGsséget a kovetkezd szavakkal:
»Most mar te vagy a felelds a te életedért, €s én a sajatomért.” Ezzel vezeti be a meleg és biztonsagos
anyaméh utini kemény kornyezetbe. Ez egy elvlasztd pont kettejiik kozott. A magzatmaz eltavolita-
sa utdn tej és viz keverékével tisztitjdk meg a csecsemo6t €s az anyjdt is. A gyermek neme nagy
jelentdséggel bir. Az apdt, akit nem eresztenek a vajudas kozelébe, a gyermek nemérél azonnal
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informaljak. Ha fit, a baba kiadja az apinak, hogy egy tind nyaki titGerébdl vegyen vért, mig ha lany,
akkor egy 1isz6jébol. Aki ezt latja, meg lehet gy6zddve a gyerek nemérdl. A vért egy tokedénybe kell
csapolni és meleg tejjel dsszekeverve az anyinak vinni. A sziil6hdzat egy kos ledlésével kell megtisz-
titani, melynek husat a falu asszonyai eszik meg, akik bent 6sszegyiilnek, és az anyanak tejet hoznak
ajandékba. Az evés utdn imakat énekelnek, ezzel megaldva a hazat és a benne lakokat. Mdsnak egy
bardnyt vdgnak a zsirjaért, amit megolvasztanak, és az anydval megitatjak. A htisit a csalad eheti, de
a babanak vinni kell beldle, mégpedig a legjobb részeket. A csaldd aznap az anyanak olyan ételeket
készit, amiknek magas zsirtartalma van, hogy erds és egészséges legyen. A baba két-hdrom hénapig
szopik €s utina az anyatejet felvaltja a tehéntej €és a vaj. Akkor etetik, amikor sir.

A névadis kora csalddonként véltozo. Altaliban nagyon kis korban kapja az els6 nevet. Az els¢
ritusra a gyerek és az anya fejét is leborotvaljak, és egy bardnyt dldoznak. Nyolc-tizenkét éves kor
kozott kap egy masodik nevet, amit az el6zd mellett visel. A madsodik névadé tinnepségen egy okrot
vagnak, a borét lenytzzak és kicserzik (az érintetlen farokkal egyiitt). Ezt a bort a csalad megérzi.

Mindkét névadd iinnepség nagyon szines. Az anya a legjobb ruhajat olti fel az alkalomra, ki6lto-
zik puha barany vagy kecskebdrbe gyongyokkel kivarrva, hozza nyaklancokat, fiilbevalokat vesz fel. A
ceremoOnidn az oregek és a nok vesznek részt. Miutdn dontottek a névrél, kimondjik az aldast: ,Ez
a név ragadjon rad!” — és a gyermek csalddja a vendégekkel egyiitt ezt vilaszolja: ,,Igen, uram”. Az
innepség estéjén és a rakovetkezon az anya a kardm ajtajat kiilon erre az alkalomra vagott leveles
agakkal zdrja el, amik egy olajfafélérdl szarmaznak. Ezeket a gallyakat eltakaritja, miel6tt még az
allatokat kihajtandk, kordn reggel. A gyerekkel a kozosség nagymamdi, az anyja és — ha vannak az
anyanak lanyai, akkor 6k — tordnek a leginkdbb. Mosolyognak ré, tincolnak vele (ahogy a harco-
sok) a levegdbe dobjak, és azt éneklik neki, hogy akkorara ndjon, mint a Mont Meru vagy a Kenya
hegy, esetleg, mint a Kilimandzsard. .. Mikor jarni tanul, a kezét fogjak. Hirom éves kordig minden
tarsasdggal keveredhetnek, de valamiért a fiik inkabb a férfiakhoz, és a lanyok az asszonyokhoz
hiznak. Mindkét nemre a nék feliigyelnek.

A maszdj falvakban gyakran latni a kisfiiknal botot, ami kezdetben a jovdjiiket, idvel a hivatdsu-
kat jeloli. A pasztorkodds utin egy hegyesebb, hosszabb bot kivetkezik, ami a harcosok lindzsdjat
jelképezi. Egyre tobbet énekelgetnek (pl. es6hivogatokat), szocializicios jatékokat jatszanak (istal-
l6cskat épitenek foldbdl és tragyabol, amiben a csontok jelentik a nyajat). A linyok babaznak, néha
a fiukkal egyiitt bajocskaznak. Hogy a fiatal gyerekeket is tanitsak, néha egy kiskecskét vagy barany-
két biznak rajuk. Gyorsan megtanulnak kiilonbséget tenni a ,,j6” és ,rossz” kozott. Az oregek jelen-
1étében mindig jonak kell lenni. De nem csak 6k, hanem barki megrohatja (szoban) a rosszalkodd
csemetéket. Ha viszont segitenek, vagy iigyesen vigydznak a nydjra, jutalmuk egy kis tej vagy finom
his. Igy kollektiven nevelnek minden kis maszdjt a kozosségtol elvirt magatartdsra. A tiszteletet is
koran megtanuljak. Az oregeket apanak szolitjak, és minden nét anyanak (a klasszifikdl termino-
légianak megfelelGen). Persze, ha tobben dllnak ott, megkérdezhetik, melyikiiket szdlitja, és akkor
az ivadékaik apjaként nevezik meg az ,apat” (X.Y. apja). Mikor elérik a 4-5 éves kort, egy tapasztal
oreg nd eltavolitja a két alsd metszdéfogukat. A szépség novelésén til ez arra szolgl, hogy ha a
tetanusztol megbetegszik, és nem tudja Kinyitni a szdjat, a kis lyukon keresztiil etetni tudjak. Miutdn
a vasfogak is kindnek, djra kimetszik.

5-7 éves koruk kozott a lanyok a haz koriil segitenek tiizifit szedni, kulacsokat tisztitani stb. A
fiik pedig az idGsebbekkel 6rzik a nydjat. 7-8 éves koruk kozott a fidknak és a lanyoknak is kilyu-
kasztjak a jobb fiiliik felsG részét, és amikor begyogyul, a balt is kifarjak ugyanazon a helyen. Egy-két
éven belill egy nagyobb lukat vagnak a jobb fiilcimpan, és aztin a balon is. Fadugdt tesznek bele,
hogy noveljék a méretiiket. Minél nagyobb a luk, annal szebbek. Ahogy n§ a gyerek, akarata szerint
dekorativ mintdkat (ilkigerot) kaphat a mellkasara vagy a hasara égetéssel vagy késsel bemetszve.

7-9 éves korig a csemeték tanulnak, és tarsaikhoz csatlakoznak az dltaluk jatszott jatékokban. ,,A
gyerekek idejiik nagy részében szabadon jatszhatnak. Egyik kedvenc jatékuk sordn szines kovekbdl
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allo kis 'nyjakra’ vigyaznak” (Ferrera 2003:87). Az engilaut egy jaték, ami abbol 4ll, hogy egy olyan
vizszintes botot ugranak at, amit két tarsuk tart és fokozatosan a magasba emel. Szeretnek tragyaval
dobdl6zni, vagy harcost és oroszldnt jatszani. Azt tettetik, hogy a vaddllat megtimadta a nyajat, és 6k
az ldozdk. A 9-12 éves lanyok inkabb a harcosokkal, mint a kisfiikkal tirsalognak. Ez az iddszak
arra val6, hogy bardtokat, akar szeretdket vilasszanak a harcosok koziil. A linyok egyiitt énekelnek,
és szerelmes dalokat koltenek harcos bardtaiknak. Teleaggatjdk magukat gyonyord nyaklancokkal
és gyonggyel kivarrt puha bdrokkel. Az tiveggyongyoket Maszdjfoldre érkezd kereskeddktdl veszik.
Altaldban a n6k és lanyok maguknak készitik a nyaklincokat, drétot vagy izmokat haszndlva — ahogy
az éppen divik. A bdr kidiszitéséhez drotot éleznek és egy kis botocskaba illesztik, hogy tit készitse-
nek, amivel — mint egy arral — lukat {itnek az agyagba, az izmokra pedig raftizik a gyongyot, és a
lukba oltik. Ebben a korban a linyok fejnek, vizet hiznak, tizifat gydjtenek, és tapasztjik a hazat, és
még az llatoknak is a gondjit viselik, ha nincs fiti 2 haznal.

A nagy, 9-12 éves fitik jatékai nagyot valtoznak az el6zGekhez képest. Bar maguk a jatékok ugyan-
azok, durvibbak lesznek. A legtobbjiiket éjjel, holdfénynél, a karam kozepén jatsszak. Ez noveli a
kockazatot, mivel alvo dllatokkal vannak koriilvéve, amelyek barmelyik pillanatban fejvesztve neki-
iramodhatnak, és elgazolhatjik Gket. Sotét éjjeleken a fitk és a lanyok bent gytilnek ossze, hogy a
régi iddk torténeteit hallgathassik. Minden mesélés éjjel zajlik maszdjéknal, mert azt hiszik, hogy
ha fényes nappal ezzel toltenék az id6t, azzal kockdztatndk, hogy a nydjukat elhajtjak. Mikor az
allatok biztonsdgban vannak, kiilon karimba terelték a borjakat és a kecskéket, mindenki megva-
csordzott, a gyerekek keresnek egy olyan viskdt, ahol jol meséld asszony lakik, és 6rdkig iilnek a
borostyan fény( tiiznél torténeteket hallgatva Natero Koprol, a fold teremtGjérdl; Leeyorol, az elsé
maszajrél, és mds legenddkat, amik szdjhagyomany Gtjin adédnak tovdbb. Az egyik legnépszertibb
ilyen torténet a maszdjok eredetérol sz6l6 mese. Szocidlantropoldgiai szempontbdl rengeteg tanul-
sdggal birnak a mesék, a mesélés alkalmai, és tanitd célzatdak is tobbé-kevésbé. Mikor a gyerekek
megunjik a mesélést, jatszani akarnak. Az olengukuo jiték olyasmi, mint az ,itt a piros, hol a
piros”. Lényege, hogy egy széndarabot rejtenek a keziikbe, és a tobbiek fogadhatnak, hogy melyik-
ben van. Aki kitaldlja, az rejti el legkozelebb. Az osiaj eloiyetia amolyan taldloskérdés-feltevd jaték,
amire frappans vilaszokkal felelnek.

Mikor a fiik-lanyok elérik a pubertast, egyre azon jar az esziik, hogy mikor lépnek be a felngtt-
korba. Orikat toltenek azzal, hogy lesik, mikor n§ mér a fanszérzetiik, és mondogatjik: ,A sz ott
van mdr, de csak a napon latszik.” A serdiil6 kamaszok az oregekt6l, noktol és a harcosoktdl tavol,
egymas kozt botokkal, kotelekkel harcolnak. Ezek a nagyfitk és nagylanyok sok veszekedést szita-
nak a fiatal gyerekek kozott. Osszeugrasztjak dket és oldalt iilve lesik, mi siil ki beldle. A kardm
kutyai, amiket a hiéndk eliildozésére és az allatok védelmére tartanak, sokszor kikapnak a fitktol,
mikor hist lopnak, vagy mas rosszasigot kovetnek el. A koriilmetéletlen maszdj fiik dllapota osz-
tonzi Gket a harcos korcsoportba keriilésre. Még akkor is, amikor eléggé felndttek, hogy felelGsséget
vallalhassanak, hogy pl. a nydjat 0j, messzi legeldkre vigyék, mégsem oltozhetnek harcosként, nem
aggathatnak magukra szines diszeket kilukasztott fiilcimpajukba, és nem vihetik a harcosok hosszi-
landzsait, hanem egyszer( togaban vannak, egy-két sima disszel, semmi festék, és csak rovid pengé-
jli landzsat vihetnek. A szexudlis élet is tiltott, rd sem pillanthatnak a harcosok bardtndire. Gyakran
prébalnak éjjel belopdzni a lanyokhoz. Viszont a koriilmetéletlen kamaszldnyok gyakori rendszeres-
séggel randeviznak harcosokkal, és manyattdikba is velilk mennek. Hallani lehet, ahogy a harcosok
eskiisznek a neveikre, hogy pl. ,,Szeretem Tikakot!”. A kamaszkor az az iddszak, mikor a liny anyja
segitségével megtanulja a nék minden kotelességét. Foz, felszolgal, takarit, a gyerekekre feliigyel, és
segit mindenben, amit anyja végez. Ha nincs fiti a haznal, még a nyajra is vigyaz — bir ez egyik
maszdj linynak sem épp a kedvenc munkgja.

12 és 16 éves koruk kozott a lanyok a belsd fiillyukukba is gyongyos fiilbevalot tehetnek, és
elbiivilé nyaklincokat hordhatnak, viszont nem diszithetik ki szerelmesiik fiilcimpajat, nem visel-
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hetik a hosszt fémlancot (emonyorit) és a feltekert sargaréz diszeket (isurutia), amiket az idgsebb
ndk hordhatnak. A koriilmetéletlen fiik nem tarthatnak gyiléseket, hacsak nem a harcosok szerve-
zik azokat. Ha engedély nélkiil gylilekezni latjdk dket, megverik és szétkergetik a csapatot. A harco-
sok és a fiatalok nem jonnek ki jol, mert a harcosok mindig 6riilnek, ha taldlnak okot, hogy megver-
hessék dket. A fiik természetesen nem iithetnek vissza, mert ha egy harcost megiitnek, a kornyéken
minden fitit kegyetleniil megbiintetnek.

Ebben az életkorban a fitk idejiik nagy részét a nydj drzésével toltik. Néha betegnek tettetik
magukat, hogy pihenhessenek, de ezek a triikkkok hiabavalok, mert ha a harcosok megsejtik, hogy
tettetik a bajt, eldirjak nekik a legkesertibb gydgyszereket. Aztan a fiik inkibb munkédhoz latnak,
minthogy megigyik az orvossagot. A serdiild fiik nagymértékben jarulnak hozza a nyéj jolétéhez.
Egy maszjj fia, arra neveltetett, hogy nydjat érizzen, és azt nevelik belé, hogy mindent tudnia kell az
allatokrol. Egy éles szemii maszaj fii meg tudja mondani rinézésre, ha egy allat beteg. A betegséget
diagnosztizalni tudja, és ha kell, kiilonvalasztja az dllatot, hogy ne terjedjen a fertdzés, és meg is
gyogyitja. Egy maszdj ifjinak azt is el kell tudni mondania, ha j6sz4g hidnyzik a nydjbol. De nem gy
megszdmolva, mint ahogy a pénzt szokds, hanem 0sztondsen, hogy hidnyozzanak neki, mint valami
tavol 1évd barat. Sajit pasztorkoddsi tapasztalatai alapjan az apa elmondja majd neki a ny4j szerke-
zetét, hogy melyik a kobor természetd, melyik a vezér stb. Mikor keres egy dllatot, tudnia kell, hogy
hatul vagy oldalt szakadhatott le. A szélén levék a ragadozoknak a legsebezhetdbbek. A fiinak meg-
tanitottak, hogy milyen fontos, hogy éber és Gvatos legyen a bokros 6vezetben, és ha egyszer el talal
aludni, az egész nydj odaveszhet. Ha szemfiilesen figyel, képes lesz jelenteni, hogy mikor latott
utoljra allatokat (ragadozot vagy mds kobor hazidllatit) a kozelben. Minden maszdj pasztort, aki
nyomat veszti a nydjanak, megdorgdlnak, de ha egy fiatal teszi ezt, meg is verik. Ha nydjat elveszit, az
elég kinos minden felndttnek, azért kell egyediil, éberen Grizni, nehogy bekovetkezzen a szégyen. A
pasztorkodni tanulé maszdjnak meg is kell tudni védenie az dllatait a ragadozoktdl. Az oregek biz-
tositjak, hogy a fiuk minden, a nydjra veszélyes ellenséget fel tudjanak ismerni, mint pl. a hiénakat,
leopdrdot és természetesen az oroszldnt. Tudnia kell, melyik 6svényen mi jirt, meg kell tudnia
kiilonboztetni az llatokat a hangjuk alapjan, és tudnia kell, hogy kozelitsék meg csendben, lathatat-
lanul. Nyomolvasni is tudniuk kell, az tirilékb6l megmondani, mi jart ott. Ha pedig a nydjat megta-
madjdk, a fiatal nem tudvan egymaga megvédeni, haza kell rohannia, amilyen gyorsan csak tud,
hogy jelezze a veszélyt. A hivo szora biztos, hogy sebesen valaszolnak a harcosok, Maszajfold védel-
mezGi. Mikor elérik a 16 éves kort, a fiik Maszajfold-szerte mindinkabb rendithetetlenek abban a
hitiikben, hogy 6k készek a felndtté valasra a koriilmetélés szertartdsa dltal. ,,... a férfi és ndi nemi
szervek megcsonkitasa (korillmetélés, bemetszések, infibuldcio), az ajak atfarasa kiilonféle diszek-
kel (ami a maszdjokndl és egyes Gj-guineai torzseknél szokas)...” (Ferrera 2003:11).

Hogy demonstraljik felndttségiiket, hogy képesek dtvenni Maszajfold védelmét a korosodd har-
cosoktol, nagy és veszélyes dllatok utini vaddszatokra mennek csoportosan vagy egyénileg, pusztin
landzsakkal felfegyverkezve — bolényt, elefantot, rinocéroszt és oroszlant 6lni —, hogy bebizonyitsak,
erdsek, fiiggetlenek és képesek megvédeni a foldet, beszélnek a junior iddsekkel, akik a timogatd
szerepet fogjak jatszani a koriilmetélési tinnepségen, és ezért a tizbot dregeknek nevezik Gket, akik
majd meggyuijtjak a tiizet a korillmetélés napjan. A fiatalok felkérik az idGseket, hogy jaruljanak a
vajon érettek-e elegen a harcosok arra, hogy idds korcsoportba keriiljenek, és hogy van-e olyan
csapat alkalmas fit, akik megfelelen el tudjak latni Maszajfold védelmét. Ha az engedélyt megad-
jak, az Embolata Olkiteng szertartds bemutatdsra keriil, ami abbdl 4ll, hogy egy 6krot a szarvindl
fogva meg kell tartani. De csak egy maszdj szekcio, az llkeekonyokie mutatja be. Ebben a ritusban
mutatjik meg erejiiket és érettségiiket a fitk: szarvanal fogva elkapnak egy bikat és a foldre gytrik
az llatot a puszta keziikkel. Ha az llkeekonyokie-ak bemutattik a szertartdst, megkezdddhet az Gj
koriilmetélési idGszak, ami 3-4 évig tart minden korzetben.
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Az Embolata Olkitenget az Alamal Lengipaata nevezetl szertartds koveti, amit mindeniitt
bemutatnak, és kozvetleniil megeldzi a fiatalsag szertartasos férfiva avatasat. Ezen a ceremonian
a fitk fonokot valasztanak apdik generdci6jabol, hogy segitsenek meghozni az § jovdjiiket érintd
fontos dontéseket. Ez a Laibon (f6nok) adja az Gj generacio nevét az ilayok (,fiatal”) név helyére,
amirdl kozosségileg megismerszik a korcsoport tagja. Majd megdldja dket, hogy boldoguljanak.
Minden ez id§ tajt koriilmetélt fiti ezt a generdcios nevet hordja harcos kordban. Mikor az oreg-
korba Iépnek, 0j nevet kapnak az Alamal Lengipaatakor adott helyébe. Ez a szertartds a jol
oltozott fiatalok békés felvonuldsaval kezdddik. A harcosok diszeivel vannak ékesitve (foldfesté-
kes haj, strucctoll fejékek), amire mindig dhitoztak. A fitk teste krétafehér festékkel (enturoto)
van diszitve. A menet utdn a fitk elhagyjak a karamot, hogy egy éjszakat a szabadban toltsenek.
Letdboroznak a csillagok alatt, egy kozeli vizparton, védd kerités és lindzsdk nélkiil. Eneklés,
tinneplés megy egy éjjen at, mig a Laibon és az oregek (akik az iinnepség alatt ténykedtek)
folyamatos aldast kiildenek rajuk.

A férfiva valds Gtjanak ezen az dllomdsan a fiatalok mar tarthatnak tandcsokat, kozosen megvi-
tathatnak problémadkat, és donthetnek a tlizbot-oregek segitségével. Komolyan megfontoljik, mik az
elfogadhato viselkedési normak a kiiszobon allo harcos allapotban. Roviddel azutan, hogy a fiiknak
mdr szabad a tandcskozds, és ahogy kozeleg a koriilmetélés, vilasztanak maguk koziil egy
Alaigwaninit. Ez a fit fog elnokolni minden elkovetkezd talilkozon, képviseli a csoportot minden
megbeszélésen a koriilmetélés timogatoival, otletekkel és benyomasokkal tér vissza tdliik. A fitk azt
szemelik ki képviseldiil, aki felnovésiik iddszakaban valami nagy dolgot vitt véghez. Kifogastalan
szonok kell legyen, értenie kell az értelmes parbeszédekhez, elég batornak, udvariasnak és nagylel-
kiinek kell lennie. Nem szabad kévetelnie a poziciét, hanem tudta nélkiil valasztjik meg. Timogatoi
ajeloltet egy tiszgvel és egy fekete bottal jelképezik, amit csak Gt illeti majd meg. A megvalasztisanak
idejétdl a koriilmetélésig nagy tisztelettel vannak irdnta a tobbi fitik. Ha az & nevére eskiit monda-
nak, az biztos tigy van, megbizhat6 allitds, hiszen senki nem mocskolhatja be a vezetd nevét. Ha a
ruk folyaman is. De le is valthatjdk, ha elégedetlenek vele. Minden taldlkozon, minden iinnepségen
részt kell vegyen, amit a helyszinen tartanak, és minden tiszteletet meg kell adnia. Roviddel az
Alamal Lengipaata ritust kovetGen kezdetét veszi a koriilmetélés, az idGsebb ifjakkal kezdve. A
fiatalok csalidja mondja ki a végsd szot, hogy mikor metélik koriil fiukat. Ezen a ponton ugyanis
amit a szertartdskor haszndlt: ,Akit ezutdn koriilmetélnek, a kés olje meg”. Az idds timogatok
ezutdn eltorik az ofpiront, a jelképes botot, amit a tizgydjtisra hasznaltak a koriilmetélés alatt. Az
id6szak még kb. 15 évig nem kezdddik Gjra, amig a Laibon le nem veszi az dtkot a késrdl, és az
oregek Ujra 0ssze nem erdsitik a torott botot.

Maszajfold azon teriiletei, mint amilyen az Hpurko, Hoitai és a Kenyai részek, megkiilonboztet-
nek jobb- és balkéz koriilmetélteket. Ahogy kozeleg a koriilmetélés ideje, minden alkalmas ifjd, aki
ezekhez a részekhez tartozik, koruk szerint két részre oszthatd. Az idGsebbeket nevezik jobb-kéz
koriilmetélteknek, és dket avatjdk be elsének. Ok 7 évig lesznek harcosok, mikor a fiatalabb, mar
felndtt fink készek, hogy dket is koriilmetéljék. Ez, az Gjonnan beavatott csoport lesz a bal-kéz
koriilmetélt, és dtveszik a jobb-kéz harcosok helyét, akik ezutdn a junior idgsek csoportjaba Iépnek.
5-6 éven beliil a balkéz-koriilmetéltek csoportja szintén atlép a harcos korbol és mindkét csapat egy
generdcioban egyesiil az Olngesherr szertartds sordn, ami az 6regkorba vald belépés. A tanzaniai
maszdjokndl egy megszakitatlan harcos korcsoport van, amiben nincsenek jobb és balkéz alcso-
portok. A koriilmetéléssel teljesen 1j élet kezdddik — 0j 6ltozék, diszek, mds viselkedési normak,
eltérd tevékenységek, és mindenekfelett nagyobb szabadsdg, amit fiatalként soha nem mondhattak
el. Mar tarsaloghatnak a lanyokkal, élhetnek szexudlis €letet, és szabadon koborolhatnak Maszajfoldon
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anélkiil, hogy a sziileik engedélyét kérnék. Jobban uraljik sorsukat, tobb dontési lehetdség van a
keziikben, egyenldként rizhatnak kezet a férfiakkal, nem kell hajlongva tiszteletteljesen kdszonni-
iik. Es legfoképp a teljes bizalmat nyerik el, ami csak ismert, és csak a maszdj harcosoknak jir ki a
teljes férfiva érettség utan.

Emorata: korulmetélés

A koriilmetélés a serdiild fiuk és linyok szimdra a beavatds a felndttkorba, és bizonyitékul szolgdl,
hogy felkésziiltek az élet probdinak kidlldsdra batorsagukat és méltosagukat tekintve. A koriilmeté-
1ést kovetden a férfiakbol harcos lesz, a ndk a hazaséletbe 1épnek. A koriilmetélés hajnalban zajlik.
Afit a csaladja f nydjkapuja mellett veti ald magat a m{itétnek, mig a l1anyt az anyja hazaban avatjak
be. A ritust kovetGen a frissen koriilmetélt fiatal apja megaldja Gket, tejet és mézsort frocskolve rajuk
egy lopotokbdl, amit kissé kitomnek friss, zold fiivel, mintegy a jolét szimbolumaként. Egy fiatal
facsemetét iiltetnek a beavatott hazahoz, hogy jelezze a fontos dtmenetet.

Az Emorata, avagy a lanyok és a fitik beavatdsa a felnGttkorba egy maszaj szimara mentalis és
fizikai elémenetel. Hisznek abban, hogy az a fiatal, aki rendithetetleniil vészel 4t egy ilyen mitétet,
az élet minden kihivisanak meg fog tud majd felelni. A korillmetélési szertartason a fitt felszolitjak,
hogy keljen fel, hagyja maga mogott a gyerekkort és véllalja fel a felnéttkor feleldsségeit. Ahogy
lathattuk, minden masz4j fiG 4lma, hogy egy napon (és lehetéleg minél hamarabb) felngjon. Akit
elsének metélnek koriil, minden kortarsa tiszteli majd. A beavatatlan fiik kesertien sirnak a sziile-
iknek, hogy dket is avassak be.

A maszaj lanyok szimdra, ki tudja, miért, a beavatds teljesen mds élmény. El sem tudjik képzel-
ni, hogy szeretd sziileik ilyen borzasztd dolgot tesznek veliik. Szimukra a koriilmetélés azt jelenti,
hogy elvesztik a szabadsagukat, és szigori hazaséletbe keriilnek. Tobbé nem élvezhetik sem a har-
cosok tarsasagat, és nem valaszthatnak szabadon szerelmest sem. Mivel a férfiak nem hazasodnak
ajunior idds korcsoport elérése el6tt (alt. 26-35 éves kor koriil), a lanyok szimara kivinatos idGseb-
bekhez feleségiil menni. Amint a linyok elérik a pubertast, vagy nem sokkal utana koriilmetélik
dket. A fitikkal szemben nekik nincsenek korcsoportjaik, igy az infibulcio egyediil azon mulik, hogy
mikor hatdroz gy a csalad, hogy elvégzik. Ha egy infibulalatlan lany teherbe esik, azonnal elvégzik
a miitétet, mivel maszajéknal gyerek nem sziilhet gyereket. A felndtt linyok nagyon ovatosak, nem
élhetnek szexudlis életet termékeny iddszakban, mivel a csalddjuk szimdra iszonyatosan kinos, ha
egy mitét eldtt 1évd lany teherbe esik. A régi fonoki csaladok biztos, hogy a lanyukat a hiénak és
sakdlok konyoriiletére biztak, ha terhes dllapotba keriilt még infibuldcié eldtt.

A beavatasra var6 fitknak szamos eldkészitd miveleten kell atesniiik. A koriilmetélésnek két
honappal elére meg kell adni az idejét, hogy a csaladnak legyen ideje felkésziilni. Vannak dolgok,
amiket ossze kell szedni, mint pl. fekete strucctollat, mézet, viaszt, ill. megfelel bikat kell talalniuk
az linnepség napjara. Az Gjonnan koriillmetélt fiataloknak hazat kell épiteni, vagy egy dreg hazat
kijavitani, meleggé, otthonossa tenni. Az el6késziiletek kiilsd ranézésre csalddonként eltérdek, de
lényegiiket tekintve azonos vazra épiilnek. Néhany csaldd a biztonsdg kedvéért a beavatdst délben, a
kardm kozepén tartja, a szokasos kora reggeli, a ny4j fobejaratinal tartandé ceremdnia helyett. A
méz begyijtése régebben bonyolult mtvelet volt, de manapsag a legtobben méhészektdl szerzik be,
mint a Ndorobd torzstdl, vagy mds kereskeddktdl. A mézbdl lesz a sor, amit minden dregnek és
vendégnek meg kell innia az iinnepségen. Régebben a fitl szerezte be a mézet, és ez is a kihivasai
kozé tartozott. Szamos torténet kering a mézgyijtd fink haldlesetérdl, hogy pl. a hiéna elragta a
kotelet, amin fiiggott, és lezuhant a szakadékba, és mas hasonlok. Szerencsére ma mar sokkal
konnyebben megy. Ahogy a méz megvan, 3 hétbe telik elkésziteni beldle a sort. Vizzel és kiilonféle
gyokerekkel keverik, aztan a folyadékot beleontik egy nagy, kerek lopotokbe, vagy egy kiilonlegesen
elkészitett bér tartoba, és a tizhoz kozel helyezik. Allandé feliigyelet mellett a sor 2 hét alatt meger-
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jed, és a 3. héten lesziirik, elosztjdk annyi felé, ahany vendég varhato. Egy tokben félretesznek a
nagyon kiilonleges vendégek szdmadra, akik virhat6an ajindékokkal kedveskednek, nydjat ajindé-
koznak majd a csalddnak. A fitira varé masik feladat az, hogy a beavatasi ritust megel6zG héten
strucctollakat és viaszt gytijtson. A koriilmetélés utin az apa elkésziti a fia fejdiszét, és a viaszt az Gj
nyilhegyeire teszi tompitasképp, amik értékes tulajdonat fogjak képezni a beavatottnak, mindenho-
vd magdval viszi majd, és jatékosan ldnyokat [6dozhet veliik beavatdsa utin. Hirom nappal a szer-
tartds eldtt egy oregekbdl all6 kivaltsagos csoport, a Loongorokik hivatalosan dsszehivatnak, hogy
megigydk a mézsor egy részét, meghagyva a maradékot az tinnepség napjara. Masnap leborotviljik
a fia fejét, minden tulajdonat tovabbadjik, nem szabad megdriznie egy diszt sem fiatalsagabol,
mikor felnd. Aznap gheevel is megkenik, feloltoztetik kiilonleges bor oltozetbe, ami a ndk viseletére
emlékeztet. A fiGi az tinnepség elGtti napot azzal tolti, hogy egy kiilonleges afrikai olajfa csemetét
keres, amit alatimnak hivnak. Az 0j férfiassaganak szimboélumaként ezt a fiatal fit masnap a haza
oldalaba iiltetik, ahol a mttétet kovetden tartozkodik majd. E nap taldlkozik eldszor a koriilmetéld-
vel, az alamoratanival. Ez a specialista gyakran ndorobo torzsbéli, kiviilrél jon, és minden koriil-
metélésért egy kecskét kap. Ezen az elsé taldlkin, a koriilmetéld a fiti kezébe adja a mitéthez
sziikséges kiilonleges kést, aki maga élezi meg és médsnapig biztonsagosan 6rzi. Ez az el6vigydzatos-
sdg azért sziikséges, nehogy a rosszakaratt emberek, akik szégyent akarnak hozni a csalddra, ki-
csorbithassik a kést és ezzel még nagyobb fijdalmat okozzanak a fiinak. Maszajfold némely részén
azt tartottak, hogy ha egy fiatal titokban szexudlis €letet élt egy koriilmetélt novel, a koriillmetéld kése
meg lesz dtkozva. Csak gy tudjdk levenni az dtkot, ha kimondja vétkét a koriilmetélés napjdn, és a
csaladjinak, valamint a koriilmetélonek fizet egy tehenet. Az ilyen fitinak gy kell alavetnie magit az
operacionak, hogy a hitt timaszt6 szokdsos segitd nem asszisztal.

A nap folyaman a fiatalok, akiket mar koriilmetéltek, batorito énekeket dalolnak a jelolteknek. A
dalokkal sértegetik, és addig hergelik, mig felmérgesedik, és jobban allja a kés dltal okozott fijdal-
mat. Més dalok azt vazoljak fel, mi fog torténni vele az elkivetkezd napokban, ha eltaszitja a kést. A
mar kortilmetélt fiatalok giinyolodnak a fiikon, utinozzdk Gket, a nyakukat és orrukat biidos vi-
asszal bekent nyilakkal dofkodik. Van néhany udvariasabban batorit6 dal is. Addig megy az éneklés,
mig el nem jon az alvas ideje: ahogy a tobbiek szép lassan visszavonulnak, a frissen koriillmetélt
gyakran dlmatlan éjszakanak néz elébe. Masnap kora hajnalban kihivjak a fitt az ispoliok (a nem-
rég koriilmetéltek), akik még egyszer énekelnek neki. A kozeli rokonai kegyetlen szavakat vagnak a
fejéhez: ,Menj és égess le minket. Jobb, ha szembesiilsz, vér az, nem tej, ami itt folyni fog.” Ahogy
a felkeld nap megcsillan a nydj szarvain, a fiat felszolitjak, hogy foglalja el helyét a fékapunal. Az
anyja, hogy legyen mire iilnie, ad neki egy olyan kecskebdrt, mely szepl6telen kecskétdl szirmazik,
ami nem betegség miatt halt meg, hanem levagtak. A fiti meztelenre vetkdzik, kozeli rokonai tet6t6l
talpig megmossak hideg vizzel. Ezt a vizet engare endolu-nak nevezik, éjjelre kitették, hogy hiljon.
Ez a mosdatds szimbolikusan jelzi a fiti belépését az j életbe, lemosva minden rosszat, amit a
multban elkovetett, mint ifji. Egy gyakorlatibb szinten érzésteleniti, megdermeszti is valamelyest az
operacio helyét. Egy iddst valasztanak, hogy a fit hatat tartsa. Kozeli rokonnak kell lennie, akiben
eléggé megbiznak, hogy timogassa a fitit. Van egy torténet, amit Maszajfoldon mesélnek, hogy egy-
szer egy fiti timogatoja beleszirt egy hosszu, sziros tovist a fit hataba, hogy megranduljon, és igy
megszakitsa a ceremoniat, ezzel szégyent hozva a fiira. Ebben az esetben a bator fiti viszont nem
reagdlt, mig minden véget nem ért, majd a végén megvidolta a rosszakardt, akit a legdurvabban
rendre utasitottak. Amint megmostak a fiit, a koriilmetélése helyszinére sétdl, ami altalaban a
kardm kozepén helyezkedik el, vagy az apja kardim-bejdratanak jobb oldaldn, és leiil egy ott elhelye-
zett bdrre. A hatat timasztd mar ott vr, és rovidesen a kortilmetéld is megjelenik, és azt kéri a
fittol, hogy arccal felé forduljon és tegye szét a 1abait. A fiinak megmondtdk mar, hogy viselkedjen
a miitét alatt. Felveszi a poziciot a kozpont felé fordulva, és ezt megtartja egészen az operacio végéig.
Fiatalsiga ota gyakorolta, hogy tartsa féken a tekintetét. Egy baratjanak azt mondja, csipje meg
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erdsen, mig a szemét nyugtatja. Ha sikeriil uralnia a nézését, azt tartjak, az operdcio alatt is képes
lesz rezzenésteleniil tilni. Ahogy a fiti megdermedt, a koriilmetéld lefrocskoli az arcét enturotoval,
egy krétafehér dsvinnyal, amit vizzel vagy tejjel kevernek, és gyakran jelképes aldasként hasznalnak
a maszdj szertartdsokban.

Ahogy az enturoto a fiti arcdhoz ér, a koriilmetéld kozli: ,,Egy vagds.” Ez amolyan formalis kije-
lentés. Nem érheti a fitit meglepetés, mert nem sokkal a kijelentést kovetGen egy éles kés vagja it az
eléborét. Az osszegy(ltek kiillonbozd koru férfiak, a karam allando lakéi és latogatok, akik tantskod-
ni jottek a matétrdl és a fia viselkedésérdl. Csak férfiak nézhetik egy fit koriilmetélését, és csak nék
lehetnek szemtanti a lanyénak. A mitét dsszesen 5 percet vesz igénybe, miutdn a koriilmetéld
tejért kialt, hogy megmossa a filt és a kést. Ez a tej szeplGtlen tehéné kell legyen, akinek a borjai
mind élnek. Egy kiilonleges lopotok edénybe teszik, és némi zold fiivel a koriilmetélnek adjak, aki
megmossa vele a fiut. A tejért szolitassal, az oridsi fesziiltség, ami két napig uralkodott, alibbhagy.
Mar a miitét alatt az emberek lazitani kezdenek. Hallani lehet a fiti kozvetlen rokonainak halalkodo
sirasat, legfképp az anyjaét, aki a tejet gydjtotte a fia mosasahoz a miitét utdnra, és valoszindleg
azon gondolkodott, hogy elbujik az iitések eldl, ha a fiG gyava volt. A jelenlévdk olyasmiket monda-
nak, hogy ,tudtam, hogy képes lesz rd”. Masok némi humorérzékkel azt vilaszoljak , Tal csinya,
hogy gydva legyen”. A maszdjok azt tartjak, hogy nem lehet valaki egyszerre cstinya és gyva is, mert
az isten nem olyan kegyetlen, hogy két rosszal is sujtsa. Ahogy a tejjel megmostak, felszolitjak ,Kelj
fel, most mar férfi vagy.” Par csaladban a fid iilve marad, és var a rokonaira, a batorsagat megbamu-
16kra, hogy adjanak neki ajandékba nyajat. Mikor azt mondjak, keljen fel, a rokonok odamennek
hozza egyenként, és azt mondjak: ,Kelj fel és neked adom ezt vagy azt az llatot.” Mikor a fiG agy
talalja, eleget adtak neki jutalmul tiirelméért és batorsagaért, fel fog allni. A hatt timogato segitsé-
gével lassan az anyja hazaba vezetik, ahol pihenhet és dpolja sebeit. Ha egy fiti sir a mitét alatt, a
nézdk gyavanak tituldljak, és nem kérnek a hisbol, tejb6l és a mézsorbdl, amit a sziilok az alkalom-
ra készitettek. Az tinnepség honapig tarto elGkésziiletei kirba vesznek. A fiatalt ezzel a kifejezéssel
illetik: ,,aki elrigta a kést” — csalddjaban kegyvesztett lesz. Apja és anyja dllandoan szové teszik
majd, hogy milyen gydva volt. A csaldd nydjat a kardmon beliil addig iitik, mig eszeveszett panikban
at nem torik a keritést. A fiit is alaposan megverik. Az ételébe belekdpnek, és mindet meg kell
ennie. Habdr ez a keser( kin koveti 6t egy ideig, az emberek végiil elfelejtik, és Gjra befogadjak.
feltétlen sziikségesek, és nem a lednynak, hanem sziileinek kell elGteremteniiik a mézet. A lany
hajat leborotvaljak, ahogy a fiét, és § is szétosztogatja a régi diszeit és ruhait. A szertartast megel§zd
napon beszerzik az alatim csemetét, hogy a hdza mellé iiltessék.

LA fiatal ndk beavatisanak része a csiklo kimetszése, ami a felndtt élet megkezdésének és a
hazassagnak eldfeltétele” (Ferrera 2003:93). A ndk infibulaciéja magaba foglalja a csiklo és a kisaj-
kak kimetszését. Egy specialista végzi, aki n6 kell legyen, és messzirdl hozzak, hogy a miitétet elvé-
gezze. Egy killonlegesen elkészitett, hajlitott, nagyon éles fémdarabot hasznal. A lednyt az anyja
hazaban operaljik meg, és a fény a tetén kiilon erre a célra vagott lukon keresztiil jon. A lanyoktol
nem virnak kiilonosebb batorsigot. Nekik nem is énekelnek a tarsaik, hogy batorsagot ébresszenek
benniik. Bér til kell esniiik a beavatdson, nem biintethetik meg dket, ha végighdgik a mutétet. A
nagyon szégyenlds lanyokat, akik megprobalnak eltdinni az infibulacio eldl, egy jelenlévé né fogja le,
de ha ez sem segit, harcosokat hivnak be, hogy fogjak le. Ha egy lany rendithetetleniil megy 4t az
operacion, mégsem érhet fel semmiképp a fiik batorsagaval. Azoknak, akik alavetik magukat a
mitétnek, dltaliban adnak nydjat: birinyokat, iisz6ket vagy talan tejeld teheneket. A rokonok ajin-
dékozzak meg a lanyt, de csak, ha Ggy érzik, meg akarjak jutalmazni. Az infibulcio napjanak végén
kigyongyozott borokkel letakart 1anyt, kivezeti a hdzbol a ng és a koriilmetéld, hogy megvizsgaljik.
Csomo tevékenység veszi koriil és iinneplést is tartanak, miutan egy sikeresen koriilmetélt fixt vagy
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lanyt elvisznek gyogyulni. A harcosok felelnek a lakomahoz valo 6kor levagdsaért. A tobbiek beszer-
zik a tehénvért, amit savanya tejjel kevernek dssze, hogy egy asaroi nevezet italt készitsenek. Ez az
elsd étel, amit az Gjonnan koriilmetélt fiatal fogyaszt. Jol oltozott és kifogastalanul diszitett harco-
sok, nék ozonlenek be kozeli és messzi kardmokbdl, hogy csatlakozzanak az tinnepléshez. Egy
csapat énekld harcos és lany viszi az alatim fat a haz oldalaba, ahol a fit vagy lany pihen, és szimos
ng ilteti dicséré énekeket énekelve az Gjonnan koriilmetéltnek. Azok a ndk, akik személyesen is-
merik a rokonokat, ajindékokat hoznak nekik, tejjel toltott lopotokoket. Mindenki iinnepi lakoma-
kat talal, tincol, és az iddsek folytatjdk a mézsorivast, amit két napja mar elkezdtek. A gydgyulasi idd
alatt a beavatottakat nagyon jol tartjdk, és féltve gondozzak. Adnak nekik olvasztott dllati zsirt, hogy
igydk meg, ami a masz4j hit szerint segit nekik gyorsabban gygyulni. Par nappal az iinnepély utin
az Gjonnan koriilmetélt fiatalok a fiival maradnak, hogy legyen tarsasaga. Megosztjik az ételét és
beszélgetnek vele. Segitenek elkészitenie a strucctoll fejdiszét és a kitomott madarakat, a viasszal
tompitott nyilait. Mig a fiatal 1any hasonlo gyogyuld iddszakon esik at, 6k nem gyilnek egybe, mint
afitk. Fekete gyongyozott borokbe oltoznek, €s egy kor alaka pantot viselnek a fejiikon, ami hossz,
laza fémlancokkal a szeméig 10g. A lanyokat nem lathatjak vagy szolithatjik meg idegenek, legfd-
képp a férfiak nem. Mikor felgydgyultak, a hazaséletre készitik eld Gket.

Mikor a frissen koriilmetélt fiti annyira jol van, hogy jarni tud, a tarsai fehér arcfestékkel diszitik
ki és kivezetik. A fit azzal tolti idejét, hogy fiatal 1anyokra 16 tompa nyilaival és madarakat vadaszik
a fejdiszéhez. Ha batran kidllta az operacio fijdalmait, szines madarakat 16het, mint pl. jégmadarat,
turkanat, afrikai torpepapagdj, viszont ha végigsirta, csak sziirke, nem éppen mutatos madarakat
hasznalhat. Nemsokara a fit és tarsai korbeutazzak Maszajfoldet, mas karamokat is meglatogatnak,
ahol szintén koriilmetélések zajlanak. Akirhova mennek, etetik dket, j6l bdnnak veliik mindenhol,
hogy visszanyerjék az erejiiket. Nem mosakodhatnak ez idd alatt, mert fél§, hogy megfiznak, és
nem szabad puszta kézzel megérinteniiik az ételt, mert tisztatalannak hiszik dket. Kiilonlegesen
készitett éles botokat haszndlnak, hogy megegyék a hust, amit aprd darabokra vigtak nekik. Az
Gjdon koriilmetélt fitk felettébb feltiindek, faszénnel és olajjal befeketitett allatbdroket viselnek,
vagy fekete oltozéket olajjal dtkenve. A fejdisziikhoz vagy a halintékukhoz hozzdcsatoljak az isurutidt,
a kerek, csavart, rézdiszeket, amiket altaliban ndk hordanak. Ebben az dllapotban a fiti hasonlit
ahhoz a n6hoz, aki nemrég sziilt: gyenge és sziiksége van a torddésre. A frissen koriilmetélt fiatalok
szabadon barangolhatnak, énekelhetnek a koriillmetélésre késziild fitiknak, batoritjak dket, ahogy
oket is batoritottdk. Ebben az allapotban leledzenek 2-3 hénapig, mig teljesen fel nem gydgyulnak.
Ez idG alatt teljesen feketébe 6ltoznek és hagyjak a hajukat lendni. Addig nem borotvilkoznak, mig
be nem fejezték a madartoll korondjukat. Miutan elkaptdk a madarakat, kibelezik és kitomik ket
fdivel és hamuval, hogy megel6zz€k a szagosodast. A kitomott madarakat hozzderdsitik a kor alaki
vazhoz, mint valami korona alakhoz. Ezek a fejdiszek fontosak a harcosoknak, mert az tinnepsége-
ken és tancokon ezt viselik. Mikor a korondjuk teljesen teli lesz madarakkal, a fiatal férfit utoljara
megborotvaljak, legkozelebb csak idds koraban fogjak. Némely tijakon ekkor eldadnak egy dtmeneti
ritust, amit Embolosata Olkitengnek hivnak, és amiben a fiatal férfit killonboz6 modokon dldjik
meg idds timogatoik. Majd egy 1j életszakaszba Iépnek. Fiatal harcosokkd vilnak, hagyjak hossztra
néni a hajukat és sok idét forditanak az dpolasara. Minden, amit viselnek, Gj kell legyen, hogy
jelképezze 0j éEletiiket. Eltavolitjdk a kitomott madar fejdiszeket, a régi oltozetiiket minden felgyii-
lemlett fekete szinnel egyiitt, és helyettiik a harcosok megkiilonboztetd hajviseletét, voros festékkel
festett togajat oltik. Testiiket is tetGtGl talpig ezzel a voros festékkel fedik be. A sziileik a harcosoknak
1j, hosszt landzsdkat adnak, az anyjuk és bardtndik Gj gyongydiszeket készitenek szimukra. Mind-
ezekkel az 0] szinekkel, ruhdkkal, nyaklancokkal és fiilbevalokkal a koriilmetélt fiatal a totalis har-
cos korcsoportba emelkedik.
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Ilmoran: harcosok

»A maszdj fitk csak a beavatdsi szertartdst kovetden valnak a harcosok csoportjanak (murran)
tagjaiva. Kb. 14-30 éves koruk kozott ,gyakornokként” sajititjak el a harcosok tudomanyat az idd-
sebbek vezetésével. Ebben az iddszakban nagyrészt elszigetelten élnek a szavannaban, tivol a csald-
di gondoskodastdl, s kiilonféle probakat kell teljesiteniiik. A szaraz évszakban az 6 feladatuk, hogy a
marhakat elhajtsik a hegyi legeldkre. A , katonai szolgdlat” végén nagy tinnepségeket rendeznek a
faluban: dllatokat dldoznak, a harcosok pedig litvanyos ugrasokkal tarkitott tincot mutatnak be. A
fiatalok ettdl kezdve hivatalosan is felndttek és a kozosség teljes jogi tagjanak szamitanak, s mar
csaladot is alapithatnak. Csak a szellemi vezetdk (laibon) dltal irdnyitott szertartasok utdn lehet
Gjabb harcos osztalyt avatni” (Ferrera 2003:92). ,,A moranatus valamiféle katonai szolgdlat, amely a
15-16 éves korban elvégzett koriilmetéléssel veszi kezdetét. A murranok azonban ,igazi férfinak”
csak a 14 éves szolgilat letelte utan szimitanak” (Ferrera 2003:93).

»Tivagytok a harcosok és mi a legjobb husokkal etetiink benneteket. Egészségesen megvéditek a
nydjainkat az ellenségtdl. Ok meg fogjak 4llitani népiink minden ellenségét, aki betolakodik a terii-
letiinkre” — éneklik az idds harcosok fiatalabb bajtarsaiknak lakoma-tiboraikban, valami olyasmit
kifejezve, azt a majdnem magikus erét, amit az élmoran (harcosok) szo jelent Maszajfold szerte.
Bérhol munka van, erdre vagy bator emberekre van sziikség, a harcosokat szolitjak egyszert felada-
tokban (pl. tehenet elkapni és levagni az tinnepségre, kolompokkal disziteni) és veszélyesekben
egyardnt (mint pl. megvédeni a nyijat az oroszlantol, megfékezni egy Griilt orrszarvit, aki dtvig a
kardmon). Mikor haldlkodnak nekik, azzal felelnek, hogy 6k csak a kotelességiiket teljesitették. Ha
harcos van a kozelben, mindenki biztonsdgban érzi magdt. Azt képzelik réluk, hogy batrak, okosak,
jo szeretdk, rettenthetetlenek, bolcsek. A kozosség elvarja téliik, hogy megfeleljenek a beléjiik vetett
bizalomnak. Ha éjjel alszanak, és egy oroszlin koszal a kardm koriil, akkor is ket riasztjdk. A
maszdj harcosok olyan rendithetetlenek, hogy csak egyetlen ellenségiik van, a golyo. Ezért 6vakod-
nak is az idegentdl (ilmeek), legyen az fekete vagy fehér. Az oregek akaratat dltalinosan tiszteletben
tartjak, mégis legendds torténetek keringenek a bétor, arrogins harcosokrdl. De nem csak bétrak,
hanem tirsak is a bajban a maszdj harcosok. Gyakorlatilag mindenben osztoznak az élelemt6l a
nokig. Hagyomanyosan egy harcos sose ehet magdban. Ezzel a szaballyal biztositjik, hogy a legsze-
gényebb csalddbol szdrmazonak is legyen mindig mit ennie. Emiatt mdig csapatostul jdrjak
Maszajfoldet a harcosok. Vannak még olyan részek is, ahol tilos az o/morannak a sajat nyija tejét
innia, hogy dsztonozzék a megosztast az onzd birtoklassal szemben. Uriemberek, gyorsan tanulnak,
nem lopnak és nem hazudnak. A harcosok izgalmat, kalandot és romantikit csempésznek a kardim
mindennapjaiba. Tancaikkal és énekeikkel megemlékeznek a nagy nydjrabldsokrol, a bator hdsok-
rél, vagy gy dltalaban a mindennapi életrdl. Veszélyes allatokra vaddsznak, hogy védjék a nydjat,
valamint hogy kiilonleges bdroket szerezzenek, és pusztin kedvtelésbdl is. Szexudlisan felettébb
aktivak, gyakran hoditjdk meg a ndk szivét, mindig latni a harcosok koriil lanyokat. Sokszor gy
tesznek, mintha nem érdekelnék dket, valdjdban odavannak értiik.

A masz4j harcos megjelenése nem hagy maga utin semmi kivdnnivalot. Akkor ltni 6ket teljes
harci diszben, ha nyajat szerezni vagy visszalopni indulnak. Fekete strucctoll és oroszlanbér a fej-
disziik ,,korondzza” dket, elbtivold mintdjiak bivalybér pajzsaik. Napban csillogd 1dndzséik egyszer-
re csodalatosak és félelmetesek. A testi szépség és a testdiszek fontosak a maszaj harcosoknak béke
idején is. Ordkig cicomazzak magukat foldfestékekkel, hogy elkdpraztassak a linyokat. ElGszor ossze-
torik, majd zsirral vagy vizzel elkeverik a porfestéket, és labukat diszitik vele. A hajukat hosszi
fonatokban fogjak ossze, gyakran fonallal tekerik be, hogy hosszabbnak latszodjék, majd vorosre
festik zsir és foldfesték keverékével. ,A maszajok — rokon népekhez, példaul a szamburukhoz ha-
sonldan — nagyon kedvelik a piros szint, ami feltehetdleg fontos taplalékukhoz, az allatok véréhez
kotddik. A maszdj férfiak voros kopenye a harciassagot és batorsagot jelképezi szamukra” (Ferrera
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2003:91). Teleaggatjak a fiiliiket, nyakukat, karjukat, csuklojukat és bokdjukat ndi rajongoik altal
készitett gyongydiszekkel. Ha egy lany ki akarja nyilvinitani szeretetét egy harcosnak, meghivja ma-
gihoz tejet inni. A ldny kozli sziileivel, hogy szereti ezt és ezt a harcost, és az anyja tejet készit, amit
a szeretett fél és bardtai majd megisznak. Aznap egy csapat olmuran érkezik, énekelve iinnepelve
jarnak egyik kardimrol a mésikra.

A maszdj lanyoknak éltalaban 3 szeretdjiik van a harcosok kozott. Az elsé az asanja (a kedve-
siik), és § az, akinek a tejet készitik. A masodik az ofjipet (nyirsalo), aki dtveszi a lanyt, ha az elsd
nincs ott, ahogy a harmadik is, az olkeloki (az elhalad), ha az elsé kettG nincs a kozelben. Nincs
féltékenykedés, de tiszteletben kell tartaniuk az elsébbséget a lanyhoz vald viszonyukat tekintve. A
lany aludhat més harcosokkal is, de csak akkor teszi, ha hirom szeretdje koziil egy sincs a kozelben.
Egész hdzassigdig litogathatja dket.

A maszdj szamara lindzsdja nagy értéket képvisel. Mindig magukndl tartjak, biznak fegyveriik-
ben, és nem futamodnak meg semmilyen harctol, ha az veliik van. Zsirral kenegetik rozsda ellen,
naphosszat keziikben szorongatjak, vagy a foldbe sziirva mellettiik 4ll. Tiszta fekete strucctollak és
egy gyongysor disziti a hegyét. A landzsa fekete és halvany diszitése utal viseldje korara. A fiatal
maszdj, akit frissen avattak be, az Ilkeliani cimet kapja, vagyis junior harcossa lesz.

Hogy erejiiket és batorsagukat noveljék, a fiatal harcosok idgsebb harcostarsaikkal egyiitt ofpul-
ban vesznek részt, ami kiilonleges lakomdkat takar. Az elsd ilyen lakoma az olkiteng loo ngulaken
(a bika, aki kijeloli a fildugdkat). A név abbdl ered, hogy az Gjdonsiilt harcosoknak fa-tagitokat kell
afiillében hordania a tibor végéig. A tibor alatt minden disziikt6l megfosztatnak, még a foldfestéke-
iktdl is, tilos a szexualis élet egy honapig mind a koriilmetéletlen linyokkal, mind a falubeli koriil-
metélt asszonyokkal, akiktdl a levigandé 6krot hozzak. A tabor a kovetkezdképp zajlik: 6-10 harcos
0sszejon, hogy kivdlasszak a levigand6 dkroket. Ha valakinek nincs sajat okre, kivalthatja egy {isz6-
vel vagy par 3 éves borjival. Ha minden sziikséges 6kor megvan, f6zGedényeket, késeket gydjtenek.
Az otthonuktél messze mennek, hogy megfeleld, nyugodt, félreesd helyet — hatalmas barlangot,
erdei tisztdst — keressenek a taboruk szimdra, majd hazatérnek és elokészitik a levigds napjat, ami
a legmozgalmasabb. Két megtermett harcos vezet eld erds kotélen egy bikat a kardmtdl a tiborban
1év6 vagohelyig (ha az el6zd hisit megették, mindig Gj bikdt hoznak). Egyik bika sem szereti, ha a
nyéjtol elvdlasztjak, és nagy erdvel kell tartani, hogy el ne szabaduljon. Az Gt hosszi, vadillatokkal
teli, és barhol megbijhat az elszabadult dllat. A harcosok megbizhatoak kell legyenek. A tbbi har-
cos viszi az edényeket, és lehet, hogy par fitit és lanyt is magukkal visznek, mert azok segithetnek a
tiizifat gy(ijteni, €s azt tartjak, a histol gyorsan ndnek. A koriilmetélt néknek tilos belépni a taborba,
mert a harcosoknak meg van tiltva, hogy a jelenlétiikben hust fogyasszanak. Levignak minden
bikat, amit a tdborba visznek, de egyszerre csak egyet, majd megsiitik ill. megf6zik a hisukat. Egy
levest is készitenek hisbdl, termésekbdl és gyogynovényekbdl, amit megisznak, hogy batrak és er6-
sek legyenek. Ahogy egyiitt maradnak, szoros kotelékek flizik ossze a tarsasagot. Az oregek a fiatalo-
kat tanitjdk, kioktatjdk a hdboras taktikdkra, és nydjrablisokat tervezgetnek veliik. Vaddszattal és
cserkészéssel toltik idejiik nagy részét. Ha bivalyt olnek, hazaviszik a borét pajzsnak, és telefestik a
batorsag jelképeivel, mely békében disziik lesz, hibord esetén védelemmel szolgdl majd. A békés
egylittlét ellenére rivlisok is akadnak a két harcos korosztaly kozott — egyik ok a bardtndk. A linyok
érdeklédést mutatnak az Gj harcos korcsoport irdnt, és generdciot valtanak. Ha mar mindenki 4t-
esett a korosztdlybol a koriilmetélésen, elegen vannak, hogy megvédjék magukat. Ha egyiitt mennek
vadaszni, és kis sériilés esik egy ifjabb harcoson, rogton nagy feneket keritenek neki az idgsebbek,
mindenféle meséket kitaldlnak, hogy megszégyenitsék, és azt mondogatjak, hogy ez a fid felajanlani
ment magat az oroszlinnak, nem pedig levaddszni azt. A tdborok alatt is folyamatosan éreztetik
veliik tapasztalatlansagukat, és ebbdl eredd megbizhatatlansdgukat. Ahogy ez a versengés nd az
iddsebb és fiatalabb harcosok kozt, és fiatalabbak megszaporodnak, erejiik és batorsiguk megnd,
nem allhatnak veliik szembe, és feladjik a felettiik val6 ellendrzést az idGsek. Megkezdik a felkészii-
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lést a felnGttkorra. Azokbol a harcosokbdl, akiket a korilmetélési idszak elsd két évében avattak be,
szenior harcosok lesznek, mig a 3-4. évben beavatottakbol lesznek a juniorok, viszont egy generéci-
ohoz tartoznak, mert mind az utobbi 4 évben avattik be dket. Még egy olyan 15 évig harcosok
maradnak. A junior harcosok a csalidjaik korében élnek a karimban, mig teljes érettségiiket el
nem érik, amikor manyattdba koltoznek. Ez egy kiilonlegesen épitett kardm, amit csak a harcosok-
nak épitettek anydik, a beavatatlan baratndik és mds junior oreg timogatojuk, a tiizbot 6regek, akik
bevezetik a harcosokat a maszaj szokdsokba. A manyatta dsszehozza a két harcos csoportot, egyesiti
oket, minden megosztottsigot elsopor. Bir nap mind nap hazaldtogatnak és segitenek otthon a
maszdjok, mindig van valaki a manyattiban, aki tigyel r. A kunyhdba nem Iéphetnek be a koriilme-
téletlen fiatalok sem, akik segitenek a nydj Grzésében. Csodas helyen allitjak fel ezeket, ahol jo a
vizellatds. Negyvenkilenc hazat épitenek a harcosok anyjai — ez szerencsés szim a maszdjoknal —
hogy ellakhassanak benniik a harcosok és bardtndik. Minden kunyhoba két dgyat tesznek — egyet a
harcosnak, egyet a bardtndjének. Nydjat nem igazdn ajindékoznak nekik, mert akkor kevesebb tej
maradna a csalddnak. Ha a harcos és az apja Gsszesen egy lanyt vett feleségiil, az apa nehezen
engedi majd el az asszonyt a harcos manyattdjaba, mert nem lesz, aki vigydzzon a hdzra.

A manyatta megépitése el6tt olyan harcosokat (embikas) vilasztanak, akik elég batrak és éret-
tek, és teljes fegyverzetbe oltozve bejarjak az orszagot, hogy beszerezzék, ami a manyattikba kell,
gyakran erdszakot is alkalmazva. Ez a csoport felel a nemkivinatos elemek megregulazasaért ill.
eltavolitisaért a harcos csoportbol (pl. ha egy harcos az 6regkorba vald belépés eldtt levagja a hajit).
Rendre utasitjdk az embikdk azokat is, akik inkdbb a csalddi fészek koriil tesznek-vesznek, mint-
hogy a manyattikba menjenek. Ha valami nagy probléma van, inkdbb a sziileit hozzdk 4t a manyattdba.
Ha a csalidok nem adnak j6 szivvel teheneket a manyattikban sziikséges tej elGteremtésére, az
embikdk erével elveszik. Ha egy harcost azon kapnak, hogy egyediil tejet iszogat, levagjak az dllatét
és lakmdroznak beldle, vagy a Laibonhoz viszik, aki majd levezet par harcos ceremonidt az allatért
cserébe.

Amint elkésziiltek a kunyhdk, bekoltoznek a harcosok, anydik és baratndik. A tobbi manyattaval
verseng a bekoltozott az ilmuran (harcos genericio). Vannak olyanok, amelyek mai napig hiresek. A
maszdj harcosok dolga, hogy a csaladkozosségiiknek segitsenek (keritést épiteni, a tragyat dsszela-
patolni homokbol, itatni az dllatokat a kemény szdraz idGszak alatt stb.). Csak akkor driznek nyéjat,
ha nincsen kisebb testvériik. Mikor nem dolgoznak, dsszeiilnek és beszélgetnek, iigyességi jatéko-
kat jatszanak, a baratndiket kergetik. Az enkitoongiwong egy karddal felszerelt hirszerzd jaték, ami
magasztos tevékenységnek szamit. A nyajak becserkészésébdl, felfedezd tarakbol all. Bar a kormany
megtiltotta az allatrablasokat és oroszlan vaddszatokat, még mindig folyik, hiszen népszerii és hasz-
nos tevékenység. A cserkészésrdl tehéntragyaval jonnek vissza a kikiildottek, mintegy bizonyitékul.
Van, hogy ezer harcost is befognak, akik a Laibon jelképes dldasat kovetGen a kiszemelt iranyba
indulnak. Manapsag a nydjrablas nem afféle szines kozjaték, hanem tisztan lopas. Azokat a kemény
szivli harcosokat, akik még mindig rivetemednek, a kormdnyzati szervek letartoztatjik.

Az oroszlanvadaszat (alamayo) a masik kedvelt batorsagproba. Ha oroszlan-timadas van, tiis-
tént, landzsakkal és kardokkal felszerelkezve rohannak segiteni. Az eldre megtervezett oroszlanva-
daszathoz hajnalban kelnek, egy csengdszoval emlékeztetik a résztveviket az indulds eldtt, és fel-
fegyverkezve a megbesz€lt helyre gyiilekeznek. Mikor osszegyiiltek, megyitatjak a legalkalmasabb
helyet. Kigy6z6 sorban indulnak vaddszni, el6l a legjobb sprinterek, hatul pedig a legnagyobb pajzzsal
birok. Mikor az elsé megpillantja az dllatot, tovabbadja a hirt suttogva, ami végigfut a soron. Az
oroszlant vagy sokdig kell iild6zni ezutan, vagy hamarabb harcra birhat6. Amelyik vadallat teleette
magdt el§z6 este, megdll hdnyni, hogy megkdnnyebbiiljon, és ez ad esélyt a harcosnak, hogy elkap-
ja. Mikor feladja a futast, és harcra késziil, bevarjak a tobbieket is, és megprobaljak bekeriteni az
allatot. énekelek, hogy megbabondzzik a dogot, majd mikor koriilzartdk, és ldndzsahajitisnyi tavol-
sagban vannak, egy bator elhajitja az ovét. Tobbnyire azt timadja meg az oroszldn, aki elsének
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riemelte a kezét, ezért tiistént kifut az illetd, és karddal a kezében varja, ha attor az allat. A tobbiek
pajzsokkal eldlljak az utjat, és lindzsikkal hajigdljik, mieldtt elsd timaddjihoz jut. Néha tal gyors
az allat, és atjutva a véddfalon leteriti timadojat. Ekkor a harcos csalidja nevét kidltja, és mar biztos,
hogy az oroszlan ldba és farka 6t illeti majd, a méasodik 1indzsadobdt pedig a sorénye. Végiil inne-
pelve koriilugriljak, de csak, ha nem sebesiilt meg senki koziiliik. Az oroszlinvaddszatrol hazatéré
harcosok latvinya szemet gyonyorkodtetd. A hir futotizként terjed szét a karimban. A ndk legszebb
diszeiket 6ltik, hogy 6k legyenek, akik az oroszlant ledld két elsé 1andzsdssal tincolhatnak. A ndk és
az oregek tejes tokedényekkel jonnek a bejarathoz és megdldjik a harcosokat. Ha ndstény oroszldnt
ejtenek el, 4, ha himet, 8 karamban tinneplik Gket. Mivel az oroszlin a legfdbb ellenség, egyben az
egyetlen dllat, akinek ledlését megiinneplik.

A maszdjoknak szamos harci formaciéjuk ismert, melyeket tereptdl fiiggGen alkalmaznak. Allan-
do harci fegyveriik a harom részes landzsa, aminek két vége éles, és kozépen fa fogisa van. Regge-
lente egymds utdn {idvozlik Engait a hajnal képében, és kérik, 6vja meg, tartsa meg dreg korukig
oket. Ahogy egyikiik befejezi az imat, masikukra keriil a sor. Valaki személyes kéréseket intéz Engaihoz,
valaki csak formalisakat.

Mikor az alattuk 1év6 generdciéo nyomasa mdr elég erds; hogy helyt adjanak az kovetkezd 1évg
korcsorortnak, a harcosoknak az dregkorba kell 1épniiik. A legfontosabb tinnepség, az eunoto
(szbszerint: ,iiltetés”) ebben az dtmeneti iddszakban kap helyet. Hosszas tanacskozas utin kiva-
lasztjak a megfeleld helyet, ahol az Eunotot tartjak. Specidlis, hatalmas manyattat épitenek a részt-
vevok elszdllasoldsara, akik kozott az eseményt feliigyeld iddsek is helyet kapnak. Ha ezzel elkésziil-
tek, kivdlasztjdk a harcosok gytilésének napjat, amikor teljes harci diszben, csengékkel, oroszlin-
bdrrel és strucctollakkal ékesen, szinpompds togjukban (a nanganban) jelennek meg fegyvertele-
niil, a fegyverek helyett hosszi, fehér rudakat hozva, ami az dregkorba valo belépésiik jelképe. Az
oregek segitségével maguk koziil egy Alaunoit valasztanak, aki nagylelk(, kifogastalan jo képessé-
gekkel rendelkezik. Ez a nagy tiszteletnek orvendd, feddhetetlen személy fogja kijarni az dsvényt
kortdrsai szimdra, hogy az 0j élettérbe, az idds korcsoportba léphessenek. Tiszta vérii maszdj kell
hogy legyen, nagy nyajjal, aki szép és egészséges, mert ha pl. fél szemére vak, nem fogjik megvalasz-
tani. Nem lehet senki gyilkosa, és nem keriilhetett ilyen eset kozelébe sem. Mindkét sziil6jének
élnie kell, és j6 dllapotban kell legyenek. A fonok tandcsat kikérdezik, hogy egyetért-e a dontéssel, és
ha kétségek gyotrik, vagy nem érzi tigy, mdst vilasztanak. Uj bardnybér oltozetet és isturia nevid
tekert réz diszeket készitenek, és az tinnepség napjdig elteszik. Megvalasztisa utin az Alaunoni
nyaka koré tekerik ezeket a diszeket. Csak az tinnep napjin tudhatja meg, hogy ¢ a vilasztott,
amikor a tdrsai elkapjak, és a rdaggatjdk az dsturidkat. Ha tudnd, hogy 6t vilasztottak, gyorsan
rosszasagot cselekedne, elbjna, talilna modot, hogy tegye magat nem megfelelévé a feladatra. Bar
nagy tisztesség, rengeteg feleldsséggel jar, és minden harcos szeretné legszivesebben elkeriilni.

Az ilmuran korcsoport tagjai és az regek egy masik harcost valasztanak, akinek az okrét felszen-
telik az iinnepségre. Ez az Arabaroenkeene, aki az Alaunonival és a koriilmetéléskor vilasztott
Alaigwananival elnokolni fog az innepség alatt. Ez az tinnep négy napig tart, mely sordn 49 nagy
kunyhot épitenek, ritudlis dllatildozatot mutatnak be, megsiitnek egy okrot, hogy htisibol etessék a
résztvevoket, a harcosokat megborotviljak. Sokat énekelnek és tincolnak az események kozott. Az
tnnepld hazat o-singiranak hivjak, és miutdn elkésziil, a harcosok visszavonulnak egy folyo parti
sajat teriiletiikre, ahol az iddsek eldkészitették az enturotot. Fehér krétaval festik be testiiket, és
visszavonulnak a ceremonia karamba, hosszi menetben, énekelve.

»A harcosok hajukat is bekenik a stir(i okkerfestékkel. A tincsek hossziisaga attol fiigg, mennyi
id6 telt el az Gj korcsoportba valo atlépés ceremonidja ota. A harcosok 'gyakornoki’ idejének lejarta-
kor rendezik az Euniti szertartast; ez azzal ér véget, hogy az ifji harcost, a murrant anyja teljesen
leborotvilj, s a férfi ettdl kezdve végleg felnGttnek szamit. Az Gj csoportba vald belépés mindig na-
gyobb feleldsséggel is jar” (Ferrera 2003:92).
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Az innep egyik legszebb pillanata, ahogy a férfi anyja tej és viz keverékével puhitva leborotvilja a
harcos fia hosszu, festett hajat. Ha az anya nemileg érintkezett a fia generdciojabol egy harcossal is,
nem borotvilhatja meg, hanem egy kozeli rokona veszi it a helyét. Az Alaunonit borotviljik meg
els6ként, majd ugyanarra a borre tilnek, amit koriilmetélésiik alatt is haszndltak. Miutin megborot-
valtak dket, a fejiikre zsirral kevert voros foldfestéket tesznek. A harcosok megesik, hogy érzelmileg
gy meghatodnak, hogy razkodnak a sirdstol, habzik a szdjuk, mert elvesztették szép hajukat, amit
biiszkén viseltek férfiassaguk legszebb iddszakaban. Kirdzza a hideg dket a gondolattol is, hogy be-
1épnek a felndttkorba, ami az oregkor kizeledtét jelzi, és a harcos bajtarsiassig végét jelenti. A
fiatalabbak elhagyjik a manyattikat, és Gjra megnovesztik a hajukat, de akik nem novesztik meg
tobbé, azok nem addznak, mint ahogy az a generici6 vezetdinek Kijar. Az Enturoto ritus alatt azok a
harcosok, akik nem éltek szexudlis életet koriilmetélt ndkkel, beléphetnek az o-singirdba. Ez a
kunyhon beliil egy elkeritett teriilet, ahol egy éjjelen it tejet isznak, és dld4sokat kapnak. A sziil6k ott
legyeskednek koriilottiik, hogy megtudjak, vajon az § fiuk koztiik van-e. Ha egy tabut sértd mégis
belép az o-singirdba, azt tartjdk, hogy haldlra van itélve. Ha belép, és nem torténik semmi, viselke-
dését nydjjal jutalmazzak. A szertartds utdn az Alaunoninak egy rendes csalidbol szirmazo lanyt
ajandékoznak feleségiil. Ez az egyik olyan alkalom, amikor a linyokra valo tekintet nélkiil el6zetes
eljegyzéseket tartanak, minden menyasszonyvaltsagot letesznek. Az Alaunoninak azt a lanyt kell
elvennie, amit kiszemeltek neki, és ha azt egy masik harcos szemelte ki, fel kell, hogy adja. Ez a
végsd figyelmeztetés a harcosoknak, hogy mielGtt megoregszenek, hazasodjanak meg. Van két ki-
sebb linnepség is, amik az Gregkor Gtjat egyengetik. Az egyik a tejivasi iinnepség (Eewokoto Ekole),
amikor az oregek tejet adnak nekik, hogy mintegy feloldjik az egyediil ivas tilalmat. Ez a ritus a
harcos otthondban zajlik, és egy bardnyt vignak le az alkalomra, amit az esemény megpecsételése-
ként elfogyaszt a csalad. A masik, nagyobb jelentdséggel bird a kozos hiisevési iinnepség (Ennginasataa
Oongiri), amikor a koriilmetélt ndk jelenlétében a volt harcos elGszor hust fogyaszthat. Ha a férfi
meghazasodik, a felesége késziti el neki a hust, és szolgdlja fel. Ha nincs ott a felesége, akkor mas
val, ami a férj generacidja alatt van. A ndk, akik elézGleg mar beléptek a felndttkorba, az innepség
napjan ezt ugy jelzik, hogy fél arcukat fehérre, masik feliiket feketére mazoljak. Akik viszont még
nem érték el, azok fehér-pirosra festik. Maga a ceremonia egy napos, de egy honapig tart elgkészite-
ni. A szenior oregek vezetik és feliigyelik, és ezernél is tobb résztvevije van. Rengeteg mézsor fogy, és
szdmos Okrot vagnak, hogy elldssdk a népet. Mint minden maszdj innepély, ez is j6 alkalom az
éneklésre és a tincra. A hiisevd ceremdniaban résztvevok a nézdktdl tavol énekelnek, mert szimos
tevékenység van, aminek egyiitt kell megfelelniiik. Az oregek folyamatosan aldjak Gket: ,Boldogulj,
pihenj, nemz gyerekeket, legyen nydjad!” Az iinnepség zardsaként a résztvevék menete énekelve
hagyja el a kardmot, lassan, hosszt sorokban kigyozva. A bejirat mindkét szarnya szent palmaleve-
lekkel van diszitve, ahol két oreg dll, akik felkennek mindenkit a hasuk és arcuk tdjan egy szeplétlen
barany zsirjaval. A terméketlen asszonyok is dldashoz jarulnak, hogy megfoganjanak — hisz a termé-
ketlenség nagy csapds, valook is lehet. A hiisevési iinnepség még aznap lezajlik, és a naplementével
minden véget ér. Az Gjdonsiilt idds korcsoport tagjai hazamennek, és szembesiilnek életiik nagy
valtozdsaival.

Ilpayiani: oregek

»Most, hogy oreg vagy, dobd el a fegyvered és hasznild a fejedet helyette” — hangzik a maszaj mon-
das. Az oregkor a férfi és nG szamara a feleldsséget jelenti. A hazassaggal kezdddik, a csaladépitéssel,
a jolét és biztonsag megteremtésével folytatodik — gyerekek és nyaj képében. Szamos tarsadalmi
aktus, iinnepség és ritus teliti €letiiket. A ratermett és tdrsasigot kedveld ndket kiilonos tisztelet
ovezi, csakigy, mint a bolcs, érett férfiakat. Kozosségi iinnepekre a ndk és férfiak kiilon érkeznek
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impozansan és 6rommel telten, majd ott formalisan tidvozlik egymast. Az osszes fiatal csodalattal és
megkiilonboztetett modon banik veliik. Az dregkorba 1ép6 maszdjok a megtett Gt mérlegelésének,
nem pedig elszigeteltségnek és félelemnek tekintenek elébe. Az oregeknek passziv szerep jut, a
szokdsokban nem vesznek aktivan részt, viszont az 6vék a kontrollszerep, 6k adjik at a hagyomdnyt.

Az Gjdonsiilt iddsek és a nemrégiben koriilmetélt linyok egyardnt legnagyobb aggodalma a ha-
zassig, minden gondolatuk ekortil forog. Bar a dolgot mar jo eldre leszervezték, rengeteg az izgalom
még az eskiivd napjan is. A vd és a menyasszony csalddja voros foldfestékkel van festve, le van
borotvdlva. A menyasszony ldncai fényesek, és meseszép kigyongyozott borok késziilnek szimara.
Ahogy elhagyja sziilei otthondt csalddja nétagjainak kiséretében, az apja egy tokedénybdl megéldja.
A vélegény és legjobb embere vezetik haza, akik minden ttjdba esd akadalyt elsopornek. Ahogy
megy, fehér sétabottal, lassan menetel, lefele néz. Amint az eskiivg véget ér, a vilegényt és legfGbb
emberét tidvozlik a gyerekek. Miutin a menyasszony belép 4j otthondba, a ndsznép ajindékul tejet
hoz neki, hist és mézsort fogyasztanak, és 6romteli énekléssel, tanccal iinneplik az 0j koteléket. Az
j menyasszony egyik elsd feladata az Gj otthon felépitése. A vazat hosszi 6sszefont fadgak adjak. A
szabadon maradd helyeket levelekkel és fiivel tomik ki, miel6tt a végsd tragyaréteggel beboritjak a
bejarati feliiletet.

A ndk kreativak otthonaik készitésében, mind a kényelmet, mind a kiilalakot tekintve. A bejira-
tokat varidljak, a kiilsejét szimbolikus jelekkel diszitik ki, vagy megvaltoztatjak a hiz belsét. A kuny-
ho tagassa tétele és karbantartdsa is a feleség feladata. Az esds iddszak eldtt betapasztja a tetdt,
feltolti a lukakat friss tragyaval. A nok fejik a tehenet napi kétszer, és készitik beldle kiilonféle tejter-
mékeket, 6k készitik a lopotok edényeket hozzd. Vizzel kimossék a Kitisztitott, kiszdritott tokot, és
kidiszitik kaori csigikkal, gyongyokkel stb. Tizifat és vizet hoznak, 6k készitik ki a béroket, majd 6k
is gyongyozik ki. ,A maszdj asszonyok megtisztitjdk és a nyeregre rakjik a Natron-t6 kornyékén
gy(ijtott natrium-hidrogénkarbonatot. Ebbdl késziil a mardlig néven ismert anyag, amely fontos
szerepet jatszik a helyi népesség megélhetésében” (Ferrera 2003:86).

A legnagyobb ceremonia, mely az 6regkorba valo teljes belépést jelenti, az Olngesherr, mikor az
osszes, valaha egy harcos korcsoportba tartozo férfit Gjra osszegyditik, és 0j generacios nevet adnak
nekik. Oridsi iinnepi kunyhot készitenek, melynek a kozepén az iinnepség jelképe 4ll: egy tragyabol
épitett halom, amiben egy kiilonleges patakbol val6 ké, és egy szent fa hosszii dga van. Az Gregek egy
honappal el6bb bekoltoznek a kunyhdba. Mindegyikiik kedvenc feleségével és egy valogatott nydjjal
érkezik. A vezetdik kiilonleges, gyongyokkel dekoralt togdkban vannak, és a legoregebbek és legbe-
csiiletesebbek alkarjat kék gyongysor tekerés boritja. Az Olgesherr el6késziiletei alatt Maszéjfold
mas vidékeirdl latogatok érkeznek, hogy az Alamal (latogatas) soran szép ruhakba oltozve, a leg-
szebb ékszereikkel és direkt erre az alkalomra kék festékkel kisminkelve. Hossz(i menetsorokban,
fehér botokkal, a formalis tidvozlések utan ellitogatnak a korabbi lakomak helyszinére. A néknek
kiadjdk a levagott dllatok hiisat, hogy otthon készitsék el. Az tinnepséget kovetden az dsszes vendég
osszegytilik, tincol és késd éjjelig mézsoroznek. A fehér bot a béke jelképe. Az Oingesherr aznap
kezdddik, altaldban telihold kornyékén, amit a Laibon kiszemel. Az iinnepség eldtt egy szeplGtelen
bikat vilasztanak, ami vagy teljesen fehér, vagy teljesen fekete, esetleg lehet vilagos folt a mellkasan,
de nincs rajta mds folt és nem tort le a szarva. Hajnalban befogjak az iddsek, és a manyatta kozepén
megfojtjak. A lebernyegét felhasitjak, és a szivét nyomva kicsorgatjak a vérét. Egy Laibon egy erds
varazsszert hint a folyadékba. Egyenként, a tulajdonossal kezdve, majd a két generacio-fonok, uta-
nuk az Gjonnan oregkorba Iépettek szdzai térdelnek le és isznak. Ahogy a vér fogy, tejet, mézsort
adnak hozzd, hogy minden résztvevd egy rendes szertartdsos italhoz jusson.

A feleségek egy hatalmas sovénykeritést allitanak fel akoriil, ahol az okrot ledlték, és a két elko-
vetkezd napon at minden ritudlé ott zajlik. Miutdn a keritést megépitették, a szenior oregek feltigye-
lik az aldozati okor hisanak felvagasat. Minden frissen beavatott bent osszegyilik, és a szenior
oregek oda csoportosulnak, hogy egy kis hist kapjanak. A kivetkezd reggelen még egyszer tejjel
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megaldjak dket. A tejivast azért nem lehetett el6z6 nap elvégezni, mert ugyebdr a tej és a hus egyiitt
nem fogyaszthaté. Igy most mindenki kap egy korty savany tejet egy nagy tokhéj palackbdl, majd
egy gyur(t is, amit az el§z6 nap levigott bikinak az alhasdbol készitettek. A szenior regek rasimit-
jak az enturoto nevezeti meszes festéket a beavatottak arcara. Megaldjak az 4j oregek pasztorbotja-
it, majd az idds korcsoportba keriilteket, magukat is: ,Legyetek békések és sikeresek, rengeteg
nydjjal és gyerekekkel gazdagodjatok!”

A ledlt bika borét kikészitik az utolsé napon, és még egyszer megdldjik 6ket. Ezutin 6rzik majd
allataikat, erében, egészségben; segitenek az ellésnél, megakadalyozzak, hogy a domindns himek
felokleljék egymast, a beteg allatokat meggyogyitjak stb.

Az Olkiteng Lorrbaa tinnepen ndk és férfiak jatékosan harcolnak, dgakkal és nyarsra hdzott
husokért folyik a versengés.

Az iddskor a fizikai visszavonulds ideje, de szintigy kozosségi tevékenységeknek néz elébe az
idds korosztaly. Egy meleg takarot viselnek. ,,Az idds ndk és férfiak a hagyomanyos maszaj chuka, a
voros kopeny helyett gyakran csupan egyszer( gyapjitakaroba burkoloznak. A fiilbevalok és a gyongy-
sorok azonban réluk sem hidnyozhatnak” (Ferrera 2003:91). Ok a tuds birtokosai, mesélnek,
ismerik a torvényeket és a legenddkat. Csendes tevékenységekkel toltik idejiiket, mint pl. az engebei
jaték, mely Afrika-szerte ismert. Naluk foldbe véjt 16 godrocskében fekete-fehér kovekkel zajlik.

»A maszdj tdrsadalomban az id6sek nagy tiszteletben és megbecsiilésben részesiilnek. A csoport
szellemi vezetése és az igazsagszolgaltatds a vének tanicsianak hatiskorébe tartozik; 6k hozzdk az
egyénekre vagy az egész kozosségre vonatkozo hatirozatokat (Ferrera 2003:93). Az olkiama egy
problémakat (6roklés, gyilkossag, valds, lopds...) megyitatd oregek tanacsa. Nyilt forum, ahol ko-
z0sségileg megbeszélnek mindent. Minden dregnek van szava, és bér az egyenldséget tiszteletben
tartjdk, nem szavaznak, hanem egy tiszta, kozos dontést egyiitt hoznak meg. A bindsoket sose teszik
bortoénbe, és a biintetést allatban kell kifizetni, ami felettébb praktikus és humanus megoldas.

Az életet a természet torvényei zdrjdk le ugyan, de ezt is kultirinként kiilonb6z6 modon élik
meg a Fold minden tdjin. Azonban ez mar a korcsoportokon Kiviil esd dtmenetet képez, és Engai
kezében van. Jobb nem is irni réla, hogy az ember 6rokké éljen!
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Az allati reprezenticio és kultira kérdése

WILHELM GABOR

Az emberi és az allati tarsas viselkedés, és egydltalin az ember és az dllat kapcsolata rendkiviil
sokrétd lehet. Mind a hétkdznapi kulturdlis modelljeinkben, mind a tudoményos kérdések szintjén
az allatok szocidlis élete megjelenik iddnként, sokszor igen valtozatos formaban. Olykor valamilyen
metaforaként kap szerepet, mint példaul a méhek nyelve, legendds szorgalma, maskor egyfajta
tiikorként szolgdl az emberi tirsadalmak mikodésének jobb megértéséhez. Ugyanakkor az dllatok
tarsas viselkedésének (hétkoznapi vagy tudomanyos) elméletei, akdrcsak a klasszikus etnologiai
elméletek és leirdsok, sok esetben tobbet drulnak el az emberi tirsadalmakrdl, mint a vizsgaltaké-
r6l. Az egzotikusnak ting népek etnologiai kutatdsa nem kerdilhette el a vizsgalo és vizsgalt viszonyd-
nak episztemoldgiai problematikajat, még ha ez sokaig a felszin alatt maradt is. Ugyanigy az ember-
hez genetikailag vagy analég modon kozel allo allatfajok értelmezésekor vagy kutatisakor minden
kijelentés vagy feltételezés egyszersmind az emberi tirsadalmak mikodésérdl is allit valamit, vagy
pozitivan, vagy negativan. Az dllati viselkedés tanulményozdsa — a primétok szintjén példaul — akdr
akarjuk, akdr nem, komparativ. Rdaddsul a genetikai értelemben érdekessé vilo fGemldsok mellett
az utdbbi idében az emberrel szimbidzisban €16, és ennek kivetkeztében analdg tirsas viselkedést
és kommunikaciot kialakito kutya 6sszehasonlito vizsgalata is tobb meglepetést hozott (Topal — Vas
— Gécsi — Miklosi 2004).

Ez azonban csak az egyik oldala ennek a kapcsolatnak. Az dllatokat vizsgilva, mondhatnank,
természetes modon adodik az ember, mint 6sszehasonlitsi alap. De milyen szerepet jatszhatnanak
az dllatok egy eleve antropoldgiai jellegli megkozelitésben? A vilasz nem feltétleniil magatdl értetd-
dd, egyik fd szala azonban mindenképp az osszehasonlité modszerhez fizddik. Az ,,ember” mint
kategdria, valamint minden ,,emberi” jelenség hatdrai csak akkor vilhatnak magatol értet6d6vé, ha
ismerjiik a mdsik oldalt is. A tét rdaddsul nem kicsi: a sajat helyiinket jeloljiik ki egy tigabb keret-
ben. Olyan kategdridk jelentése és sorsa forog kockan, mint ,,személy”, .intencio”, ,kultira”, ,rep-
rezenticio”, ,nyelv”, hogy csak néhany alapfogalmat emlitsek.

Eppen emiatt az sem teljesen véletlen, hogy az tigynevezett hétkoznapi tudatelmélet kutatdsa,
mely a megismeréssel foglalkozo tudomanyokon beliil az utobbi két, lassan harom évtizedben koz-
pontiva valt, éppen Premack és Woodruff (1978) csimpanzokkal végzett kisérletével vette kezdetét
(Kiss — Halasi — Molndr 2004:184).

A problémaval, nem meglepéd modon, elsdsorban a kognitiv etologia érdeklddési korén beliil
taldlkozhatunk az ut6bbi évtizedekben. Néhdny szocidlantropologus azonban szintén nem restellt a
témaval tiizetesebben foglalkozni. Részben a sajitosan emberinek tekintett fogalmak terjedelmét
firtattak (Ingold 1991), részben az emberi tarsas viselkedés és kultira kialakulasahoz és dltalinos
megértéséhez kerestek alapot (Tomasello 1999/2002).

Ebben a tanulmanyban az illatok tirsas viselkedésének a leirhatosdgaval, az allati intencionalitds
(kommunikacio, eszkozhasznalat) kérdésével szeretnék részletesebben foglalkozni. A 6 kérdés,
amit koriiljarok, az allati kultira 1étezését vizsgalja. Mennyiben hasznalhatjuk tehat a kultira fogal-
mat az allatok esetében is? Ha igen, mennyire tagolja ez az dllatokat kiilonbozg tipusba (hol és
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milyen forméban jelenik meg)? Ezzel szorosan osszefiigg az a kérdés is, hogy miként lehet megfo-
galmazni a ,kultira” terminust Ggy, hogy annak megléte vagy hidnya kutathat6va viljon nem csak
emberi populdciokon beliil? Mi a kapcsolata a kultirdnak az intencionalitissal?

Az dllati, illetve az emberi értelem, gondolkodds természete, illetve a tdrsas viselkedés jellege alap-
vetd kérdés mind az etologidn beliil, mind a human intelligenciaval foglalkozé kognitiv tudomany
keretében. A kettd kapcsolata ugyancsak kozponti probléma, mely a legtobbszor az emberi intelligen-
cia, kultira, tirsadalom jellegzetességei eredetének szempontjabol vetddik fel. Az ilyen jellegd kérdé-
sek megvalaszolasahoz azonban megfeleld tipusu leirdsokra van sziikség mind a két kutatdsi teriileten
beliil, hiszen csak akkor beszélhetiink valoban dsszehasonlitdsra alkalmas fogalmakrol és az azokkal
vizsglhato jelenségekrdl, ha azok az adott sztikebb teriileten kiviil is alkalmazhatok, vagy legaldbbis az
alkalmazhatosaguk kérdése elvben feltehetd, és erre megfeleld valaszt tudunk kapni.

Az emberi viselkedés magyardzata szempontjabol az 1960-as évek vége Gta egyre hangsilyosabb
a mentdlis, fogalmi reprezenticio kérdése. A kutatok feltételezik, hogy a viselkedés hétkoznapi felfo-
gisinak megfelelGen az emberek intenciondlis 1ények, azaz hisznek, tudnak dolgokrol, akarnak
bizonyos dolgokat. St ennél tobbrdl is sz6 van: az emberek mds személyeket is ehhez hasonld
lényekként kezelnek, és ily modon képesek értelmezni cselekedeteiket, illetve értelmezéseiket igy
képesek egymdssal kommunikalni. Az intencionalitds, illetve mdsok intencionalitisinak tuddsa te-
hat az emberi tarsas viselkedés és kapcsolatok feltétele (Tomasello 1999/2002).

Az dllati kultdra meglétének vizsgdlatdhoz eldszor nyilvinvaléan meg kell hatdrozni valahogyan a
Hkultira” fogalmat. Mint 1itni fogjuk, ennek mikéntjében messze nincs egyetértés a kutatok kozott.
A tagabb definici6 értelmében kultirdnak lehet tekinteni a csoporton beliil tadott és tanult viselke-
désmintakat (McGrew 1998:305). A szlikebb értelmezés szerint a kozos fogalmi (szimbolikus) rep-
rezentaciokat nevezhetjiik masképpen kultirdanak (Tomasello 2002:100). A kozos jelz§ kiilonbozd
méret( és tipusi emberi kozosségekre, valos vagy akdr absztrakt csoportokra vonatkozhat, egészen
tagan értelmezve. A kultira elsajatitasaban tehat ennek megfelelGen dontd szerepet jatszik a kozos-
ségen beliili, masoktol val tanuls.

A mentdlis képességek, tigabban a mentalitis megnyilvinuldsai a kognitiv etologia érdekldési
korén beliil is megjelennek. A leirisokban és a magyardzatokban szerepld fogalmak nagyon sok
esetben a hétkoznapi pszicholdgidban is alkalmazott intencionalitds fogalmai révén tlinnek isme-
rdsnek. Ezek kozé tartozik példaul a ,hiedelem”, ,tudat” (Allen, Bekoff 1995). Bar ezek a terminu-
sok a kognitiv tudomanyban is fontos szerepet jatszanak az elme (mind) elméletén beliil, és ez az
azonossag elvileg a két teriilet kozotti kapcsolatot is jelenthetné, a kognitiv etolgidban valo szere-
piik és helyiik ugyanakkor nem teljesen tisztazott (Allen, Bekoff 1995:313).

Az emberi viselkedés intencionalista magyarazatain beliil a kultira kozponti szerepe tagadha-
tatlan. A cselekedeteink jelentds hanyada tarsadalmi kornyezetben valosul meg, masokkal valo
kapcsolat sordn, és ekdzben a kozos ismeretekre valo hivatkozds dllandéan jelen van. Ez még
akkor is igaz, ha bizonyos kutatok a szimbolikus reprezenticié meglétét az emberi viselkedésben
nem tekintik meghatarozonak (példaul Churchland 1980; Churchland 1981), vagy éppen nem
vélik meghatdrozo silyinak (Brooks 1991). Egyrészt az emberi viselkedéssel és gondolkodassal
foglalkozo kutatok dontd tobbsége valamilyen formaban komolyan veszi a fogalmi reprezentacio
meglétét, masrészt az ezzel a modellel leirhaté viselkedések gyakorisdga kevésbé érdekes egy
osszehasonlitd perspektiviban, mint a viselkedés 6sszképében valo szerepiik szilya. Ennek feltér-
képezéséhez pedig egy dsszehasonlit vizsgilat nemcsak hasznosnak, hanem egyenesen elenged-
hetetlennek ltszik.

Elgszor megprobalom vazolni, milyen fogalmak segitségével irjak le a kutatok az emberi kulti-
rit, majd megnézem, ezek mennyiben és milyen formaban taldlhatok meg az dllatok kozott, termé-
szetesen alapvetéen a fGemlGsokre dsszpontositva, végiil azzal foglalkozom, milyen kivetkeztetése-
ket engednek meg a két teriilet kozott kimutathatd egyezések, hasonlosagok, illetve kiilonbségek.
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A kultara jellegzetességei

Az emberi csoportok vildga elsd pillantdsra nagymértékben kiilonbozik az dllatok egyes csoportjai-
nak vilagatol. Az emberek a kulturdlis eszkozoknek (nyelv, targyak, szimbolumok, intézmények
stb.) egy rendkiviil stird kornyezetében élnek. Az allatok kozott semmilyen hasonléval nem talalko-
zunk, noha bizonyos fajaik, a féemldsok egészen kozel dllnak genetikailag az emberhez. Minek
tulajdonithaté ez a szembetling eltérés? Milyen mechanizmus hatdsara alakulhatott ki ez a fajta
emberi kulturalis kornyezet?

Tomasello és Rakoczy (2003) elmélete két szinten igyekszik megragadni az emberi kultira sa-
jatsagos vonasait. Egyrészt feltételezik, hogy nagyjabol egy éves korban alakul ki az a fajta szemlélet,
megkozelités a gyermekekben, mely radikélisan eltér az dllatokétol, és amely alapjat képezi majd —
a tirsadalmi interakciokkal egytitt — a késdbbi, négy éves kor koriili Gjabb radikalis valtozdsoknak.

Az egy éves kor koriili idében jon létre tehdt a gyermekekben a masok viselkedésének
intencionalista litismodja. A gyermekek ennek sordn bizonyos célokat megvalésitani szandékozo
lényekként értelmeznek mds embereket, és ennek az ,.elméletnek” a segitségével probaljik azokat
jol vagy rosszul megérteni.

E kor utdn tobb éves allandé gyakorlds kovetkezik gazdag tirsadalmi kdrnyezetben és a nyelv,
valamint tdrgyak, azaz az eltérd perspektivik alkalmazisit és megértését koveteld kulturdlis eszko-
zok dlland6 haszndlata kizepette, valamint intenciondlis tanitds és kulturdlis, azaz imitativ tanulds
segitségével. E korszak eredményeképpen alakul azutdn ki a gyermekekben a mds emberek (és
gyakran egyéb 1ények) mentlis dgensként valo értelmezése (Tomasello, Rakoczy 2003:133-140),
mely szerint e 1ények mentdlis tartalmakkal birnak a viligrol, melyek vagy helyesek, igazak, vagy
tévesek, hamisak, és mindennek révén fejlddik ki végiil a kollektiv, kozos intencionalitds jelensége.

Tomasello és Rakoczy (2003:140-142) hangsilyozza, hogy korabban a fGemldsok (illetve egyéb
emldsok) és az emberek kozotti f6 kiilonbséget konnyen az intencionalitds észlelése hidnyanak a
szdmldjara irtdk a majmok esetében. Ugyanakkor az utébbi években megszaporodott azon kontrol-
lalt megfigyelések szaima, melyek a féemldsok ilyen jellegii képességeire hivtik fel a figyelmet bizo-
nyos esetekben. Ezekben a helyzetekben ugyanis a kutatok szerint a majmok meghatarozott feltéte-
lezéseket tettek mas majmok intencidival és percepcidival kapcsolatban a megfigyeléseik alapjan, és
azutdn ezeknek megfelelGen cselekedtek. Ugy tiinik tehdt ennek alapjan, hogy a féeml6sok képesek
egyes pszichologiai, intenciondlis viselkedési és észlelési dllapotok megértésére masoknal (Tomasello,
Rakoczy 2003:141). Megértik, hogy bizonyos instrumentilis cselekvés révén milyen célokat lehet
elérni egy meghatdrozott, adott kornyezetben. Rdaddsul az dllatvilagbol szintén ismert a kulturlis
tanulds, legalabbis bizonyos, sziiken vett tipusa (Tomasello 2002:22-23).

Ezzel szemben eddig még mindenfajta megfigyelés hidnyzik arra vonatkozoan, hogy az llatok, a
féemlsoket is beleértve, kommunikativ vagy kooperativ intenciékat megértenének. Eppen ezért
nem képesek mas fajtarsuk figyelmét meghatarozott dolgokra, jelenségekre iranyitani. Nem tudjak
tehdt értelmezni fajtarsaik instrumentalis viselkedését, mint intenciondlis cselekvést. Amit masok
példdjan tanulnak, azt a sajit egyéni stratégidjukként alkalmazzak, ahelyett hogy kulturilis tanulds
segitségével reprodukalndk a tanult viselkedést. Noha tudnak eszkozoket késziteni és hasznalni,
sosem ,jatszanak” ezekkel az eszkdzokkel, nem szimuldlnak tirgyakkal semmilyen mds jellegd
tevékenységet, és ily modon nem észlelik ezekben a tirgyakban megtestesiild intenciokat sem
(Tomasello, Rakoczy 2003:142). Ugyanigy és ugyanebbdl az okbol kovetkezden nem jatszanak sze-
repjatékokat sem.

A hangsly tehdt egy minden valoszintiség szerint biologiai alapti képességen van, mely lehetdvé
teszi a gyermekek szamara, hogy egyfajta kozos és kolcsonos intencionalitdsban, kozos, kulturalis
utdnzdsos tanuldsban vegyenek részt (Tomasello 1999:514-516; 2002:90-91), rdaddsul egy repre-
zentacios eszkozokben (elsGsorban a nyelv révén) gazdag kornyezetben. Ezt a fajta egyiittmtikodést
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elemzi tovabb Brinck és Girdenfors (2003), illetve hasonlitja 6ssze a majmok és az emberek eseté-
ben. Az egyik f6 kiilonbség itt is a kozos reprezentacié perspektivikus hatékonysagiaban mutatkozik
meg a szerzok szerint. Amig a csimpdnzoknal az egyiittm{ikodés a jelenben és a kozvetlen kornye-
zetben folyd tevékenységekre korlatozodik (példaul vadaszat), az embereknél ez tartalmazza a ko-
egyardnt magaban vonatkozhat. Brinck és Girdenfors (2003) elmélete ugyanakkor tovabbgondolja
Tomasello (1999, 2002) nézeteit. A kozos tanulds mellett a jovire vald utalds képessége hidnyanak
az okait keresik, és ezt abban latjak, hogy ez a fajta viselkedés nem szolgdlja az adott cselekvés
kornyezetében torténd célok elérését. A foemldsok csak akkor képesek valamilyen cselekvés célja-
nak megértésére, ha az konkrét, kozvetlen, elérhetd, vagy kozvetlen el6zményre vezethetd dologra
vonatkozik. Ennek a célnak jelen kell tehdt lennie a kornyezetben mint egy lehetséges elérendd
allapot (Brinck, Girdenfors 2003:487). Ezzel szemben egy nem kozvetlen cél kitlizéséhez és meg-
valositasahoz arra a képességre van sziikség, hogy a cél a kontextustol fiiggetleniil, attol elvonatkoz-
tatva jelenjen meg.

Az elvonatkoztatds tobb szempontbol megvéltoztatja a kooperativ viselkedés kereteit, jelentdsen
kitagitva a lehetdségeit. Ha a konkréton kiviil egyéb kozos vagy kolcsonos célok is elképzelhetdk (s6t
kommunikalhatok), illetve ha a célok elérésére haszndlandd eszkozok kore is tallépi az adott kon-
textusban taldlhatokat, a lehetséges egytittmikodések szama ugrasszertien megndhet (Brinck,
Girdenfors 2003:491). A fdemldsok esetében viszont a célok és az eszkozok sem valnak el egymas-
tol (Tomasello, Call 1997).

A jovobeli, szamos tekintetben Gj célok megvaldsitdsa éppen az elérésére szolgalo lehetdségek
szdimanak megszaporoddsa miatt ohatatlanul maga utdn vonja a kontextustol fiiggetlenedd kom-
munikéciot. Ennek révén lehet eldre kalkuldlni az el6adodo6 helyzetekkel és a veliik kapcsolatos
viselkedésekkel.

A kozvetlen célok egyiittes megvalositasahoz sziikséges, de egyszersmind elégséges feltétel is az
egyittes figyelem. Bar ugy latszik, hogy e jelenség velejardja valamilyen elmélet megléte az elmérdl,
masok mentdlis llapotokkal valé jellemzése, Brinck és Girdenfors (2003:492) azonban sietnek
hangstlyozni, hogy ez nem igy van. Szerintiik ehhez elegend6 a tobbi jelenlevd nézésének kovetése
egyéb kornyezeti, magatartasbeli informaciokkal egyiitt.

Ennek megfelelden az emberek dltal alkalmazott és a kozvetlen kornyezettdl elvonatkoztathato
szimbolikus kommunikacio helyett, melyet onmagaban nem figyeltek még meg fGemldsok kozott a
természetes kornyezetiikben, a fGemldsok indexikalis jeleket haszndlnak alapvetden, melyek az adott
kornyezetben nyerik csak el az értelmiiket. Ezzel kapcsolatban veti fel Hurley (2003a), hogy a féem-
16s0k és mas emldsok problémamegoldd viselkedését nyugodtan lehet egyfajta instrumentalis raci-
onalitdssal jellemezni, Gket megfeleld kritériumok alapjan intenciondlis agensként felfogni (Heyes,
Dickinson 1990), csupan az ezekhez tartozo mentalis allapotok tartalmi oldala joval szegényebb,
mint a teljes fogalmi kapacitdssal rendelkezd emberek esetében, és éppen ezért a kozvetlen kornye-
zetre vonatkozik.

Akét jelenség dsszefiiggését azonban meg lehet vizsgalni a masik oldalrdl is. Brinck és Girdenfors
(2003:493) hivatkoznak egy olyan kisérletre, amelyben a szimbolikus kommunikacioban jartas
majmok hatdrozottan jovére orientaltsigot mutattak megfeleld feladatok megoldasa kozben.

Az eddigi jellemzések ugyanakkor bizonyos mértékig negativ tipusiiak voltak. Arrdl széltak, mi
hidnyzik a féemlgsoknél, ami megvan az embereknél, amellett hogy megnézték, mi talalhato meg
mindegyik vizsgalt fajnal. Ez a fajta leirds ugyanakkor nem ad arra valaszt, hogy a meglévd tulajdon-
sagok hogyan miikodnek a fGemlGsoknél.

A legnagyobb egyetértés a fGemldsokkel foglalkozo kognitiv etologusok kozott talan abban van,
hogy a féemldsok viselkedésének meghatdrozott része intenciondlisan értelmezhetd (Allen, Bekoff
1995:313). Vitak vannak azonban arrl, mit értiink pontosan intencionalitdson, ennek melyik val-
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tozatat haszndlhatjuk; illetve milyen szempontok alapjin tudjuk megmondani, hogy egyes viselke-
dések intencionalisak-e vagy sem.

Az jol lithato, hogy az intencionalitds fogalmat kiilonbozG értelemben alkalmazzdk az egyes
kutatok. Egyik résziik az instrumentlis viselkedés keretén beliil kezeli (Heyes, Dickinson 1990,
1995), azaz abban az esetben, ha az ehhez a viselkedéshez tartozo célok és ismeretek rugalmasan,
raciondlisan alkalmazkodnak a kornyezet valtozasaihoz, masok azonban inkdbb a Brentano-féle
hagyomany alapjan valamiféle mentdlis reprezenticié megléte esetén beszélnek csak intencionalitdsrol
(Allen, Bekoff 1995:313).

Az elsd viltozat meglehetdsen szigoru feltételekhez koti az intencionalitis meglétét, ugyanakkor
ennek révén képes elkiiloniteni példaul egy — az evoltici6 sordn kialakult, sikeres viselkedésmintat,
mely nem intenciondlis — egy intencionalis viselkedéstdl, valamint egy nem sikeres, de nem inten-
ciondlis viselkedést egy nem sikeres, am intencionalistl (Heyes, Dickinson 1995:332). Heyes és
Dickinson (1995) éppen ezeket a megkiilonboztetéseket tekinti a kognitiv etologia legfobb problé-
méjinak.

A misodik valtozat hivei a legtobb esetben a mentdlis allapotok naturalista elméletéhez fordul-
nak (példaul Millikan 1984, Dretske 1995 dllispontjahoz), és amellett érvelnek, hogy az dllatok
esetében nincs feltétleniil sziikség az intencionalitishoz arra, hogy valamely instrumentalis hiede-
lem meglétét feltételezhessiik (Allen, Bekoff 1995:318).

Kultira a féeml6soknél

Az eldzokben bemutatott kisérletek, illetve a természetben torténd megfigyelések, valamint az eze-
ket értelmez6 elméletek tiikrében az allati kulttra a sziiken vett értelmezésben, azaz ragaszkodva a
kozos szimbolikus reprezenticiok meglétéhez, csak a legnagyobb évatossdggal mutathatd ki — vagy
mésképp, pozitivan fogalmazva: megfeleld ovatossaggal kimutathaté — bizonyos, jol koriilhatarolt
teriileteken és értelemben. Mégis, ha végignéziink az 1990-es évek konyvtermésén, egy sor olyan
munka jelent meg, mely mar cimében is minden tovabbi nélkiil kultirat tulajdonit a ffemldsoknek
(pl. Wrangham, McGrew, de Waal, Heltne 1994; McGrew 1992; Quiatt, Itani 1994).

Ezt a tendencidt természetesen lehet Uigy is magyardzni, hogy az egyes szerzdk elég (vagy egé-
szen) tigan kezelik a ,kultira” fogalmat ahhoz, hogy eleve alkalmazni lehessen nem emberi cso-
portokra s (Boesch, Tomasello 1998:591; McGrew 1998:303-305). Am ez az érvelés legaldbb ennyire
vissza is fordithato: ha valaki feltételezi, hogy 1ényeges kiilonbségek vannak a féemlGsok és az embe-
rek kozott, eleve igyekszik annyira sztikiteni a fogalmat, hogy csak az emberekre lehessen azt alkal-
mazni. Taldn az egyik jarhato Gt ezzel kapcsolatban, hogy igyeksziink megfelelden elvont szinten,
am empirikusan tesztelhetd mddon meghatdrozni bizonyos viselkedésbeli vondsokat, majd meg-
prébéljuk megmutatni, hogy ezek mennyire vagy mennyire nem alkalmazhatok mindkét teriiletre.

A szkeptikusok, azaz a kultarat sziikebben értelmezdk szerint a viselkedésmintdk dtaddsa csak
az embereknél terjed ki a csoport dsszes tagjira, valamint ennek kovetkeztében az egyes valtozdsok
csak itt akkumulalodnak az idd folyaman (Galef 1992; Tomasello 1993). McGrew (1998:321) értel-
mezésében e feltételek hianya emberszabast majmoknal empirikus, terepen megfigyelt példakkal
konnyen cafolhato. Ugyanigy a korabban gyakran hivatkozott eszkozhasznalatban sincs McGrew sze-
rint [ényeges kiilonbség példdul az emberek és a csimpanzok kozott, mivel valamennyi csimpanz
csoport hasznal eszkozt (1998:321).

A kultarat egészen szliken meghatirozok szemében az intenciondlis tanitds, illetve az utdnzasos
tanulds gyakorldsa a dont6 megkiilonboztetd jegy a kultiraval rendelkezd, illetve a kultiraval nem
rendelkezd fajok kozott (Tomasello 1999:515; Boesch, Tomasello 1998:591). Galef (1992:157)
példaul a féemldsok csoportjaira jellemzd hagyomdnyt, azaz a tanult viselkedésmintikat az alapjin
kiilonbozteti meg az emberi kulturdlis hagyoményoktol, hogy ez utébbi utinzdsos tanulds révén jott
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(jon) létre, az el6bbi viszont nem. Eppen azért a két fajta hagyomdny a legjobb esetben is csak
homoldg, nem analdg. McGrew (1998:322) azonban felhivja a figyelmet arra, hogy egyrészt az utan-
zasos tanuldst emberszabdsi majmoknal szintén megfigyelték mar, masrészt az Gjabb vizsgalatok
szerint az emberi kultira elsajititdsaban szintén nem annyira gyakori jelenség a tanuldson beliil,
mint azt az elsd pillantdsra vagy kordbban sokan feltételezték. Ebben az értelemben a szabadon €16
femldsok kozott megfigyelt viselkedésbeli eltérések, melyek tarsadalmi tanulds révén alakultak ki,
elég alapot jelentenek a kultira meglétének allitasahoz, és joval fontosabbnak bizonyulnak az ossze-
hasonlitds szempontjabol, mint a tanulds mikéntje egy részletes kategorizalds keretében (Idsd Cookson
1999 is).

Az intenciondlis fanitds megléte az eddigi adatok szerint hidnyzik a féemldsoknél (Seyfarth, Cheney
1997). Ennek okt a kutatok abban latjak, hogy a megfigyelt majmok annak ellenére, hogy tisztaban
vannak azzal, van-e jelen kozonség a kornyezetiikben vagy sem, és eszerint kezdeményeznek kommu-
nikdciot vagy adnak jelzéseket, azt nem tudjak, hogy a kornyezetiikben levéknek milyen fartalmii
ismeretei vannak. Tehdt nem alakult ki benniik masok mentdlis dllapotainak tartalmi kovetése, értel-
mezése, és ily médon nem masok mentlis dllapotainak tartalmi modositisa végett kommunikilnak,
mint példdul az emberek. Eppen e vondsok miatt tanulnak ezek a majmok alapvetéen megfigyelés
utjan. Seyfarth és Cheney (1997) ugyanakkor hangstilyozza, hogy a gyermekek nyelvtanuldsa is ugyan-
ilyen médon torténik, és nem példaul a jutalmazdson alapuld intenciondlis tanitds révén.

Premack és Premack (1995) szimdra azonban éppen a tanulds mikéntje a [ényeges megkiilon-
boztetd vonds a hagyomany dtadasanak kategorizalasa szempontjabol. Hirom fajta tanuldst kiilon-
boztetnek ugyanis meg a tanulds, illetve a tanitds intencionalitdsa alapjin. Az elsd tipus egyik szem-
pontbdl sem szdndékos. A masodik esetében a tanulds intenciondlis, a tanitds azonban nem; itt egy
modell megfigyelésérdl vagy utinzasardl, és az ez alapjan torténd tanuldsrol van sz6. Mint lattuk, a
megfigyelésen alapuld tanuls jellemzd a féemldsokre (és mas emldsokre is), az utinzasos tanulds
azonban féképp az emberi tanulds sajitossiga. Vadon él6 fdemldsoknél nem figyelték még meg,
fogsagban felnové csimpanzoknal viszont igen (Premack, Premack 1995:353-354). A harmadik
tipusi tanuldsra jellemz§ az, hogy a tanitds szintén intenciondlis. Premack és Premack (1995:352)
kizdrolag ezt a fajta tanulast tekinti kulturdlis tanuldsnak, és ez az, mely csak az emberi tarsadal-
makra jellemzd, éppen a feltételezett gyakorisaga miatt. Premack és Premack (1995:355) ugyanak-
kor elismeri, hogy vadon €16 féemldsok kozott is megfigyelték a tanuldsnak ezt a tipusit, de eldfor-
duldsanak ritkasaga a szerzdk szerint elhanyagolhatova teszi a silyat (noha fogva tartott féemlIdsok-
nél szintén joval nagyobb ardnyban van jelen ez a fajta tanulds/tanitas). Mindezek ellenére az igazi
megkiilonboztetd jegyet az emberek és a fGemlGsok kozott Premack és Premack (1995:361-362) a
megfeleld fogalmi mezGk hidnyaban latja az dllatok esetében. Taldn épp ez az azonban, mint latni
fogjuk, ami a legkevésbé evidens valamennyi kutatd szamara.

Lithato, hogy a (f6)emldsok és az ember kozotti radikélis eltérés hivei megprobalnak olyan
lényegi vondsokat kiemelni az emberek esetében, melyek hidnyoznak az dllatokndl. A lényegi kii-
lonbségeket tagadok ezzel szemben kettGs stratégiat folytatnak. Részben igyekeznek kimutatni e
sajatosan emberi vondsoknak tekintett jegyeket a féemlGsoknél is, részben amellett érvelnek akar
elméletben, akdr empirikusan, hogy e vondsok az emberek esetében sem annyira meghatirozok.
Természetesen ehhez ki kell indulniuk az embert jellemzd valamilyen elméletbdl, ezek pedig a
maguk részérdl egydltalin nem egységesek.

A stratégia elsd valtozatat alkalmazza Allen és Hauser (1991), mikor a fogalmi gondolkodas
meglétét vizsgaljak a féemldsoknél. Ezzel kapcsolatban megkiilonboztetik a belsd reprezentaciot a
fogalmi gondolkodastol, mivel lehetséges olyan eseteket taldlni, mikor belsd reprezentaciot tulajdo-
nitunk éllényeknek anélkiil, hogy a fogalmi gondolkodast feltételeznénk (Allen, Hauser 1991:225).
Ennek ellenére az dllati (fGemldsi) viselkedés meghatirozott teriileteit szerintiik nem tudjuk meg-
felelden megmagyarazni fogalmi gondolkodas feltételezése nélkiil, bar ezeket a fogalmakat a leg-
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tobb esetben nem tudjuk emberi fogalmaknak megfeleltetni és ily modon leirni, mivel azok sok
esetben egy nagy mértékben eltérd fogalmi halo részeit képezik (Allen, Hauser 1991:237).

Masfajta értelemben, azaz a stratégia masodik valtozatat alkalmazva vitatja a fGemldsok és az
emberek kozotti eltérések meghatirozd voltat Ingold (1991:374) is, azt hangsulyozva, hogy az
intencionalitis mindkét teriilet alapvetd vondsa, és a tovdbbi kiemelt jellemzdk, szocialitds, nyelv,
reprezentaci6 ennek a talajan alakul(t) ki megfeleld feltételek mellett.

Elméleti kérdések

Avitdk nyomdn és a pro, illetve kontra érvelések sordn egy alapvetd dolog kezd kirajzolodni. Ahhoz,
hogy empirikusan ki lehessen mutatni a feltételezett 1ényegi vonasokat, vagy hivatkozni lehessen a
hidnyukra a féemldsok korében, sziikség van egy megfelelé mélységi, azaz minél részletesebben
kidolgozott elméletre, mely egyardnt alkalmas barmilyen komplexitdsi viselkedés lefrdsira és ma-
gyardzatira. Ha ez az elmélet ugyanis nem elég stirii szovési, amilyennel a fenti példak korében
tobbel is taldlkozhattunk, akkor a kérdés egy igen vagy nem tipust egyszerd valasztdsra szikiil le:
van-e intencionalitds, mentalis reprezenticio, fogalmi gondolkodas, utinzasos tanulas stb. a féem-
16s0knél, vagy pedig nincs, és csupdn az embernél jatszik 1ényeges szerepet.

Ha azonban egy ennél finomabb elméleti halo segitségével igyeksziink az 6sszehasonlitdst meg-
tenni, akkor elképzelhetd, hogy a vilaszok sem egyszertsodnek le egy ,kimutathat6”, illetve ,nem
mutathatd ki” kijelentésre, hanem az adott jelenségen beliil esetleg meg lehet azt is vizsgalni, mely
valtozatai, altipusai taldlhatok meg az embereknél, illetve az llatokndl, és ezek az altipusok milyen
szerepet jatszanak a teljes rendszer m{ikddésén beliil.

Két példat mutatnék be az ilyen jellegl kutatdsok illusztrildsdra, mely alapjan kénnyen észre
lehet venni, hogy a kordbbi igen vagy nem vilaszok helyett mennyivel drnyaltabb képet lehet kapni
ily modon az dllati kultiraval kapcsolatban. A két vizsglat a(z intenciondlis) viselkedés eltérd te-
riileteit mutatja be.

Steen (1997) a mentdlis reprezentaciot bontja fel részleteire, és megkiilonboztet perceptudlis,
emociondlis, illetve episztemikus dllapotokat. Amellett érvel, hogy az el6zd ketté miikodése a kom-
munikdciéban megel6zi az episztemikus dllapotok részvételét, és e kettd hatékony részét képezi
mind az dllatok (emldsok), mind pedig a fiatal gyermekek kommunikacidjanak. Itt tehat mar nem
egyszerdien arrdl van szo, hogy beszélhetiink-e mentdlis reprezenticiorol az dllatok esetében, ha-
nem hogy ennek milyen tipusa jatssza a f6 szerepet a viselkedésiikben.

Egy ennél joval kidolgozottabb elméletet mutat be Byrne és Russon (nd.), mely a szkeptikusok
talan leggyakrabban idézett érvét vizsgilja meg alaposabban, azaz hogy mennyiben jellemezhetd
kizdrolag az emberi kultiira az utdnzdsos tanuldssal. Eszrevehetd természetesen, hogy a részletes
elmélet fogalma mennyire relativ. A legdltalinosabb szinten a tanulds megléte vagy hiinya a dontd
momentum a kultira megléte vagy hidnya szempontjabdl. Az utobbi évtizedekben azonban a tanu-
las szamos valtozata kapott 6nall6 figyelmet a fGemlGs-ember viszony tisztazasiban. Byrne és Russon
(nd.) mégis arra figyelmeztet, hogy ezen a teriileten még ez sem elegendden kidolgozott szintje a
hatékony leirdsnak és dsszehasonlitdsnak.

A Tomasello (1999, 2002, 2003), Galef (1992), Premack és Premack (1995) és tarsai képviselte
szkeptikus nézet titkrében a féemldsok képesek ugyan a tanuldsra, és igy a hagyomany atadasara,
am ez a folyamat naluk egy egyszeriibb, primitivebb szinten zajlik le (a ,megfigyeléses tanulds”
segitségével, mely alapvetGen egyfajta asszociativ tanuldsra vezethetd vissza), mint ami az emberek-
re dltalinosan jellemzd (vagyis az utdnzasos vagy kulturdlis tanulds).

Byrne és Russon (nd.:2) viszont arra hivjak fel a figyelmet, hogy ez a fajta nézet nem utolsdsor-
ban a laza meghatdrozasok miatt alakulhatott ki. Mivel 6k nem talaltak altalinosan elfogadott defi-
niciot az utdnzas jelenségére, modszertanilag azokra az empirikus esetekre dsszpontositottak, me-
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lyeket a kutatok altalaban elfogadnak vagy elfogadnanak utinzasként, fiiggetleniil attol, hogyan ha-
tarozzak meg magat a jelenséget. Ezek alapjan dolgoztak ki azutan azt az elméletet, mely fogalmilag
elég részletes az utdnzdsos tanulds gazdagsiginak leirdsdra.

Ebben az elméletiikben Byrne és Russon (nd.:3) kétféle utinzasos tanulast kiillonboztetnek meg
egymastol, a jelenség miikodésének szintje alapjan. Az egyiket program-szinti utinzasnak hivjik,
mely egy adott komplex viselkedési folyamat strukturalis felépitését masolja, a masikat pedig a
viselkedés felszini utinzasanak nevezik (Byrne 1993), mely az adott viselkedés részleteinek formai,
kiilsédleges masoldsat igyekszik megvalositani. Ez utobbi eredménye egy linedris szerkezeti méso-
lat, mig a program-szintd utdnzds mindenképp egyiitt jir kiilonbozd szintek észlelésével és iranyita-
saval. Byrne és Russon amellett érvelnek, hogy az elGbbi tipust tanulds rendkiviil fontos szerepet
jatszik a vadon €16 foemldsok kozott, és kiilonbozd hierarchikus szinteken levé akciokat képes ird-
nyitani. E tulajdonsdginak koszonhetden egyrészt dltaldnos kovetkezményei is vannak a mentlis
képességek egészére nézve, ugyanis csak olyan dllatok képesek az ilyen jellegli utdnzdsra, melyek
irdnyitani tudjak a repertodrjuk kiillonboz4 szintjein talilhatd viselkedésmintdkat a megfeleld célok
és feladatok fiiggvényében (Byrne, Russon nd.:7). Riadasul egy hierarchikus feladatmegoldast vizs-
gilva az utdnzédsos tanulds a hierarchia legkiilonbozdbb szintjein jelenhet meg, és nemcsak tj visel-
kedésmintdk, hanem mar meglevék Gjszeri kombindldsaban is. Torténhet egyrészt a felsébb szin-
teken, mikor a viselkedés altalanos formdjat utanozzak az egyes dllatok, anélkiil hogy az alsébb
szintek viselkedéselemeit masolndk, de torténhet mindez egyes also szinteken is, mikor egyes ele-
meket emelnek at egy mas jellegi viselkedésegyiittesbe (Byrne, Russon nd.:12). Az empirikus ada-
tok arra utalnak, hogy példaul hegyi gorillik természetes életmodjaban a felsébb szinti viselkedés-
formak utinzasos tanuldsa a gyakori. Az egyes viselkedésszakaszok ezen a szinten felting egyezése-
ket mutatnak a csalddokon beliil, és ezt az egyezést masképp nem lehet megmagyardzni, mint a
rendelkezésre dll6 és megfigyelt modellek viselkedésének utinzasaval.

A kérdés tehdt mar régen nem az, van-e vagy nincs ilyen tipusa utinzds, hanem hogy hol, melyik
szinten, milyen formaban, milyen szerepben, milyen gyakorisagban fordul el§ (Byrne, Russon nd.:11).
Masrészt éppen emiatt annyira ritka, hogy kisérleti koriilmények kozott olyan feladatokat adjanak a
fGemldsoknek, melyek ezt a képességet igénybe vennék.

A misodik, felszines utinzason alapul6 tanuldssal kapcsolatban Byrne és Russon megallapitjak,
hogy ez valéban elsGsorban az emberekre jellemz§ viselkedés, ugyanakkor féképp a szocialitds, a
tarsadalmi kapcsolatok erdsitése a funkcioja, és a gyakorlati feladatmegolddsokban nincs igazan
szerepe.

Osszefoglalas

E tanulmdny a kultira meglétének kérdésével foglalkozott a kognitiv etologia eredményeinek és
vitdinak bemutatasaval. Az eddigi kisérletek és megfigyelések egyarant alitimasztottak pozitiv és
negativ nézeteket a femldsok kultirdjanak meglétével kapcsolatban. Az atnézett munkak koziil
Byrne és Russon (nd.) tanulmdnya tudta leginkabb tisztazni a latszolagos ellentmondasok alapjat,
rimutatva, hogy az utinzdsos tanulds — mint az egyik kozponti fogalom e kérdéskorben — nem volt
kellden meghatarozva, a féemldsok (és az ember) viselkedéstanuldsanak elméletei nem foglalkoz-
tak eléggé annak tipusaival, valamint a megfigyelések és a kisérleti eredmények az utdnzasos tanu-
las mds-mas szempontjaira voltak kihegyezve.

Ezeket az érveket komolyan véve feltételezhetd, hogy a féemldsok és az emberek tanuldsa szoro-
sabb kapcsolatban all egymassal, mint a szkeptikusok gondoltak, illetve hogy a fdemldsok vilaganak
szintén szerves részét képezi a szlikebb értelemben vett kultdra.
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Pasztor Zoltan
interjuja Sarkany Mihallyal

Ha néprajzkutatokkal, etnologusokkal, antropologusokkal beszélgetek, minden esetben azon
gondolkodom, hogy egy olyan ember, aki szeret terepen lenni, szeret mindig mdshol lenni, az
hogyan tud azzal megkiizdeni, hogy hosszii idét Budapesten kell toltenie, hogy tanitani kell,
esetleg konyvtdarba, levéltdarba jarni?

Elészor is, én Budapesten is szeretek lenni, ennek kovetkeztében ezt egydltalin nem érzem teherté-
telnek. Mdsodsorban, azért j6 valamiféle ritmusvaltds is. Az, hogy az ember terepen van és egy
csomo €élmény éri, az el is firasztja és azért jo idonként ezeket az élményeket leiilepedni hagyni,
végiggondolni, ezt pedig mégis egy olyan kdrnyezetben jo tenni, ahol nem kell dllanddan figyelnie.
Mert azért terepen, akdrhogyan is igyekszik az ember, beilleszkedni és felvenni azt az életritmust,
amit a tobbiek élnek... — azért ott mégis mindig idegen marad. Egyébként a két tevékenység abban
a tekintetben is elvalik, hogy a terepen az embernek nem ugyanaz a feladata. Ott minél inkébb el
kell jutni — hangstlyozom: ezzel a bizonyos fajta beilleszkedéssel — odaig, hogy részese legyen egy
vildgnak, és amig részese az ember egy vilignak, addig nem is igazdn tud beszdmolni réla. Ahhoz,
hogy ebbdl valami tudomanyos produktum legyen, egy primer élményelbeszélésen tdlmenden, ah-
hoz egy kicsit el is kell idegenedni ett6l a vildgtol. Végiil is, ha jol tudom, minden kulturalis alkotds-
nak ez az alapja. Marpedig ezt egy mds kornyezetben konnyebb végrehajtani. Ha az ember beiil a
konyvtdrba és tavolodik az élményt6l, akkor egyuttal végigmegy egy ilyen masodik fazison is és akkor
ez a kornyezet mar segiti.

Van ennek valamiféle rendje? Azt lehet olvasni, bogy ha az ember elindul egy szamdra ismeretlen
kozdsségbe, akkor érdemes ott egy-két évet eltilteni, persze ha van ideje meg pénze minderre...

Elméletileg van, de a valo életben ezt nagyon kevesen tudjik megvaldsitani, legaldbbis a magyar
kutatok nem igazdn. Igen, tulajdonképpen egy teljes évet ott kellene tolteni valahol. Utdna hazajon-
ni, egy néhany honapos feldolgozomunkat végrehajtani, amikor az ember lithatja, hogy mennyire
hidnyosak az adatai, és akkor vissza kellene menni, hogy a sziikséges pétlast végrehajtsa. Ennek a
hossza mr lehet rovidebb is. Szoval ez volna az idedlis. De a valé életben az ember annyi idét tolt,
amire lehetdsége nyilik, és a magyar kutatok ritkdn mondhatjik el magukrol, hogy ezt a bizonyos
teljes éves ciklust megvalositjak. Egy dolog a kovetelmény és mds dolog, hogy az embernek ilyenkor
ki kell taldlni kiilonb6z6 modszereket, hogy hogyan lehet ennek az idonek a hidnyat pétolni. Szeren-
csére a tirsadalomtudoményok nagyon sok modszert alakitottak ki és az ember kénytelen ezeket a
modszereket alkalmazni és nem pusztan csak a résztvevd megfigyelésre hagyatkozni. Azért végiil is
lehet kérddiveket hasznalni, be lehet vonni mdsokat is egy kutatisba, és ezzel szélesitheti azt az
adattomeget, amivel dolgozik. Persze — ezt hangstilyozom — ez sohasem pétolja azt, amit terepen lat
az ember...
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Visszagondolva: melyik volt az elsé terepmunkdja?

Az elsd, az egyetem elsd évfolyaménak befejezése utani két hét volt, amit Fiizesgyarmaton toltottem,
Magyar Néprajzi Atlasz gydjtéssel. Ebben az esetben kotott volt az a kérdéssor, amihez valaszokat
kellett dsszegydjtenem. Odakoltoztem egy csalidhoz és meg kellett oldanom a beilleszkedést ide, és
meg kellett ismernem az egész falut két hét alatt. Ez rendkiviil rovid id6. Szerencsére igen hit
voltam, igy sok iddt toltottem kora reggeltdl késd estig a munkaval... — hogy megtaldljam a megfeleld
embereket. Ez egyébként él bennem mind a mai napig, mint élményanyag. Aztdn késébb, amikor
alkalmam nyilt hosszabb ideig terepmunkat végezni, akkor természetesen mds természet volt a
mod is, ahogyan igyekeztem megtaldlni a hangot az emberekkel. Az igazi nagy munka 1971-75
kozott, a Nograd megyei Varsdnyban volt. Ezt nem egyediil csindltam, hanem egy munkacsoport
részeként, ahol alkalom volt arra, hogy az ember valosdgos baritsigokat alakitson ki a helyi tirsada-
lom néhdny helyi tagjival — és ezt én minden terepmunkédban elengedhetetlennek tekintem. Ennek
kovetkeztében az ott élés valoban igazi munkdt jelentett. Nem teljeset abban a tekintetben, hogy

itthon volt a feleségem és azért néha hazajottem, de minden mas vonatkozasban igen.
Az mennyire volt nyilvanvalo, hogy néprajzkutato lesz?

Ez érdekes volt, hiszen az ember az életpalydjit kiilonb6zd okok miatt vlasztja ki. Az, hogy néprajz-
kutatd leszek, az szimomra 1963-ban vilt nyilvinvalova, amikor még elsd éves egyetemista voltam
Amikor még jelentkeztem az egyetemre, akkor szimomra a néprajz kiegészitd szaknak ttint. Torté-
nész szerettem volna lenni, és 1962-ben érettségiztem. Beadtam a felvételit. En egy X-es kader
voltam, igy nem volt tl sok esélyem, hogy konnyedén fel is vegyenek torténelem tandri szakra.
Prébaltam keresgélni valami mdst, ami mégsem tandri szak, hdtha ennek a segitségével be lehet
jutni. Eléttem volt a névérem példaja, akit két évvel kordbban nem vettek fel. Volt nekem egy gyerek-
kori bardtom, akinek a nagybdtyja Bogldr Lajos, és 6 akkor mér egy befutott néprajztudés volt. En
gyerekkorom 6ta ismertem, igaz, inkdbb a gombfoci tartott dssze benniinket és nem a néprajz... Igy
elment hozz4 tdjékozodni, hogy milyen tandcsot tudna adni. Azt mondta, hogy jelentkezzem néprajz
szakra, és ellitott konyvekkel. Igy fel tudtam késziilni rendesen a felvételire. A felvételin elértem a
legmagasabb pontszamot, mégsem vettek fel a fenti okokra vald hivatkozassal. Viszont alkalmam
volt beadni egy fellebbezést és végiil felvettek ennek kiszonhetden. Igaz, csak egy évre elére. Ebben
az évben viszont volt iddm olvasgatni néprajzot és torténelmet is. Amikor pedig elindult az igazi
tanulds, szimomra mdr nyilvdnvalova valt, hogy a néprajz sokkal kozelebb all hozzdm, jobban érde-
kel és tobb energidt is forditottam a megismerésére. Igy lassan megérlel6dott bennem, hogy nép-
rajzkutato leszek. Ez a ,lassan” — mondom — egy-két év volt.

Kire emlékszik szivesen vissza tandrai koziil? Melyik iskoldt kovette, ha lebet ezt mondani?

Kival6 tandraim voltak, de egyetlen iskoldba sem sorolnim magam. A targyi tanszék mindhdrom
oktatoja remek tandr volt, Talasi Istvan professzor Gr, Barabas Jend és Hoffmann Tamas. Mindhar-
man kiilonboz6 egyéniségek voltak, mindegyik mast tudott és mindegyik j6 pedagogus volt. Mind-
egyiknek az egyénisége révén az ember mas oldalrol szerette meg a tantargyat.

A folklor tanszéken Ortutay Gyula volt a vezetd, akit mi évekig nem lattunk. Csak negyedikben
tanitott, igy azt nem lehet mondani, hogy mi az § tanitvinyai lettiink volna. Ott Domotor Teklatol
tanultam a legtobbet, fGleg vallast, europai szovegfolklort. Azutan szivesen emlékszem vissza Voigt
Vilmosra, aki éppen akkor tért vissza egy finnorszagi terepmunka utan és § hihetetleniil sokat tudott
és nagyon kozvetlen volt. Meg kell mondanom, hogy torténész tandrokra is szivesen emlékszem

vissza, mégpedig els6sorban az Gkor-oktatokra, ahol Dobrovits Aladar és Hahn Istvdn tartottik az
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eléaddsokat és mindketten leny(igozé emberek voltak. Emellett volt egy furcsasig. En kilogtam a
sorbol, mert engem érdekelt a politikai gazdasdgtan. A Bolcsészettudomdnyi karon ilyen ember sok
nem akadt. Viszont aki tanitott benniinket, Foldes Laszl6 nagyszer( tandr volt. Hogy csak egy dolgot
emlitsek, megszervezett egyszer egy Tdke-szemindriumot, ahol filozofusokkal jartam egyiitt. Ezek
koziil talin Bencze Gyorgy és Kiss Jinos neve csenghet ismerdsen. Ezen a szemindriumon az volt a
feladat, hogy talaljuk meg azokat a pontokat, hogy hol vannak ellentmondasok a Tékében. Ezt azért
nem olyan sokan tanultdk abban az idében... A Néprajz tansz€ktdl rengeteg segitséget kaptam, igy
1965-ben, amikor kitelezd mizeumi gyakorlatot kellett csindlnom, akkor nemcsak a magyarorsza-
gi egyhonapos kurzust végezhettem el, hanem kimehettem Lipcsébe is dolgozni. Ehhez tanszéki
hattér kellett. Tehdt hidba 16gtam ki a sorbdl, minden timogatdst megkaptam. Ami miatt kilogtam a
sorbél: akkoriban ketten, Ecsedy Csabdval afrikanistdk szerettiink volna lenni (0 egy évfolyammal
felettem jdrt). En ehhez féleg brit szocidlis antropolégidt olvastam. Ez a szemlélet egy kicsit kiilon-
bozott attol, amit barki tanitott abban az idében, bar nem gyokeresen, ahogy azt gondolnink ma-
napsdg. En ennek a jegyében probaltam gondolkodni, némi torténetiséggel otvizve, ezért nem mond-
hatom, hogy barkinek is szorosan véve a tanitvinya lettem volna. A szakdolgozati témam senkinek a
tevékenységével nem fiiggott ossze, torzsi tirsadalmak csereviszonyairdl irtam a dolgozatot. Ehhez
segitségképpen egy olyan embernek az eszmerendszerébdl indultam ki, aki abban az idében teljesen
ismeretlen volt, még tandraim sem olvastik Gt: ez Poldnyi Karoly volt. Amikor 1968-ban megirtam a
szakdolgozatot, akkor még a kozgazddszok sem hivatkoztak Poldnyira. O a 70-es években lett ismertté
Magyarorszagon.

Szerencsém volt késébb, hiszen 1979-ben, amikor 35 éves, lettem elnyertem egy dsztondijat a
cambridge-i egyetemre. Ez féleg a 35 év alattiaknak szolt, igy anyagi tekintetben csekély, am szelle-
mileg sokat hoz6 lehetGség volt. Ot honapot akkor a vildg legjobb kutatéinak és oktatdinak kérében
tolthettem.

Es miért lett iskoldn kiviili?

Magyarorszagon azért a néprajzi tanulmanyok meghatdrozd iskoldi elsdsorban a magyar és az euré-
pai anyag tanulmanyozasaval formalodtak ki. A targyi kulttra vilagaban két nagyon hatdrozott irdny-
zat volt. Az egyik egy torténeti keretekben gondolkodd, és a tirsadalom illetve a gazdasag kapcsola-
tan alapulo vizsgalat volt. Ez Talasi Istvin munkajaval kezd6dott, és folytatodott késébb Hoffmann
Tamassal. A masik inkabb az egykori kulttrtorténeti iskolahoz kapcsolo kulttirmorfoldgiai tajékozo-
dasi lehetdség volt, amely inkdbb kulturilis forméakban gondolkodott, a kiilonbozé kulturalis at-
adas-atvételben. Ezt persze csak sarkitottan mondom, hiszen atfedések azért voltak kozottiik, ami
abban az idében f6leg Gunda Béla nevéhez kotodott. O akkor a debreceni egyetemen volt professzor,
de példdul a budapesti egyetemen Barabds Jend is ehhez a gondolatkorhoz kapcsolodott. Ennek volt
az eredménye a Magyar Néprajzi Atlasz, amelynek Barabis volt a teoretikusa.

Ami a folklorisztikat illeti, ott nem voltak ennyire nyilt irinyok, ott inkdbb specidlis kérdéskorok
voltak a folklor természetébdl fakaddan. Es mivel én nem akartam folklorkutaté lenni, itt sem tudtam
helyet taldlni magamnak. A tarsadalomnéprajzi érdeklddést, ami a brit antropol6giabol jott, képviselték
az egyetemen, de nem olyan markans formaban, hogy az kovethetd lett volna. Ezért ha az akkori
mezonyt végigtekintem, taldn Bodrogi Tibor témaja volt az, ami leginkdbb az én érdeklddésemhez
kozel allt. De Bodrogi Tibor egyrészt nem tanitott minket, masrészt G sok minden massal is foglalko-
zott, nem csak tarsadalomnéprajzzal. A tirsadalomnéprajzi érdeklddése ugyan nyomon kovethetd egy-
részt néhany rokonsagi tanulmanyaban, masrész a késébb Morganrdl irott nagy monografidjaban, de ¢
sohasem mozgott igazdn ezen a brit vonalon. Ezért senkihez sem kotddhettem olyan erdsen.
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Eljutott tehat Lipcsébe, Cambridge-be, aztin Afrikiba, meg szamtalan mas helyre is. Van azért
hianyérzete? Van olyan bely, ahovd el szeretett volna menni, de valamiért nem sikeriilt?
Természetesen van hidnyérzetem. Mindenekel6tt Afrikdba csak nagyon késén jutottam el. ElGszor
1987-88-ban egy maginexpedici6 tagjaként, amelyet Gabris Gyula és Lerner Jinos szerveztek. A
Természetfoldrajzi tanszékrdl, Gabris Gyulatol indult el a gondolat, hogy Teleki Simuel utazisinak
100 éves évforduldjan elmenjiink egy nagy expedicioval, és megprébaljuk azokat a tudomanyos
témakat megvizsgdlni, amelyek a Teleki dltal dsszegytjtott anyagra épiilve bontakoztak ki az
afrikanisztikaban. Hirom év munkdjaval sikeriilt el6késziteni az expediciot. Gabris Gyula gytijtotte
ossze a szakembereket, Gigy, hogy nem is ismertiik kordbban egymast. Engem is felhivott és kérdez-
te, hogy van-e kedvem elmenni, hiszen ¢ tudta, hogy van egy ilyen érdeklddési korom is. Komoly
kutatdsi tervekr6l volt sz6, de timogatottsdgunk szinte a nulldval volt egyenld kezdetben. Azok a
tudomdnyos intézmények, ide értve az egyetemet is, amelyek végiil is timogattak benniinket, a
pénzt csak akkor adtdk, amikor 82 véllalat mar szintén adakozott, és szerencsére ekkor mar elin-
dulhattunk. Ez nem igazdn olyan 1t volt, amire vigyik egy néprajzkutato, hiszen mi ott 20 ezer
kilométert tettiink meg fél év alatt, vagyis gyorsan kellett egy nagy térséget bejarni. A néprajzkutato
meg szeretne egy helyben leiilni, és minél tobbet faggatni az embereket. Ezt persze nem azért
mondom, mintha lebecsiilném ezt a lehetGséget. Ellenkezdleg! Valami hihetetlen ajindéka volt ez a
sorsnak, hogy az ember ilyen nagy térségben ldthatott sok kulturdlis valtozatot, amelyrdl valaha
olvasott, de igy egyben l4tni a dolgokat, ez pétolhatatlan. Nincs olyan konyvtar, ahol ez elérhet6. Es
mindez kozrejatszott abban, hogy késébb ismét kijuthattam Afrikdba komolyabb terepmunkat vé-
gezni a kikujukndl. De sehol sem volt alkalmam egy tobbéves, egy helyben folytatott kutatomunkat
végezni, ezért ilyen értelemben van hidnyérzetem, hiszen szivesen visszamennék ma is Afrikdba.

Aztan volt egy masik lehetdség, ami megcsillant. Miutin nem jottek ossze az afrikai Gtjaim, ezért
egyszer arra gondoltam, hdtha konnyebben tudok eljutni Indidba. 1980-ban beadtam erre a palya-
zatot. El is nyertem, de valahogy 4 évig mégsem sikeriilt elindulni. Ez egy 2 éves kutats lett volna.
Aztan 1984-ben teljesen varatlanul ugy tiint, hogy mégiscsak lesz ebbdl valami. Akkoriban az ilyen
tigyek a Miivelddési Minisztériumon keresztiil futottak, és az ottani hivatalnokok mindent megtettek
az iigy érdekében. Kezemben volt a repiildjegy, kijeloltiik az indulds napjit, a kollégdk megrendez-
ték a buicstiestet is. Aztan az indulas el6tti napon jott egy telefon a Minisztériumtol, hogy a Kiiliigy-
minisztériumon keresztiil kaptak egy értesitést, miszerint a University Grants Commission Indidbél
azt kéri, hogy most ne induljak el. Emiatt itthon maradtam. El lehet képzelni, hogy az ember egy
ilyen 1t el6tt mi mindenre fel nem késziil.

A frusztrdlt néprajzkutato mondja mindezt...

Es 5 nap milva lel6tték Gandhit... Ma napig nem tudom, miért nem mehettem, de azéta sem
utaztam ki.

Es akkor maradt a magyar terep? Itt élte ki magdt?

En Magyarorszdgon szivesen dolgoztam és dolgozom. Azt a kutatdst éppen most ismétlem, amit a
70-es években Varsanyban végeztem tobbedmagammal. Most is tobben dolgozunk egyébként.

En nem litom olyan nagy kiilonbségnek, hogy az ember itthon dolgozik vagy éppen Afrikdban.
Természetesen az egzotikumnak megvan a maga vardzsa, és az ember azért akaratlanul is arra
késziil életében, hogy majd egyszer valami tavoli tdjon dolgozzon. Természetesen Magyarorszagon is
nagyon fontos problémak vannak és megvan az eldnye a hazai terepnek, hogy itt nincsenek nyelvi
nehézségek. Megvan viszont az a hdtranya, hogy minden nagyon kozel van. Mindenekel6tt, az em-
ber nem tolt egy helyen sok id6t, mint amely id6t egy tavoli helyen toltene...
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Merthogy haza lebet jonni esténként kocsival. ..

Nem esténként, de ha egy honapig vagyok valahol, az nem ugyanaz, mintha Afrikdban lennék négy
hétig. Aztin van egy sdlyosabb gond: azoktol a gondoktol, amelyek az emberre harulnak Budapes-
ten, nem lehet elszakadni, ha csak 100 kilométerre vagyok a lakdstol. Egyszerien mindig valamit
kell csindlni, hol konyvet szerkeszteni, hol pénzt keresni. Szoval igy nem lehet dtadni magamat
annak, hogy ott abban a faluban élek és dolgozom.

Szerel tanitani?

Ez egy nehéz kérdés. Volt idd, amikor nagyon szerettem, most viszont kevésbé. Amikor szerettem, az
azért volt, mert kevés emberrel volt alkalmam egyiitt dolgozni. Azonban azok a vdltozdsok, amiket
most megéliink az egyetemeken, nem kifejezetten az ilyen tipusi mihelymunkanak kedveznek. Ez
az egyik tényez6. A msik, hogy azok a tirgyak, amelyeket én leginkabb oktatnék, azok nem biztos,
hogy ma az emberek érdeklddésének a kozéppontjdban dllnak. Az, hogy engem érdekel a gazdasig,
valamint a gazdasag és a tarsadalmi szervezddés Gsszefiiggése — ez most nem kedvez nekem és a
tanitisomnak. Sokkal vonzobbak most azok a témak, amelyek a tirsadalmi identitdsokkal vagy
valldsi képzetekkel kapcsolatosak. Egyébirdnt a képzetek és a vélemények viliga ma fontosabba valt,
mint a val6sag.

Szabadidé? Mi van a gombfocival?

Gombfoci ma mdr nincs, egyaltalin szabadid6 nem nagyon van. Az az igazsag, hogy mikézben én
arr6l beszélek, hogy az oktatds ilyen vagy olyan, akozben én rengeteget tanitok a kutatéintézeti
munkam mellett. Annyi 6rdam van, mint az egyetemen a fGallasa oktatoknak, jollehet én ott részfog-
lalkozdst vagyok. Es sok a doktoranduszom. Itt érzem nagyon az id¢ hidnyt, szeretnék veliik tobbet

foglalkozni. Az utobbi években nem voltam példaul nyaralni sem.
Es ez jo?

Ezt nem dicsekvésképpen mondom. De azért nem voltam, mert volt egy kozos kutatdsi programom
egy hallei Max Planck Intézettel — amely szocidlantropologai intézet — és ezért azt az id6t, amit
itthon nyaraldssal toltottem volna el, én ezt ott toltottem munkaval. Ami persze jo feltoltddés az
ember szimdra, mégsem ugyanaz, mintha elmentem volna el Gszni vagy vitorldzni.

Akkor 1igy teszem fel a kérdést, hogy mit csindlna, ha sok szabadideje lenne?

Ez egy j6 kérdés. Sokkal tobbet olvasnék példaul szépirodalmat. Jollehet arra én nagy hangsulyt
fektetek, hogy minden nap legaldbb egy kicsit olvassak. De azért meg kell hogy operaljanak egy
kérhdzban, hogy egy 600 oldalas konyvet végigolvassak. Bar ez nem biztos, hogy a legjobb megol-
d4s. Ugyhogy nekem az olvasds lehetne az egyik legjobb kikapcsoloddsi lehetdség. Aztin szeretek
fotozni is, és ezt mint szakmai artalom gyakorolhatom. Az 6rom 1gy teljes, ha el is készithetem a
képeimet. Erre sajnos nincs iddm. Aztin van egy masik hobbim, ami kereset-kiegészitésnek sem
rossz. Szeretek forditani. Féleg szakmai munkakrol van sz6, de azért elkészitettem néhany szépiro-
dalmi mivet is.
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Mindent lefordit, vagy van olyan, amire azt mondja, hogy ezt nem!

Furcsa kérdés. A szakmai konyvek nem szoktak gondot jelenteni, legfeliebb nem érdekelnek, és
akkor azt mondom, hogy minek. De amikor elkezdtem a palyit és megkaptam az elsé néhany havi
fizetésemet, akkor kideriilt, hogy ebbdl csak adossagokat lehet képezni. Akkor a Miszaki Konyvtar-
nak forditottam olyan témakban, amelyhez egyiltalin nem értettem. Néhany dolog nem okozott
gondot. Példaul az NDK autdjavito kapacitdsairol szolo jelentést gond nélkiil leforditottam. Ebben
semmi nehézség nem volt. Igaz, minden résznél a jelentés iroja hozzafiizte, hogy a dokumentumok
nem tartalmazzdk a Renddrség és a Katonasdg autéjavité kapacitdsait.

Aztan volt olyan, ami egy vizsgdlat eredménye volt, egy statisztikai vizsgdlaté, bizonyos szelephé-
zagokrol. Itt olyan dolgokrol volt sz, amirél semmit sem tudtam. Valészindleg aki elolvasta ezt,
jokat kacagott rajta, hiszen rogton kiderilt, hogy a fordité nem sokat értett a szdvegbdl.

De milyen jol megmaradt Onben mindez. ..

Nélam ez egy furcsa artalom. Még mindig j0 a memoriam. Amikor egyetem el6tt dolgoztam egy évig,
akkor a Magyar Konyvkereskedelmi Vallalatndl voltam segédmunkds. Miutdn kideriilt, hogy j6 a
memdriam, olyan raktirba helyeztek, ahova a boltok kiildik vissza az igényléseiket. Ennek megfele-
16en kellett 6sszekésziteni anyagokat. Mindenhol volt j6 néhdny konyv és nekem tudni kellett, hogy
melyik konyvbdl maradt még és hany darab. Ott sétilgatva ezek a dolgok annyira bennem marad-
tak, hogy a nyolcérds munkét masfél 6ra alatt el is tudtam végezni. Eletemben nem olvastam annyit,
mint ott, mert rengeteg szabadidd volt. Evekig nem tudtam elfelejteni a konyvirakat, cimeket.

Idén 60 éves éves. Készit valami szamuvetést?

Sok minden késztetne arra, hogy készitsek valamit, mégsem teszem. Idén leszek 60, még sem
érzem magam ennyi iddsnek. Még rengeteg elképzelés van bennem, amit szeretnék megvaldsitani.
Nem is nagyon szeretek visszatekinteni, mert elég idegeniil szoktam kézbe venni azokat a tanulma-
nyokat, amiket kordbban csindltam. Inkabb az foglalkoztat, ami el6ttem van.

Tartia még valamelyik kikujuval a kapcsolator?

Hogyne. Aki nekem tolmdcsom, bardtom volt, Richard Muriuki Mathenge, vele levelezésben va-
gyunk azota is. O az utobbi két évben Anglidban él. Megprobdlt ott tovibbtanulni. Es most is irtam
neki egy Gjabb ajanlast a tanulmanyai folytatasa tigyében.

Es a varsdnyiak? On mar tiszteletbeli varsinyi lassan?

Hogyne, ott vannak bardtaim. Varsinyba menni egy kicsit azt is jelenti, hogy azokat is meglatoga-
tom, akik a mostani kutatishoz nem is annyira fontosak, de emberileg nagyon sokat jelentenek...



KESLEKEDGK

Késlekedok

A kotet itt kovetkezd oldalain a szerkesziési és tervezési elomunkdalatok utdn
érkezett kéziratok olvashatoak, melyek szerzoi nem kevésbé biztositjdk
az Unnepeliet nagyrabecsiilésiikrdl, mint a kiadvdny elsd részében szereplék.
A tovabbi, igért kéziratok megérkezésére mdr nem tudtunk varni...
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Sarkdny Mibdly tanulmdnykaoteteirol

A.GERGELY ANDRAS

Elszomoritdan egyenlétlenek a tudomanyigak.

Amikor napjaink természettudomdnyi alapkérdései kozt egyre tobb van, amelyre a puszta
szcientikus hatdrok kozt nem adhatd emberléptéki vilasz, szinte kézenfekvéen eldkaphatoak a
tarsadalom- és embertudomanyi vitik, merengések és megfontoldsok, melyek viszont (hdlibol vagy
keletkezéstorténetiik okin) nemegyszer a természettudomanyok rendszeréhez, logikdjahoz, kalkulativ
értékeihez fordulnak a maguk érvei kozt. A tarsadalmak gazdasiginak, a technika és a kornyezet
okonomidjanak kategoridi kozt ezért megannyi érvényes érvet, kész tételt, klasszikus tedridt talal az,
aki ,visszanyul” irasaikért. De e gondolkodasi hagyomanykovetés nem mindig tall tolerans fogad-
tatdsra... Eppen a nemzetgazdasdg és a piac osszefiiggéseiben kialakitott gondolkoddsi hagyomany,
az értéktorvények és a cserefolyamatok klasszikus kizgazdasagi irodalma volt az egyik, vilignézete-
ket megoszto vita-alap. Ezért azutdn az, aki a mindossze félszdz esztendds gazdasagi antropoldgia
tanulmdnyozasara adja a fejét, nemcsak a torzsi tarsadalmak gazdasagarol sz616 termelési, csere- és
fogyasztasi kapcsolatok, értékek és tevékenységformak megértésére vallalkozik (adott esetben egy
gyarmatokkal nemigen rendelkezd orszagban, amilyen Magyarorszag is), hanem beleiitkozik a ku-
tato elddok felfogdsmaodjainak korldtaiba, sajitos értelmezéseibe, viligképének korlatossagaba, vagy
épp vilignézetének irdnyzatossigdba, ,érvényességi” hatdraiba.

Igy jarhatott Sarkany Mihaly is, aki 1967-68-ban egyetemi szakdolgozatba fogott A kizdisségek kiizti
csere témakorében, s sziikségképp ott taldlta magdt, ahol a marxi gondolati hagyomany Soml6 Bodog,
Poldnyi Kdroly, E.E. LeClair é Melville Herskovits nézeteiben iitkdzott meg Bronislaw Malinowski
trobriandi cserehalozat-elemzésének és M. Mauss ajandék-fogalmanak kutatasi tapasztalataval.

Sarkany (akkor huszonéves egyetemi hallgatoként) aligha vallalkozhatott a politikai gazdasagtan
hagyomanyainak komplex feliilvizsglatara, s a korszak politikai-oktatasi-kulturalis rendszerében a
gazdasdgantropologia gazdasag-tudomdnyi kategoridkat modositd, az alkalmazds korlataira rimu-
tato kritikai felhangjait nehezen is pengethette volna meg. Mindazonaltal a negyedszazados korti
munka ma sem érvénytelen, terminoldgiai tisztasiga, osszehasonlito szandéka és monografia-igé-
nyl 6sszegzd fejezete korantsem veszitett elfogadhatosagabol. S6t, minthogy e targykor kutatoi lé-
nyegében ma is hidnyoznak a tirsadalomtudomanyok mtveldi koziil, a szerz6 megmaradt elsé és
egyetlennek, villalva a diszciplina alapjainak hazai lerakdsat és biztosabba tételét.

Az MTA Néprajzi Kutatocsoport Magyar Etnologia sorozatinak 2. koteteként (1998-ban) kozre-
adott miiben Sarkany a szocialantropoldgidban elfogadottnak szamité megoldassal él: kis szamu
példdn ugyan, de az dsszehasonlité modszer eldnyeire timaszkodva koveti az ajindékcsere intéz-
ményének leirdsit azoknal a népeknél, amelyeknél ,,a tirsadalmi élet egyéb teriileteivel val6 dssze-
fliggését, meghatrozottsagat a kultira egészében, és hatdsat a tarsadalom életére” éppen a kozos-
ségek kozotti csereviszonyok fejezik ki a leginkabb. Négy tarsadalom példajan fejti ki a cserekapcso-
lati viszonyok kulturilis és gazdasagi bedgyazottsgait: Eszakkelet-Arnhelmfold lakdit, az okiotokat,
a Trobriand-szigetieket és a lovedukat hasonlitja 6ssze, el6bb bemutatva a tirsadalmak és kornyeze-
tiik, gazdalkodasuk és struktarajuk, vallasrendszeriik és nem-gazdasagi intézményeik osszefiiggé-
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seit, majd a csere egészét és a csereiigyletek anyagi, személyi, tulajdoni és tudati feltételeit foglalja
ossze. Vitathatonak tartja mindeme részletes leirds egészét, de tudomdsul veszi-veteti, hogy birmely
mds rendszerben kindlna értékelési szempontjait, amugy is vitathat feliiletet hagyna a targyalt
tarsadalmak komplexitisinak leirdsat elvird szakmai kritériumok feldl.

Lévén sz0 immdr nem a minap megjelend kotetrdl (1998), ehelyiitt abba is hagyom Sarkany
torténeti (és tudomanytorténeti) értéki szakdolgozatinak (avatatlan) értékelését. Annal is inkabb,
mivel 0 kotete szinte folytatasa, de immar a komplexitds értelmében teljesebb értéki taglalisa a
gazdasagantropologia dltal felvetett kérdéseknek. Két kérdés azonban még mindig hatravan: az egyik
az életm-jellegd kiadvanyok, a régvolt gondolatok érvényességének djratirgyaldsa, mely elemi igé-
nye lehet mind a tudos tarsadalomnak, mind pedig az onmaga fejlddését bemutatni kivano szerzdi-
kutat6i vagy diszciplindris stratégidnak. Sdrkdny e téren kétségkiviil jol vizsgazott — ha szabad a
kiviilallonak, a diszciplina e szakteriiletén avatatlan recenzensnek ,,0sztdlyzatot adnia” —, hiszen a
kozosségi csereviszonyok mai irodalma sem szdrnyalta til Sirkdny 68-as szintjét, illetve 6sszegzd-
osszehasonlitd modszerét sem kellett alapvetGen Gjraformulaznia, ma is elfogadhaté mindséget
kompondlt 25 évvel ezeldtt. A masik kérdés, amely a kotet kapcsan folvethetd, éppen a tudomany-
agak fejlddéstorténete és ennek lehetséges bedgyazottsaga, legitimitdsa, interdiszciplinris rangja.
Ugyanis roppant izgalmas tudomdnyelméleti probléma lenne egyszer elmerengeni azon: miért van
tgy, hogy a természettudomanyok érvényességét, értékét, s egész modernitdsunkhoz vald viszonyat
olyan belsd, innovacios érzékenységgel mérik, amely nemhogy a mai napi legfrissebb eredményeket
és érvényes tuddst szomjaz6 igényeinket, de egyenesen mér holnapi tuddsunk alapjait ldtja megtes-
tesiilni egy-egy ismeretdgban — ugyanakkor a trsadalomkutatdsok terén ez kordntsem igy érvénye-
siil. E tdjon a holnapi tudds olykor vaskos gyokerekkel a multba kapaszkodik, s megijulni sem tud
masként, mint effajta tradicio kovetGjeként. Ez az .innovacio-képtelenség” azonban nem hatranya,
hanem erénye is lehet.

Mindez még feltlindbb, ha noveljiik a kontrasztot a tudomanyagak fejlédése, belsd gazdagodasa
és tirsadalmi vagy intézményes rangjuk alakuldsa koriil. Idén lesz 15 esztendeje, hogy az ELTE
Bolcsészkaran kulturalis antropologusok képzése indult rangos hazai és kiilfoldi tudosgardaval, egy
épphogy csak megtirt stitust diszciplina hazai intézményesitésének kezdeményezdivel, s ma mar
félszazat is meghaladja a szakmdjukban elhelyezkedni nem tudé diplomas antropologusok szama.
ologusok kozé keriilt besoroldsra — mert a hazai Universitas és az Akadémia nem ismeri (el, fel) az
antropologiai diszciplindt, mint a komplex kulttrakutatds vagy , kulturolégia” 6nall6 tuddsteriiletét,
amely nem torténelmi (de torténeti is), nem néprajzi (de népszokasleiro is), nem szocioldgiai (de
tarsadalomszerkezeti osszefiiggésekben gondolkodik), nem tarsadalomlélektani (de témakoreinek
megértésében szamos szocidlpszichologusra épit), végiil nem kisebbségtudomanyi (bar f§ témako-
reinek jokora hanyada minoritdsok megismerését célozza meg). A hazai elfogaddshoz képest ma
mdr szamos irdnyzata, iskoldja, 4gazata vagy tematikus elméleti kore van a hajdani ,jelzénélkiili”
antropologianak, gy is mint szocidl-, politikai-, vros-, vallds-, gazdasagi, torténeti, filozofiai, pszi-
chologiai vagy vizudlis antropoldgia.

Az akadémidk persze sosem voltak hiresek 1j felfogasok iranti érzékenységiikrdl — s nemcsak na-
lunk, de a fényes Nyugaton sem. Igy a kulturdlis antropoldgia egyetemes torténete sem sziikolkodik
meg-nem-értések és félremagyardzdsok eseményeiben. Epp ezért iidvozlendd kellg hangsiillyal az a
most megjelent kotet, mely szerényen tantsitja, hogy antropoldgiai kutatds és elméleti érzékenységek
mives kidolgozasa mintegy huszonot éve folyik mar minalunk. Sarkany Mihaly konyve, a Kalandozd-
sok a 20. szdzadi kulturdlis antropologidban (1'Harmattan, 2000.) mintegy akaratlanul is azt bizo-
nyitja, hogy e fiatal tudomanyag nem ok nélkiil alakult ki, hisz tuddsanyaga nem pétolhatd mas disz-
ciplindkbdl, komplexitdsa nem helyettesithetd mas teriiletek rész-ismereteibdl. Az akaratlan bizonysig
pedig itt részben a szerz6 szandéka, részben a tanulmény-osszedllitds iizenete is.
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Sarkany kotetében az irdsok java része mar megjelent. Masodkozlésrol, mintegy az életmd dssze-
foglalasarol van sz6 tehdt, Iévén a mostani kiadashoz alig igazitott dolgozatokbol all 6ssze a kotet, egy
kivételével, mely a legijabb szakmai problematikak felé vezeti a kordbbi irisok gondolati vezérfona-
1at. Az Gjrakiadds nem szorulna okvetleniil indokldsra napjaink konyvkiaddsi gyakorlatdban, a szer-
76 eldszavabol azonban megtudjuk, hogy az 1970-1991 kozott kelt irdsok még a kulturilis antropo-
logia egyetemi-tudoményos intézményesiilése eldtt sziilettek, korszertGsitésiikre is volna méd, de
szandékolt volt a korabeli szemléletmddot tiikrozd, a tudomanyag belsd fejlodését is reprezentdld
eredeti tanulmdny-tartalmak meg6rzése. A ktet elemzései kozt olyan, ma mar nehezen vagy sehogy
sem elérhetd alapkonyvek méltatdsai vagy egyre kozismertebb szerzok életmi-értékelései is szere-
pelnek, mint amilyen Leslie A. White, Julian H. Steward vagy Claude Lévi-Strauss. A szemléletmdd-
jukat bemutato, fémaveikhez eldszoként szolgalo, vagy palydjukat egészében értékeld irisok ugyan-
akkor a kultirafelfogisok, az etnikum-értelmezések, az okoldgiai vagy modernizacios folyamatok
atfogo bemutatdsaként is megalljak helyiiket itt. Sarkany irdsai elsd megjelenésiikkor keretet, tudo-
ményos nézépontot vagy szakmai reprezentaciot, szerepvillalst szolgdltak inkabb. Igy, egy kitetbe
véilogatva pedig az elsé és legkomplexebb korképet adjadk magyar nyelven az angolszdsz
szocidlantropologidrol, ami a hazai kulturlis és szocidlis antropoldgiai szakirodalmi ellitottsdgot
tekintve kordntsem csekély teljesitmény.

Joggal firtatja az olvasd: mi kiilonbség van a kultiratudomany filozofiai alapozottsagi német és
eurdpai torténeti gondolkodasmodokat tiikrozé mas etnografiai-etnoldgiai szemlélgdésiranyok, va-
lamint a (Sarkany dltal minden eldfordulaskor hangsilyosan elvilasztott) kulturdlis és szocidlis
antropologia kozott...?

~Francia nyelvteriileten a Durkheim koré csoportosuld szociologusok munkdssiga kivetkezté-
ben és hatdsdra kibontakozott egy olyan kutatasi irdny, amely a kulturilis jelenségeket nem a mult-
ehhez azonban masok leirdsait haszndlta fel. Az Egyesiilt Allamokban és Nagy-Britannidban az em-
bert atfogoan tanulmanyozd antropologidn beliil kiiloniil el a kulturdlis illetve a szocidlantropoldgia,
amelynek ereddit ugyantgy a 18. szdzadi el6zményekig vezetik vissza muveldik, mint az dltaldnos
etnologidt eurdpai kortdrsaik, akikkel akkor még szoros kapcsolatot tartottak. /.../ mikézben a valo-
sag feltarasaval az antropoldgus kiszolgdlta a gyarmati rendszert, egyben ‘vonakodo imperialista is
volt’, aki megkisérelte védeni a torzsi tirsadalmakat és az azokban él6k emberi méltosigit szemé-
lyes fellépésével, de még inkabb tudomanyos eredményeivel, amelyekkel bizonyitotta az emberiség
egységét... /.../ A kulturalis és szocidlantropologia elméletek dltal irdnyitott, probléma-centrikus tu-
domannya vilt, amely a megolddsokat a kultira és a tarsadalom holisztikus felfogdsara épitve kere-
si, és a hasonlo irdnyultsaga tarsadalomtudomanyok (kozgazdasagtan, szociologia, szocidlpszicho-
logia) felé kozelit, mig az europai néprajzi tudomanyok, fiiggetleniil attol, hogy sajat vagy mas kulti-
ra lett vizsgalatuk targya, jobbdra a torténeti-filologiai vizsgalodas mellett tartottak ki az atomisztikus
kultarafelfogas jegyében” — irja Sarkany.

Természetesen ennél sokkal drnyaltabb és részletez6bb 4ttekintést kapunk a kdtetben, amely
végiil is egyszerre lett egyetemi tankonyv és forrasmd, életmd-vazlat és szerzGi alkotds, ahogyan
szamos nyugati antropoldgus elméleti igényd, tedridkkal polemizald és ondll6 kutatdsokra is épiil6
konyvének szerkezetében azt megszoktuk. Sirkdny nemcsak ,,megolvassa” a klasszikusok néhdny
munkdjt, hanem Osszegez is, nemcsak tereptapasztalatokat ismertet, hanem szakmai vitdkra is
reflektdl, s nem csupan vilaszt ad, de kérdez is — az antropologia igen karakteres szerepvallalisa
nyoman, egyszer-masszor osszehasonlit szandékkal, olykor szaraz dialektikdval, maskor visszafo-
gott irénidval. Kotete egészét tekintve semmiképp sem pusztin ,tanulmanygydjtemény”, hanem
széles meritési minta a kultardkat, tirsadalmi rendszereket, érdeklddésmodokat és megannyi in-
terpretacios nyelvezetet egyszerre felmutato antropoldgiai gondolkodas-tartomanybol.

Anélkiil, hogy Sirkdny kotetének egészérdl vagy akér csak egyes tanulmdnyainak gondolatgazdag
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kozegébdl érdemben ragadhatnank ki a f6 gondolatmenetet, érdemes itt rovid megidézését vallalni
annak a gondolatkornek, amely a komplex tdrsadalmak szocidlantropoldgiai vizsgdlatirol szol. Sar-
kény itt egyértelmien kimutatja, hogy a szocidlantropoldgia a késén intézményesiild, a huszadik szd-
zad hajnaldn talpra ll6 tudomdnyigak kozé sorolhato, s ezért a tirsadalomtudomdnyi téma- vagy
munkamegosztdsban immar kialakultnak nevezhetd diszciplindris tagoltsdghoz alkalmazkodva nevez-
hette meg targyat és érdeklGdési teriiletét abban, amit mas tudomanyteriileteken nem (vagy csupan
kevéssé) tanulmanyoztak, kozelebbrdl a ,,bizonyos fejlettségi szinti tarsadalmak atfogd tanulmanyoza-
sdban”, s ezen beliil az egyes létszférak onmagaban vett teljességét, valamint a tarsadalmi 1ét egészéhez
kialakitott viszonyat tiintette ki figyelmével (Sarkany, 46. old.). E feladatkorben mar elsd kisérlete a
kényszerid definiciobdl fakadt: a kozgondolkodasban ,primitiv tirsadalmaknak” tituldlt népeket a
szocidlantropoldgiai irodalom , komplex tarsadalmaknak” nevezi, elfogadva a primitivekrdl sz0l0, E.E.
Evans-Prichardtél eredd meghatdrozést, mely szerint ezek ,kis mérettiek szimukat, teriiletiiket és a
tarsadalmi kapcsolatok terjedelmét tekintve, és /.../ fejlettebb tarsadalmakkal dsszehasonlitva egyszert
technikdval és gazdasiggal és a tarsadalmi funkci6 kis specializacidjaval” rendelkeznek, szemben a
komplex tdrsadalmakkal, amelyeket a tdrsadalmi kapcsolatok dsszetettsége, sokrétiisége jellemez,
méreteikben nagyobbak vagy szélesebb tirsadalmi kornyezetbe dgyazodnak be, amelyek a maguk komp-
lexitdsat kifejezésre juttatjak akar a tradiciondlis dllamokban, akdr a modern kapitalista vagy szocialista
formaciokban is. Az eme népeket leiré angolszasz etnografia a primitiv népek életének egyszerti bemu-
tatasat vallalta, az etnologia pedig a népek rokonsagat, eredetének és keverésének feltarasat tartotta
feladatdnak. Az ilyesfajta népabrazolashoz adott esetben elegendének bizonyult szakirodalmi, torténe-
ti, nyelvészeti vagy vallashistoriai forrismivek felhasznaldsa, szembeszokd jellemvondsok leirdsa is —
szemben a szocidlantropoldgia kutatdinak vallaldsaval, akik a kitart6, hosszi ideig végzett terepmun-
kakra szakosodtak, a ,primitiv” tirsadalmak létezésmddjainak lényegi sajitossdgaira koncentréltak, s
ezek szociologiai jelenségeit, tényeit kivintdk dsszegezni. Az utobbiak munkéjit a szisztematikusabb
feltaras, a helyszinen szerzett ismeretek, a megfigyelésekkel titkoztetett leirdsok bemutatasa, a strukti-
rikat (és/vagy) funkciokat megjelenitd jelenségek feltirdsa, végsd soron pedig mindezen jelenségek
elméleti keretbe dgyazott, integralt elemzése jellemezte. Minden 1étezd kozosséget rendszerként felfog-
va, szervezetként értelmezve, intézményként elemezve, egységet és csoportot, egyént és telepiilési szer-
vezodést, szerepet és jelentést egyazon totalitds elemeiként kezelve a szocidlantropoldgia mtvelGi vita-
ba szilltak az eseményeket pusztin érdekességként kezeld, a helyzeteket a kutato sajat kultardjihoz
viszonyitva értékeld, a kapott vilaszokat egy més értelmezési rendszerbe ,,dekodold”, vagy éppenséggel
az evolucio tedridja mentén mindeme népeket elmaradottaknak nevezd, idébeli hatrdnyukat primitiv-
ségként felfogo kutatoi (és mas értelmiségi) attitiidokkel. E téren tehat a rokonsagi rendszer, a térbeli-
ség, a tarsadalmi struktira egyes alkotoelemei, vagy a ,,fejlGdési” célok mind-mind egy értékelési rend-
szerrel keriiltek szembe, amelyben a (fejldési, kapcsolati, szerkezeti) torvények a brit tirsadalomtu-
domanyi gondolkodas szimara evidens gondolati hagyomanynak voltak (vagy nem voltak) megfeleltet-
hetdk. Emiatt magan a szocidlantropoldgian beliil is eltérések mutatkoztak a strukturalista-funkcionalista
megkozelitések és a priméren kozosségtanulmanyi alapi témavalasztisok kozott — ez utobbiak gyen-
glilésével ,,a vizsgalatok elvesztették kozosség-kozpontisagukat”, egyre kevesebb tarsadalom feltarasa-
16l lehetett azt hinni, hogy sikeriilt a tirsadalmak életének teljességét bemutatnia, s ezenfeliil egy-egy
alapos kutatdsnak rendkiviili koltségigénye a gyarmatbirodalmak leépiilésével egyre komolyabb meg-
terhelést jelentett a kutatokozpontok szamara, igy szivesen lemondtak arrol, hogy a kozosségek atfogo
tanulmanyozasat tekintsék feladatuknak, inkdbb egyes tarsadalmi szférak, belsG viszonylatok, intéz-
ményi mikodésmodok relativ teljességére koncentraltak, mind tobb és tobb tarsadalmi lét-szférara
vonatkozo tudast osszegezve, adott esetben dsszehasonlitva térbeli és funkcionalis sajatossagokat is, de
leszdmolva a totdlis megismerés illuzidjaval. Ezt egyébirant az a tapasztalat is stirgette, hogy a révid vagy
hosszabb idd utin megismételt kutatdsok igen jelentds véltozasok regisztralisat eredményezték, tehat
nemcsak a szaktudomany helyzete, kérdésfeltevései, témakorei, vagy egész timogatottsaga valtozott,
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hanem ugyanazon id¢ alatt maguk a tirsadalmak is... — az antropoldgiai gondolkod4snak pedig elemi
villaldsa, hogy a viltozdst természetesnek, s nem siratnivalonak tekinti, de minden kordbban elemzett
tdj €s nép, problémakor és kérdés jratirgyaldsara aligha nyilhat modja sajat valtozd (barmennyire is
javuld, mégis pusztin megtiirt) helyzete alapjan.

Sarkany kotete (ebben a tanulmanyban sem, s a tobbiben is kevéssé) panaszkodik a diszciplina
sorsardl. A sorozat, mely a pdrizsi kozponti L’Harmattan kiadé magyarorszagi kezdeményezéseként
indult, a , Kultirdk keresztitjan” cimet viseli, s 1évén Sarkiny kotete az elsd e sorozatban, amely ezzel
rogton azt is bizonyitotta, hogy a kulturilis antropoldgia kozfigyelemre érdemes tudomanyag, meg-
annyi izgalmas tudas tdra, sosem ldtott és ismert népek megértésének eszkoze, dsszehasonlito értel-
mezések terepe, amely sem a vildg mds tdjan, sem nalunk nem szorul kegyes befogadtatdsra — mert
egyszertien csak van, s fontos, jo €és hidnypotlo az, hogy van... Akiknek pedig létét koszonhetjiik, azok
nem funkciondriusok, tudomanymetrikusok vagy szcientometodologusok, hanem tirsadalomkuta-
tok, kozelebbrdl az antropologusok. S tudomanyteriiletiik aranytalanul hattérbe szoritott, el nem foga-
dott helyzete egyre kevésbé lesz elszomoritd, minél tobb ilyen munka lat napvildgot...

Csupén széjatéknak tinhet, de éppen a Napvildg Kiadd volt kozrebocsitdja annak a tanulmany-
valogatasnak, amely a fontebb reflektalt kérdéskorbe vag. Abba ugyanis, hogy a 20. szazad (s a megeld-
26 19.) mennyiben koveti gondolkodasi eloképek, struktirdk, mintdk és kézenfekvd hagyomanyok
sorozatit, midén napjaink véltozo, vagy hosszabb idGtavra érvényes kutatdsi eredményeit gy(ijti egybe a
kutatd, nem igazdn illeszkedik bele az ,dllanddsult” tarsadalmak nem-valtozo helyzete. Az evoltcio
kérdése, roviden, amely kozfelfogds szerint minden dolgokat ,hajt elére” valami céltételezés felé. igy
van-e vagy sem, Sirkdny Mihaly és szerz6tarsai Az evoliicio elméletei és metafordi a tarsadalomitudo-
mdnyokban cimen kozreadott kotetben vilaszolnak. Sarkdny éppenséggel Somlai Péterrel kozos vita-
anyaga egy ELTE-szemindriummal kiegésziilve és palyatirsak hasonlo kérdésfelvetései mentén vitat-
kozva éppen azt a folyamatot rogziti, melyben az 1970-es évektdl érvényét vesziteni, hattérbe szorulni
latszik az evoltici6 folyamata, vagy tigabban értékelve: a haladds egész eszmeképzete. Valtozo elméle-
tekben mutatjak be a szociokulturalis evoliicio multként és jovoként értelmezett iranyat, mely a felvila-
gosoddst kivetden a Gondviselés helyébe 1épett, teoldgiaibol teleologiaiva lett eszmét kisérte. Ezt a 19.
szdzad optimizmusa természettudomanyos képletekkel is aldtimasztotta, a fajok eredetébe (majd a
kultdrik rangjanak meghatdrozo dimenzibiba) emelt bizakodds és technikai tokéletesedés alakjiban.
Sarkdny és Somlai a torténetszemlélet, majd a viligképek ,,progressziv” és ,,reakcios” dichotomidjit az
antropologiai érvek és ellenérvek (Morgan, Boas, Sahlins, Mead, Benedict, Radcliff-Brown, Murdock,
Engels, Gordon Childe, Leslie White, Carneiro, Stewart) kovette iranyt ismerteti, majd a tirsadalomtu-
domanyok fordulatat kivetve Lukdcs Gyorgy, Parsons, Popper, Marshall, Dahrendorf, Raymond Aron
és Lepsius-féle Gjragondolasi kisérletét is, zarva a torténeti képet Simmel, Durkheim, Leslie White
alapjan Jack Goody, Eric Wolf, Geertz és Tilly, illetve Habermas, Luhmann, Dietz-Burns-Buttel,
J.C.Alexander felfogasmaodjaval, okfejtéseik nyoman elkiilonitve a haladas elavult fogalmat és a fejlddés
tervszertien beavatkozo, fejlesztG szandéka jovokép (zavardt). A kortdrs irdnyzatok persze mar a
progresszivista akcionalizmuson ativeld, a torténelmi korszakvaltasok fiktiv rendszerét is elvitato, a
»haladdson tal” is fokozott eredményességi, alkalmazhatosagi és ellendrizhetdségi normak szerinti
vilagot konstataljak, ebben pedig az 0j kérdésfelvetések és részvalaszok keresésére késztetik nemesak
az antropoldgiai, hanem a hasonképpen szélesebb kontextusban gondolkodni és megismerni képes
mis tuddsteriiletek kutatoit.

Sarkany Mihaly eddigi munkai immadr gy tlinnek, folytonossag és valtozatlansag, lokalisan érvé-
nyes és univerzalisan evidens trendek folfedése felé indultak. Eppen most, midén egykor a csopor-
tos Varsany-kutatds ismétlése, helyi viltozdstapasztalat és ennek narrativ, szocidlantropologiai as-
pektusai olyan Uj eredményeket igérnek, melyek az életm szempontjibol nemkiilonben korszako-
sak lehetnek, a szaktudomdny szimdra pedig taldn éppen a valtozds dllanddsiganak tantisagat ad-
jak majd...
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Antropologiai modszerek, terepmunka
és a ,bevezeto fejezetek”

Egy ,modszertelen” tudomdny megismerési ,technikdjihoz”
BOROSS BALAZS

Korabbi, vallds és etnicitds osszefiiggéseire koncentrdlé dolgozataimban (Boross 2003/a, 2003/b)
ugy probaltam meg — a moldvai csang6 faluban, Pusztinin végzett — terepmunkam el6tt, kozben, és
utélag megfogalmazott kérdéseimre vdlaszokat adni, hogy egyben maganak a terepmunkanak bizo-
nyos tapasztalatait is igyekeztem koriiljarni, érintve a kozosséggel valo taldlkozds egyes sticioit és a
részt vevd megfigyelés személyes dilemmait ugyantigy, mint a kutatds sordn felvetett kérdések vilto-
zasat; kitértem tovabbd azokra a kisérletekre, melyek dltal kozelebb probaltam jutni a vizsgalt kultd-
ra sajatossigaihoz és azokhoz a — sajdtossagok magyardzatait add, s a kutatott jelenségeket jelenté-
sekkel telit — vdlaszokhoz, melyeket a kozosség tagjai adtak vélekedéseik és kiilonbozd cselekvése-
ik dltal az adott (és a jelen) tarsadalmi kontextusban.

Nagyjabol a fentiek (és a fentiekhez hasonl6ak) azok a témakorok, melyeket — hol a részletekbe
menden, hol kevésbé kifejtetten — az dtlagos antropoldgiai monografidk, esszék, esettanulmanyok
»modszertan” cimszo ald esG els fejezete(i) tartalmaznak; az ilyen, dltaldban ,szubjektiv’-nek
ting, vallomds-jellegli bevezetések minden bizonnyal némi csalodast okoznak azon olvasok szima-
ra, akik egy tudomény médszertani irdsaitol konkrétan megragadhatd, dltalinosan alkalmazhat6
technikdk kézhezvételét varjak. Antropologus-korokben is vissza-visszatérd nézet (talin az ,objektiv
tudomdnyossdg” elvardsainak jegyében), hogy jollehet az antropoldgiai mivek kihagyhatatlan topo-
szaivd, mondhatni az antropolégia-irisnak mint mfajnak az egyik f6 ismérvévé viltak az ,.En és a
terep”-tipust, a kutatd elsd (bal)lépéseit, a kozosségben kivivott stituszat €s szerepeit, a megszer-
zett — s az értelmezési zsdkutcak elkeriilését segitd — antropologusi jartassigokat és rafindltsigot
szdmba-vevd, kissé egoista szinezetd beszdmolok,' ezen elemek azonban a kozosség életmodjit
(tirsadalomszervezetét, nyelvét, vallasat, identitdsat stb.) bemutatd és elemzd tanulményokbol akar
elhagyhatoak is lehetnének. Felmeriilhet igy a kérdés: ezen ,,élménybeszdmoldk” adjik az antropo-
logia modszertanat? Van-e az antropoldgidnak — szemléletmddjan, alapvetd paradigmdin (v6. Pronai
1995) til — modszertana, vagy jogos a kritika, miszerint — a ,rendezettebb”, példaul kiilonbozé
kvantitativ eljardsokkal operdl6 tarsadalomtudomanyokhoz képest — egy alapjaban véve mddszerte-
len diszciplina? Egyaltalan: a ,,modszerességnek” mennyiben kritériuma egy kidolgozott (és a kuta-
tds megfeleld fazisiban egzakt modon alkalmazhato) vizsgdlodasi szempont- és eljardsrendszer
megléte vagy hidnya abban a megismerési folyamatban, amelynek kezdetén az elsG kérdésfelvetések
és hipotézisek megsziiletése, a végén pedig a kész tanulmany 4ll?

A legdltaldnosabb antropoldgiai modszereket akar par mondatban ossze lehet foglalni (tudata-

1 A modszertani fejezetek ,,én-kozpontisiga” az antropologus hitelességének problémadival, illetve annak megteremtésével
kijelentésekbdl allnak”. ,Az antropologusok képessége arra, hogy komolyan vetessék veliink, amit mondanak, nem
annyira a tényszerdségen vagy az elméleti elegancian mulik, hanem inkabb azon, hogy képesek-e minket meggydzni
arrdl, amit mondanak, az valGban annak az eredménye, hogy mélyére hatoltak a tdrgynak (vagy, ha jobban tetszik, a
targy mélyen érintette Gket), a masfajta életformanak, hogy igy vagy gy valoban «ott voltak»” (Geertz 2001a: 400).

322



ANTROPOLOGIAI MODSZEREK, TEREPMUNKA ES A ,BEVEZETG FEJEZETEK”

ban természetesen annak, hogy ezek onmagukban nem mondanak semmit): mieltt a kutaté a
megfeleld felszerelés birtokdban elutazik a terepére — ahol a lehetd leghosszabb idd eltoltése a
legcélravezetobb —, sziikséges, hogy elmélyiiljon az adott teriiletre és a problematikdra vonatkozo
szakirodalomban, a terepmunka sordn érdemes eleinte a hattérben meghizddnia, s amikor a ko-
z0sség nagyjabol ,,befogadta”, bekapcsolddnia a helyi élet vérkeringésébe. Nélkiilozhetetlen tovibba
alatott, hallott, megtapasztalt dolgok pontos feljegyzése a terepnapldba, s ezeket nem art folyamato-
san kiilonb6zd problémakorok mentén rendszerezni, tematizdlni, elkeriilendd, hogy a tanulmany
megirdsakor az ember egy érthetetlen adathalmazzal nézzen szembe.

Ezeken tal — még mindig az , dltaldnossigban vett antropologusndl” maradva —, amennyiben a
kutaté intenziv terepmunkat végez (s azt kelld megszallottsaggal végzi), tevékenységét — a személyes
oldalrdl — hasonloképpen 6sszegezheti, mint Lévi-Strauss a Szomort tropusokban: ,A vizsgilat a
terepen még normalis feltételek mellett is megprobaltatast jelent: napkeltekor mar talpon kell len-
ni, ébren maradni, amig az utolsé bennsziiltt is el nem aludt, és néha még az almat is lesni kell;
igyekezni kell, hogy észrevétlen maradjon az ember, de mindig jelen legyen. Mindent latni kell,
mindenre emlékezni, mindent feljegyezni, megaldzo tapintatlansagot kell tandsitani, egy taknyos
kolyok felvilagositasait koldulni, készen kell dllnunk, hogy kihasznaljunk egy szivélyes vagy nemto-
rédom pillanatot; (...) Amig ezt a hivatast gyakorolja, a vizsgilatot végzé személy bizony emészti
magat: csakugyan, ezért az egyetlen célért hagyta ott a kornyezetét, baratait, szokésait...?” (Lévi-
Strauss 1979: 493). Egyes antropoldgiai anekdotak kifejezetten arra reflektalnak, hogy a , konkrét”
terepkutatdsi tandcsok dltal sem lesz feltétleniil okosabb az elsé terepére indulé kutato: Evans-
Pritchard irja (idézi Bogldr 2004: 6-7), hogy ,senki sem tudja igazdbol, hogyan kell terepmunkat
végezni. (...) El6szor Westermarckhoz fordultam tandcsért: *Az informatoraval ne beszéljen hiisz
percnél tovabb. Ha addig 6n még nem unnd magat, akkor 6 fog unatkozni’ (...) Tanarom, Seligman
azt tanacsolta, minden reggel vegyek be tiz szem kinint, és tartsam tavol magam a ndktél. (...)
Végiil megkérdeztem Malinowskit, és téle ezt a vilaszt kaptam: ne legyek eltkozott idiota. Ennélfog-
va megallapithatd, hogy nincsen egyértelmd vdlasz.”

Ahogyan a kissé szélsGséges, de gondolatmenetiink szempontjabol talan helyénvalo fenti példak
is mutatjak, a legaltalinosabb meglatdsokon tal (melyek korabbi — és egyéni, személyes — terepta-
pasztalatokbol sziilettek meg) kutatasi technikakat eldirasszerden nem tud megfogalmazni az ant-
ropoldgia, s ez kutatisanak targyaval van osszefiiggésben: a modszereket — amennyiben a kutato
hagyja magat a terep ltal vezetni (s véleményem szerint ez a helyes it) — az adott kozosség ,,hata-
rozza meg”. Nyilvinvalonak tiinhet ez a kijelentés azok szdmdra, akik végeztek mdr antropoldgiai
kutatdst, azonban ugyanennyire ,,irritdl6 lehet” a terepmunka eldtt dllonak az, hogy a legelemibb
gyakorlati kérdésekre is (mikor kell fényképezni, egybdl lehet-e/kell-e diktafont vagy kérddiveket
haszndlni, kinek, milyen részletességgel kell beszélnie az antropologusnak munkdjanak természe-
térdl, stb.) a ,tapasztaltabb” kutaté sok esetben csak megvonja a vallat, és annyit felel, hogy ,.ez
tereptdl, kozosségtol fiigg”.

Hogy empirikus példaval is szemléltessem a kutatdsi technikak fiiggését a kutatott kozosségben
uralkodo viszonyoktol, roviden felvazolom a vizudlis dokumentacié nehézségeivel valg kalandomat
(melyrdl a kutatassal, illetve a ,,magyarokkal” kapcsolatos falubeli attitidok kontextusdban irtam
egy korabbi tanulmanyomban — vo. Boross 2003/a) és annak alakulasat a tartds részvétel soran:

A fényképezést végiil nem nagyon erdltettem — irtam elsG terepmunkam tapasztalataival kap-
csolatban —, miutdn egy idds asszony elmesélte, hogy *kardcsonykor jott valaki Magyarbol, fény-
képezett a templomban, erre a pap lelocsolta a gépét szentelt vizzel’. Beszélgettarsam szova tette
ezt, ‘csiinydkat mondott a papnak’:’Mit drtott neki az a magyar? Nem véletlen, hogy mi is itten
magyarként vagyunk’. A konfliktus kovetkeztében az asszony karicsonytol virdgvasarnapig — ami-
kor a szomszédos falvakbdl is jottek papok *kigyontatni a vildgot’ — nem ment el gyonni. "Tanulva’
a példan, el akartam keriilni az olyan helyzeteket, amik esetleg a falubeliek karara valnak”. Ebbél
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addddan a kozosségi ritusok alkalmaval kizarolag a megfigyelt jelenségek leirdsara szoritkozhattam, s
nem fényképeztem sokaig azon eseményeken sem, melyeken a valldsi vezetd, vagy a falu primdrja
(polgarmestere) — akik tobb adatkdzlom elmondasa szerint ,nem szeretik a magyarokat, s a templo-
mon kiviil is megprobaljak gyozni a vildgot arrol, hogy 6k romdnok, nem magyarok” — nem vettek
részt. Azt is figyelembe kellett vennem, hogy a helyi politikai vezetés attittidjei nem 6nmagukban allnak
a faluban (ahogyan egy beszélgetdtarsam fogalmazott, , kiviilrol ez egy istenféld kis falunak litszik,
de itt a politikai nyomds nagy”, vagy masvalaki: ,nincsenek itt konfliktusok abbol a faluban, hogy
romdnok vagy magyarok, csak ha jonnek kiviilrol, politikusok, tijsagirok, s ezt erdltetik”), igy on-
magam eldtérbe-helyezése (s ehhez egy fényképezgép is elegendd lett volna) ha konfliktust nem is, de
mindenképpen olyan formalis helyzeteket teremtett volna, amelyekben csak mint ,,idegen”, , kiviilal-
16” vehettem volna részt. Valoszintileg a kutatéval szembeni fenntartisok — fdleg egy olyan nagyobb
népességli faluban, melybe gyakran litogatnak magyarorszagiak (tévések, Gjsagirok, gydjték — mar
csak azért is, mert a falu a tulajdonképpeni kozpontja a csingo kisebbség fG szervezetének) — bar-
mennyi idét is toltson el a kdzosségben, soha sem sziinnek meg igazdn: legutobbi, egy honapos terep-
munkam vége felé vendéglatommal hazafelé tartottunk a mezdr6l, amikor egy falubeli megszdlitotta:
Mit csindl ez itt?” (ti. én) ,0 egy bardtom Magyarorszdgrol, és meg akarja ismerni az itteni
kultirdt.” ,Aha! Szoval politikus!”  ,Nem politikus 61" ,De! Megldtod, ebbol Magyarban majd még
priminisztru lesz. .. és kaszdlni vitted?” Igen, jobban kaszdl, mintha itt lenne sziiletve.” ,Nem
hiszem, én voltam Magyarban. .. Magyarorszagon nincs is kasza.”

Afényképezés tehat sokdig a szlik csalddi korre, illetve a fiatalsdgra korlatozodott, az elkésziilt képek
visszajuttatasa, visszavitele késGbb a , legkifizetGddbb” ajandéknak bizonyult: a diszkoba jaro fiatalok
korében ezen képek segitségével hamar ismertté valtam (par honappal ezel6tt egy — mar Magyarorsza-
gon dolgozd — fiti tigy mutatott be itteni romén kollégainak: ,sokat jart & ndlunk, fényképezéssel

Joglalkozik”). A fényképezés, amelyrdl elsd terepmunkam alatt teljesen lemondtam (s a templomban,
a kormenetben, vagy az iskoldban ma sem jutna eszembe fényképezni), bizonyos esetekben az elfoga-
dasomhoz vezetd Ut legfontosabb eszkoze volt: az egyik tavalyi nuntdba (lakodalomba) hivatalos vol-
tam, mivel a nyirdsza (menyasszony) keresztanyja vendéglatém névére volt — a részvétel ebben az
esetben ,csaladi kitelesség”. Mivel a lakodalom ,hivatalos” fényképésze elfelejtett a gépébe filmet
tenni, az esemény megorokitése teljes mértékig rim harult — ,fontos emberré” valtam.

Avizsgalt kozosséggel valo viszony alakulasaban a fényképek szerepét — igaz, mas aspektusbhol —
mutathatja az egyik kutatdsom el6tti dontésem, s annak , kovetkezménye”: legutobbi terepmun-
kdmra valé késziilddésem sordn hosszasan foglalkoztatott az az — elsdsorban etikai — dilemma,
hogy birmennyire ,humanus” az antropologiai megkozelités a maga empadtidjaval, a ,masik valo-
sdg” megértésére valo torekvésével, a vizsgalt kozosség normdinak, értékeinek tiszteletben tartisa-
val és az ahhoz valo alkalmazkodassal, a terep és kutatdja kozti viszony elkeriilhetetleniil (?) aszim-
metrikus: mig a falubeliek (és az ottani ,,csalidom”) életének — bizonyos problematikak szolgalata-
ba dllitva — a legaprébb részleteibe nyerek — olykor ,,megaldzo tapintatlansagot tantsitva”, olykor
pusztin a jelenlétem 4ltal — bepillantdst, megismerve a haztartds gazdasagi viszonyaitol kezdve a
rokonok kozotti konfliktusokat, addig 6k az ottani életemen kiviil az én ,viligomrol” joforman
semmit sem tudnak (ugyanakkor persze ez a fajta egyoldalisig mindenképpen ,humanusabb”,
mint amikor egyes kutatok targyként vagy adatként kezelik azokat az embereket, akiknek korében,
vagy akikre irdnyulva a vizsgalodast végzik). A kordbbi terepmunkaim sordn kifejezetten keriiltem a
sajat kozossége(i)m (csalidom, egyetem, ,Budapest”) kulturalis gyakorlatairdl valo beszédet, s —
bar az ilyen irdnyd kérdezdskodések nem voltak tal gyakoriak — ha mégis szoba keriiltek hasonlo
kérdések, vagy barmirdl kikérték a véleményemet, bizonyos félszegséggel vilaszoltam. Féként az a
naiv — de nem minden alapot nélkiil6zd — elképzelés gatolt, hogy mig az antropolégusnak magat
Hkulturalis zardjelbe” (vo. Geertz 2001b) kell tenni a terepen (egyébként ezt vallom ma is), addig a
terep tagjaitol ugyanez nem varhatd el — még a vélemény-nyilvanitds szintjén sem képviselhetek az
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s s

0vékétdl eltéré normdkat. Emellett gy gondoltam, hogy eltérd kulturdlis gyakorlatok verbalizdlisa
meglehetdsen erdteljes beavatkozdssd valhat a vizsgdlt kozosség életében.

Hangstlyozom, ezek a — kutatds kezdetén megfogalmazodott — vélekedések tényleg nem mente-
sek nagyfokd naivitastol (anndl joval ellendllobb egy kozosség, hogy bizonyos megnyilatkozasok
barmit is felforgassanak benne), viszont aggodalmaim ,,empirikus alapjai” talin tovibbgondoldsra
érdemesek: a kozosséggel vald els talilkozdsaim sordn nem egyszer tapasztaltam — elsdsorban a
Magyarorszagot megjart, vagy Magyarorszagra késziilg fiatalok korében — azt, hogy a ,,magyarorsza-
gisignak” a falubeli élettel szemben egyre nagyobb a presztizse (egy beszélgetdtarsam mondta pél-
daul, hogy ,alig varja, hogy visszamenjen Magyarba”, mivel it nagy a sdr és a kosz, mas az
emberek gondolkoddsa, el vannak maradva a kultirdval”, s hogy ,mindent megadna azért,
hogy Budapesten legyen lakdsa”) — a fiatalok pontosan szamon tartjak, ki mennyi idt volt Magya-
rorszagon, s hogy ott , hogy ment neki a dolga”, s nem egyszer littam, hogy a Budapestrdl hazaér-
kezdk ,gildnsan” osztogatjak el tirsaiknak a ,magyar cigit”, s mutatjdk meg a ,magyar zenéket”.
Hasonloképpen megfigyelhetd presztizs-jelenség a kozosségnek a sajat nyelvével kapcsolatos itéletei
(keverék”, ,csdangos”, ,elviszik — ti. diktafonon — s majd kacagjak otthon a beszédiinket, stb.)
mellett — s azzal talan kolcsonhatdsban — a magyar koznyelv (az ,igaz magyar”) felé iranyulo
diglosszia, azaz a funkciéhoz kotott nyelvhasznalat: interjizasok kozben példaul gyakoriak voltak az
~ezt most 1igy mondom, ahogy magukndl, Magyarban mondjak’- jellegl ,kiszoldsok”, vagy az
olyan kérdések, hogy ,Magyarban ezt igy mondjik?”. Ezen jelenségek az etika feldl azt vetik fel,
hogy amennyiben a kutat6 a kozosség — vagy pontosabban: az adott mikrotirsadalom egyes csoport-
jainak — szemében egy ,,magasabb presztizst vildghol” érkezik, nem vdlhatnak-e személyes vélemé-
nyei egyenértékiivé egyfajta ,irinymutatassal”; masrészt, a megismerés és a modszertan feldl kér-
dés, hogy mit tesz az — onmagat ,elmaradottnak” tekintd — falu a kutato szimara ,lathatova”: nem
torténhet-e példdul az, hogy a magyarorszagi egy olyan ,,nappali” nyelvviltozattal taldlkozik el6szor,
amelyet 6 — a terep szerint — ,elvar” a falut6l? Amennyiben az ember nem tlt el hosszabb idét a
faluban, nem marad-e rejtve elGtte a kozosség ,.éjszakai kultardja”? (Boglar 1996: 13-48)

Meglehetdsen elkanyarodtunk a fényképektdl és az ,aszimmetrikus viszony” dilemmajatol —
ezen elkanyarodds célja egyébként annak jelzése volt, hogy miért nem valhat a terepmunka igazabdl
sohasem ,rutinnd”: a terepen, mar amikor az ember a fényképezdgép-hasznalatnak mint technika-
nak a lehetdséget mérlegeli, szembekeriil a megfigyeldi helyzet szimos paradoxonaval, megkozeli-
tésének helyénvaldsigaval, etikai kérdéseivel; s azon tal, hogy megért, a sajit lelkét is dpolja. A
dilemmat — hogy a torténet végére érjiink — azaltal probaltam meg ,oldani”, hogy magammal vit-
tem az egyik csaladi fényképalbumot, azzal a meggondoldssal (is), hogy amennyiben az antropolo-
gia egyfajta ,forditds” két kulttira kozott, a kutat6 a ,visszafelé” torténd forditassal — az altala mesél-
teket az adott kozosség fogalmi rendszerébe helyezve — is kisérletezgethet, (valamennyire taldn gy
is beszéltem, mintha egy magyarorszagi kirindulasrol hazatért falubeli mesélne a sziileinek); vissza-
gondolva, ezen ,mesék” alkalmaval sziint meg leginkdbb az ,idegenségem”; s Gjabb kapcsolatok
éptilhettek ki a tdgabb rokonsag, illetve a komdk korében is — akik mar par nap mulva ,tudtomra
adtdk”, hogy ismerik a kisebb csalddi anekdotdimat. Az sem volt — a kutatds szempontjabol — érdek-
telen, hogy a héziak a fényképeim kapcsan ,lehetdséget kaptak” arra, hogy a képekre reflektalva
sajat hasonlo (vagy az enyéimtdl eltérG) élményeiket is megosszak velem. ..

E hosszas id6zés a fényképezés-kalvariamnal egyrészt arra kivint raimutatni, hogy a ,bevett”
technikdk és mddszerek nem univerzélisak alkalmazhatdsagukat tekintve, s hogy a legkiilonfélébb
modokon keriilhetnek hasznalatba egy adott kozosségben (a diktafonnal valo kalandom torténetét
most mell6zom — a didaktikai céloknak az el6bbiek talin mar elégségesek voltak —, barmennyire
messze vezethetnek az olyan torténetek, mint példaul az idds asszonyé, akihez naponta elldtogattam
— részben a személyes kotGdés miatt, részben mert a falu etnohistoridjanak kiapadhatatlan forrasa
volt —, s aki a diktafont minden alkalommal eltetette velem, amikor a szomszéd kapuja kinyilt,
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Lhehogy rosszat szoljanak rolam”). Masrészt — a maga Kifejtetlenségében — érzékeltetni probal-
tam, hogy az ,,én és a terep” tipusu szovegekben, mikozben a kutatd kortiljirja sajit poziciojat,
szdmos informaciot szolgaltathat azon kulturdlis rendszer(ek) sajatossagairdl, tényeirdl, természe-
térol, amelynek keretében bukddcsol. J6 esetben — ha a kutaté tényleg nem egoista, illetve van
érdemi mondanivaléja az adott kultirdrol — az ilyen irdsok nem vilnak sajit élmények csapongo
bemutatdsava, hanem a kozosségben megtapasztalt jelenségek osszefliggésrendszerébe helyezve
megmutatjak az olvasonak, hogy a megfigyeld ottléte mellett/ellenére hogyan miikodhetnek a vizs-
galt kultdrdban a dolgok.? Ez az iristechnika — ami kevésbé a szoveg megformaldsanak mddjaval fiigg
o0ssze, mint inkdbb azzal a megismerési mechanizmussal, amelynek mdkodtetésére az antropologus
torekszik terepmunkaja, a kozosség altal sz6tt jelentések kibogozasa soran (vo. Geertz 2001/b) — lehe-
tGvé teszi, hogy a szoveg befogadoja folyamatosan ,bevezetGdjon” és elmélyiilhessen a masik kultira
vilagaba, s ebben litom az ,én és a terep” fejezetek fontossagat (annak ,bizonyitisan” tal, hogy az
illetG tényleg ,ott volt”, s hogy a késdbbiekben terepre menni szandékozok felvértezddjenek annak
tuddsaval, hogy a terepmunka sordn mennyi mindenre szimithatnak — eldsegitve ezzel talan azt, hogy
mas kutatok masik, de hasonlan ismeretlen helyzetekben valamivel ismerdsebben mozoghassanak).
Végsd soron az antropologus annyit tesz, hogy kozvetlen tapasztalatait és elsékézbdl kapott informacioit
atalakitja — adott céljainak (a makrotudomanyok meglatasainak a helyi valosagokkal valo kiegészitése,
a masik kultira ,tolmacsolasa”, altalanos kovetkeztetések levonasa az emberi ,,természet” — a kulta-
riak — mikodését illeten) megfelelen — masok szamara is érthetd szoveggé. Ahogyan Geertz fogal-
maz, az antropoldgiai vllalkozast ,nem a készen kapott eljardsok hatdrozzdk meg”, hanem az a ,,szel-
lemi erdfeszités”, amely altal az adott kozosség kulturdlis szemidzisat, jel- és jelentésvaltasait a kutato
értelmezni tudja, és masok szamdra is hozzaférhetévé tudja tenni (vo. Geertz 2001/b). Innen nézve
alapvetGen azon — a kozosségben valo részvétel sordn folyamatosan alakul — ,tanuldsi folyamat”
teremti meg az antropoldgia ,mddszerességét”, melynek birtokdban a kutatd a kozosség vdlaszaival
tud felelni az altala feltett ,,miértekre” — az antropologiai ,bevezetd fejezetek” elsGsorban ennek a
tanulasi folyamatnak a sikerességét vagy kudarct tiikrozik.
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A tamogatasi rendszerek szerepe és hatisa
a Bihari régio néhany telepiilésének
rendszervaltas utini gazdasagara'

LOVAS KISS ANTAL

A viltozo feltételrendszerhez alkalmazkodo, lokalis tirsadalmakban €16 mezdgazdasagi termeldk
gazdalkodoi stratégiit jelentdsen befolyasolja a timogatasi rendszer, a hitelek és azok kamatainak
alakuldsa. Visszatekintve ldthatjuk, hogy azok az elsd magyarorszagi tokeinjekciok, amelyek a ki-
egyezés utdn a gazdasig minden agiban (kiilonosen a hitelrendszer terén) a kordbban ismeretlen
mértékd prosperitisnak koszonhetdk és a parasztgazdasigok fejlesztését céloztik, meghatirozo at-
alakulast indukaltak (tobbek kozott hatdsukra indult meg az a polgarosodasi folyamat, amely napja-
inkig kutatds targyat képezi).

Jelen tanulmdny a bihari régié néhdny telepiilésének példdjin mutatja be a magyarorszagi me-
z6gazdasagi timogatdsi rendszer jellemzdit a rendszervaltds utdn, egy olyan teriileten, amely 6nma-
gaban is térségfejlesztési timogatasokra szorul.

Ez az irds eltérd mérett és térségi statuszi, de térben egymashoz kozeli, foldrajzi adottsagaikban
és tdji-torténeti hagyomanyaikban hasonld telepiiléseken: Berekboszorményben, Csokmén, Ujirdzon,
Komddiban, Magyarhomorogon, Korosszegapdtiban, Korosszakdlon, Zsdkdn, Furtin és Vekerden
végzett terepkutatdson alapszik.

A hitranyos helyzetd térségnek, mely a trianoni hatdrrendezés kovetkeztében elvesztette térség-
szervezd kozpontjat, Nagyvaradot, és az orszag periféridjara szorult, legfontosabb térszerkezeti tulaj-
donsaga a tobboldaltan is értelmezhetd ,,peremi fekvés”. A régio kiviil keriilt a forgalmi halozatok
vonaldn, ami akaddlyozta a tGkefelhalmozast és visszavetette a varosiasodast.

Az otvenes évek elején a megyerendszer dtalakitdsa is rendkiviil hdtrinyosan érintette ezt a vidé-
ket. A gazdasagi és teriiletfejlesztési politika nem tudta biztositani a kedvezdtlen adottsaga régio
felzarkoztatasat.® A szocialista érdban tovabb stlyosbodd hatranyos helyzet alapvetd oka a mezégaz-
dasdgbol szirmaz6 jovedelmek lecsapoldsinak eszkoze, a térségben is nyitott agrarolld volt. Az dlta-
lanos gazdasagpolitika, deklaralt céljai ellenére, inkdbb akaddlyozta a valodi piaci viszonyok kiala-
kuldsat. Az allami szabdlyozds piactorzitd, versenykorldtozo, igy hatékonysagrombolo befolydsa, a
tilzott jovedelem-elvonds lehetetlenné tette a mezégazdasagi iizemek hatékony gazdalkodasat.*

A helyzet a rendszervaltds 6ta sem javult. Ebben a térségben az dtlagosndl nagyobb az 6nhibdju-
kon kiviil hitranyos helyzetbe keriilt onkormanyzatok szima. A vizsgélt bihari térségben az agrir-
agazatot és a vidéket ért kedvezdtlen hatdsok, valamint az agrartermeldk alkalmazkodasi nehézségei
miatt regiondlis valsagteriilet alakult ki. A felzarkoztatas kozponti timogatast igényel, a fejlesztés
nem képzelhetd el jelentds potlolagos dllami és megyei forrdsok bevondsa nélkiil.’ Az a tény, hogy a

1 A tanulmdny a Debreceni Egyetem Néprajzi Tanszéke dltal végzett , Az eurdpai kulturalis 6rokség hidjai” cimi kutatasi
program keretében 2001-2003. kozott Hajda-Biharban gydjtott kutatdsi anyag alapjan késziilt.

2 Béres Csaba-Siili-Zakar Istvan. 1990:48

3 Béres Csaba-Siili-Zakar Istvan 1990:13.

4 Farkasné Dr. Fekete Maria 1999.

5 Kozma Gabor 2003:102.
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régio telepiilései milyen mértékben részesiilnek a pénziigyi forrasokbol, jelzi, hogy milyen sillyal
szerepel a hatdrmenti térség a megye teriiletfejlesztési koncepcidjaban.®

A HATARMENTI TERSEG EGYES TELEPULESEINEK RESZESEDESE A KULONBOZO TAMOGATASOKBOL
{az 1996-2001 kgt évek dtlaga 1996-0s drakon a beruhdzdst drindexet figvelembe véve)"

Teriiletfej- | Teriletfe;- Teriileti Teriileti Celjellegh | Céljellegih Teljes Teljes
lesziési lesztési kiegyenlitést | kiegyenlitest | decentrali- | decentrali- | tAmogatasi | r@Amogatasi

cleld- céleld- szolgald szolgdld zalt zalt deszeg deszeg

iranyzat irdnyzat fejlesztésl fejlesztési tamogatas | tamogatds (szer Br) (FL/fT)

(ezer Br) (BL/fE) tamogatas tarnogatas (ezer Fr) (Bt/fa)
(ezer By (Br/fs)

BEREKBHSZORMENY 00 0,0 36587,1 32788 63947 8359 429819 41344
KOMADI 373185 10080 663855 17998 4902 0 2036 108607 0 30114
KOROS5ZAKAL 137371 26136 434542 83147 417113 11982 9 98902 6 22911 3™
KRS ZECGAPATI 6319 15618 19021,1 30897 106670 25034 39320,0 71549
WMaAGY ARHOMOROG 30604 5064 172543 29653 47618 11628 251063 46378
ToLD 00 0,0 165248 9249 3 0,0 00 165248 92498
UIRAZ 00 00 42000 10174 24510 10212 66510 20587

Forrds: Az érintett évek megyei statisztikai évkonyvei és a Hajdu-Bihar megyei Teriiletfejlesztési Ugvnékség
adatai. (Kozma 2003. 109)

Tamogatasi lehetdségek az Europai Unioba 1épés elott

Az utobbi évek kormdnyzati intézkedései 1itvinyos segitséget nytjtottak a kis- és kozepes méretid
vallalkozasoknak. A bejegyzett villalkozdsok szima a kilencvenes évek masodik felére elérte a nyolc-
szdzezret, ezért a hangsuly az EU-s csatlakozdshoz kozeledve mar nem az Gjabb véllalkozdsok Iétre-
hozdsdnak osztonzésére, hanem egyre inkdbb a mikoddképes villalkozdsok megerdsitésére ird-
nyult. A miikoddképesség segitése fdleg a fejlesztések timogatasaban és a hitelhez jutasi feltételek
javitisdban testesiilt meg. Ez a mezdégazdasdgban azért is kiilonosen indokolt, mert az agrarolld
kordbban sohasem latott mértéki szétnyildsa miatt a gazdasigok csak hitelfelvétellel képesek fej-
16dni.” A hitelfelvétel szempontjabol a foldtulajdonosok jelentds eldnyben vannak a foldbérlokkel
szemben, mert csak az olyan foldteriilet utin lehet hitelt igénybe venni, amely a gazdalkodo tulajdo-
ndban és haszndlatdban van. A bérelt teriilet nem Iévén sajit tulajdon, jelzaloggal nem terhelhetd,
igy nem lehet hitelt felvenni ra.

A kistermeldknek jard dllami timogatdsok koziil elsGsorban a tiz éves multra visszatekintd terii-
letalapi timogatds kozismert. A rendszervéltdst koveten 2000 Ft hektdronkénti teriiletalapa timo-
gatdst igényelhettek eldszor, de azota a timogatds mértéke és hatira csaknem minden évben kor-
mdnyonként valtozott. 2002-ben a timogatds dsszege magasabb volt, mint 2003-ban, de akkor csak
a 300 ha alatt gazdalkoddk igényelhették. Aki viszont 300 ha-ndl kisebb teriileten gazdélkodott,
8000 Ft-ot, vagy 12 000 Ft-ot kapott. SGt ha valaki a csalddi gazdasagi formara kotelezte el magat, 16
000 Ft teriiletalapt timogatdst is kaphatott. A 2003-as teriiletalapti timogatds 1 hektirnal nagyobb
teriiletre jart, 30 meghatdrozott novényfajta termelése esetén a gazda 7000 Ft-ot igényelhetett hek-
taronként. Felsd teriileti hatdra 2003-ban nem volt a timogatdsnak.

6 Hajda-Bihar megye Teriiletfejlesztési Koncepcioja, 1997. Késziilt a Hajdd-Bihar megyei Villalkozasfejlesztési Alapitvany
megbizasibol az MTA Regiondlis Kutatdsok Kozpontjaban 138. p.

* A teriiletfejlesztési célelGiranyzat (TFC) féleg munkahelyteremtd beruhazasokra fordithato. A teriileti kiegyenlitést szolgald
fejlesztési céli timogatds (TEKI) elsodleges célja az onkormdnyzatok infrastrukturdlis beruhdzdsainak timogatdsa. A
céljellegti decentralizlt timogats (CEDE) dltaliban timogatja az nkormdnyzatok beruhdzasait.

#% Korosszakalban 2000/2001-ben térségi jellegd iskolafejlesztés zajlott, amit a Megyei Teriiletfejlesztési Tandcs 45 millio
forinttal timogatott.

7 Mdrton Janos 1999:280.
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Ez a timogatasi forma visszaélésekre is lehetdséget ad, mivel az dllami timogatds megallapitisa
sordn elsGsorban a birtokméret és nem a hatékonysag alapjan differencidltak a mindenkori agrar-
kormdnyzatok. Igy el6fordul, hogy a nagyobb tdmogatisi dsszeg elnyerése érdekében a foldtulajdo-
nosok egy része birtokai telekkonyvi szétaprézasahoz folyamodott.

A gazdik az dllatdllomdnyukra is igénybe tudtak venni dllami timogatdst. 2003-ban szimos
allatonként 10 000 Ft-ot fizetett az dllam.® A hismarhatartok 20 000 forint allattartdsi timogatast
kaptak marhanként, valamint 1500 forint normativ dllami timogatashoz juthattak birkdnként és
kecskénként. Tejtermelés utini timogatdst is lehetett tejeld tehénre kérni, tovibbd méhekre is mod
nyilt timogatést igényelni.

A géppark megtjuldsa az dllami timogatisoknak és a kedvezd hitellehetdségeknek kiszonhetd-
en 2001. és 2003. kozott dinamikussd valt. A 100 ha-ndl nagyobb teriilettel rendelkezd gazdik
elényosebb helyzetben vannak, konnyebben tudjik gépparkjukat fejleszteni, mddjuk nyilik 0j, gaz-
daséagos gépek vasarlasara, mert nagyobbak a fedezeti lehetdségeik, a bankok is elényben részesitik
oket. A beszerzéshez olyan kedvezd gépvasdrldsi kolcsonokre timaszkodhattak, amelyek az Eurdpai
Uniéban mar nem 4llnak rendelkezésre. Uj mez6gazdasagi gép vasirldsa esetén a gép drdnak 25%-
at téritette vissza az allam. Ha a termelGnek nem volt elég sajat forrdsa a gépvasarlashoz, akkor 50%
allamilag preferalt, timogatott hitelt kaphatott, amelynek 8-10% koriili hitelkamata kedvezdbb volt,
mint a piaci kamatok.

A novénytermesztés beinditdsahoz hektironként 20 000 forintot igényelhetett a gazdalkodo ta-
vasszal, 8-10%-o0s kamattimogatottsdgi rendkiviili zoldhitel keretében. Az egy év utdn torlesztendd
gabonavetdmag-vasarldsra szol6 hitel kamatait az dllam 100%-ig megtéritette. Ha a gazda j épiile-
tet épitett vagy ujitott fel, 30%-o0s timogatdst kaphatott. Ha iiltetvényt akart telepiteni (akacot, gyii-
molcsot), 50%-os timogatast adott az allam. Akik kordbban vettek fel hiteleket, kaphatnak addsag
elengedést, de timogatast is aszdlykdrok esetén.

A rendszerviltas idején jellemzd, a mez6gazdasagi termelésbdl nehezen vagy nem kigazddlkod-
hat6 banki kamatok 2003-ra jelentdsen szelidiiltek. 2003-ban a jegybanki alapkamat 9,5%, erre
még 4%-ot rtehet a bank, de az alapkamat 40%-4t a gazdik visszaigényelhették. Igy valéjaban 9%
koriili kamattal szimolhat a termeld. Gazdalkoddsbol ezt a kamatot még ki lehet termelni, ha nem
kovetkezik be természeti csapds. Erre a térségre jellemzé azonban, hogy valamilyen veszteség -
aszdly vagy vizkdr- minden évben éri a gazddkat. Ezért a kolcsondkre alapozott termelés itt csak
akkor biztonsagos, ha az dllam garanciat villal a termeldk kértalanitdsara. A kdrtalanitds tobbnyire
arra elegendd, hogy a gazdasag kis veszteséggel dtvészelje a kedvezétlen idGjardsa évet. Azonban a
kdrtalanitds 6sszege a gépek amortizdciojit nem tartalmazza, tehdt néhany kedvezétlen év utin a
termeld csak hitelfelvétellel lesz képes feltjitani a gépparkjat.

A nehézségek miatt néhdny agrdrszakember nem ért egyet a kis- és kozépgazdasigok timogata-
saval, mert véleményik szerint ezek a gazdasagok nem életképesek, ezért a beléjiik fektetett pénz
nem tériil meg.

“...majdnem szocidlis alapon behoztak egy ilyet, hogy a kicsik kapnak egy ilyen dtalinytimoga-
tast a teriiletre, meg az llatdllomanyra. Nekik reményiik sincs, hogy géptimogatisokat vagy mds
timogatdsokat igénybe vegyenek. Szerintem kar csindlni, mert mindig egy kicsit 2 mézesmadzagot
hizgaljak a szajuk elétt.”

8 Egy disznd 0,15 szdmosdllat = 1500 Ft.
9 G. Cs. mezdgazdasagi szakember.
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A gazdasagi folyamatokat stimulalo timogatasi rendszer

Az agrarpolitika hatdsa a gazdalkoddsi stratégidkra meghatdrozobb, mint a talaj- és éghajlati adottsa-
gok, vagy a gazdilkoddsi tradiciok. A termeldk kudarcai mogott gyakran nem pusztin a piaci ver-
senyhelyzethez valo alkalmazkodds nehézségei és sikertelenségei, hanem a kormanyzat elhibdzott
dontései is lltak. Az dllami szabdlyozds piactorzitd, versenykorldtozo, és igy hatékonysdgrombolo
befolydsa az altalam vizsgalt vallalkozdsok elemzése sordn is tapasztalhato volt."® A térség mezGgaz-
dasaga a rendszervaltds ota pangott. Nyereséges befektetés nem kindlkozott a mezdgazdasagi terme-
1ésben, sGt a meglévd gazdalkodasi egységek (kiilonosen az dllattenyésztésben) a szétesés kiiszobén
alltak. Az elénytelen gazdasagi milidt a foldarak is visszatiikrozték. Nem kindlkozott jo befektetésnek
a foldmiivelés, nem volt fizetGképes kereslet, ezért a foldarak (mar a privatizacio 6ta) alacsonyak
maradtak. A termdfoldforgalom élénkiilését 14 évi pangas utin az eredményezte, hogy belépve az
Eurdpai Unidba jelentGs mértékben megniovekedett a foldtamogatds mértéke.

Az eddigi, hozzavetdlegesen 7000 Ft-os teriiletalapt timogatast 2004-t3l 30 000 Ft-os hektaron-
kénti unios timogatas valtotta fel. Ekkora dsszeg miatt mar megéri foldet vasarolni, termelni, mert
biztonsdgossa teszi a gazdilkoddst. Ha a jelenlegi, 100 000 Ft hektdronkénti dtlag drbevételének
30%-at timogatisban megkapja a termeld, nagyobb az esélye, hogy nyereségesen termeljen.

Ajelentds foldvasarlasok gazdasagélénkitd hatisanak koszonhetden valtozas mutatkozik a térség
kordbban kiviré gazdalkodoi mentalitdsaban. A villalkozisi kedvet noveli, hogy mikozben a jovedel-
mezdségiik jelentdsen megemelkedik, a termeldk azzal foglalkozhatnak, amihez értenek, amiben
tapasztalatuk van.

A 2004. janudrjatol szamottevéen megnovekedd timogatds hirére mar 2003-ban mozgasba len-
diilt a piac, a foldbérleti dijak is a duplajukra emelkedtek 15-20 kg helyett, 30-40 kg biiza arat fizetik
aranykoronanként a bérleti dijként.

Gazdalkodasfiiggé kolcsonhasznalat

A rendszervaltist kovetden megélénkiild hitelrendszer a lokdlis tirsadalmon beliili gazdasagi és
tarsadalmi csoportok szimara nem egyforman elérhetd. Nemcsak a hitelfelvétel lehetdsége és a
felvett timogatasi Gsszegek felhasznaldsanak modja jatszik jelentds szerepet, hanem a kolcsonfelvé-
telhez fiizGdd, tradicionalisan kodolt viszony is.

A karpotlasi jegyekkel megoldott magyarorszagi fold-maganositds ebben a térségben sajitosan
alakult, mert a szocialista gazdasig osszeomldsa kovetkeztében ebben az elmaradott, hitrinyos
helyzeti térségben él6k jelentds része éppen ekkor vesztette el munkahelyét, igy a kdrpdtlds idejére
acsaladok jelentds része mar felélte tartalékait, ez pedig a vagyonosabb, mozgathatd tékedllomannyal
rendelkezd szerepldket hozta elonydsebb helyzetbe. Az anyagi tartalékokkal nem rendelkezok koziil
sokan gyorsan kivették a tulajdonrésziiket, mert attol féltek, hogy a szovetkezet csédbe jut és elvesz-
tik a vagyonrésziiket. Miutan mérlegelték a sziikséges raforditasok mértékét, tdke- és felszereléshi-
any miatt eleve reménytelennek itélték az tizem létrehozdsit és rentdbilis miikodtetését. Alaptoke
hidnyaban ugyanis hitelek felvételére kényszeriiltek volna, 4m a magas kamatt kolcsonok visszafi-
zetése nem latszott redlisnak.'" Ezért a hasznositds érdekében foldtertiletiiket bérbe adtak vagy érté-
kesitették.

Akistermeldk szamara kialakitott legismertebb timogatasi forma az Gstermeldknek nydjtott ked-
vezmény. A tapasztalat azonban az, hogy az ¢stermeldk szdma jelentdsen ingadozik, mert az Gster-

10 Farkasné Dr. Fekete Maria 1999.
11 Szildgyi Miklos 2002:13.
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meldi igazolvinnyal rendelkezd termeldk nem részesiilhetnek allami segélyezésben (szocidlis se-
gély), ezért sokan visszaadjak az igazolvanyt, ha romlanak az életkoriilményeik. Akiknek nincs
mikoddképes gazdasig kiépitéséhez elegendd jovedelmiik nincs modjuk hitelfelvételre. Timogata-
saik, segélyezésiik elsdsorban szocidlis helyzetiik javitdsat célozza.

Egyre inkdbb tapasztalhato, hogy a tradiciondlis keretek nem teszik lehet6vé a gazdasagos piacra
termelést. A térség legtobb 10-20 hektdras gazdasdga veszteséget termel, mert a termeldk ekkora
birtokméreten nem képesek eldallitani a viltoztatdshoz sziikséges tokét, és kolcsont sem tudnak
felvenni, mert az dllam altal nygjtott agrarvallalkozdi timogatashoz is anyagi hattérrel, dnerdvel
kellett rendelkezni. Ugyanakkor a termelés jovedelmezdsége és a hitelek igénylése kozott nincs
osszefiiggés. Mindez arra hivja fel a figyelmet, hogy a mezdgazdasagi kistermeldk piaci pozicidja
meglehetdsen torékeny, ezért a bankok dvatosan osztogatjdk szimukra a hiteleket."? Igy ezek a
gazdasagok fokozatosan kiszorulnak a piaci termelésbdl.

A kis- és kozepes gazdasdgok tulajdonosai szimdra nemcsak a timogatdsi lehet6ségekrdl valo
tdjékozodds és a hitelképesség jelent gondot, hanem a kolcsonoktdl vald tradiciondlis viszolygds, és
az ugyintézésben vald jaratlansig. A gazdak nem szivesen vettek fel hiteleket, mert a kolcsondkre
épuld gazdalkodas eltér a hagyomanyban rogzitett biztonsdgos gazdalkoddsi stratégidrol kialakitott
képtol.

“...gondot okoz a kornyéken, hogy van mindenkiben egy ilyen félelem a hiteltél. Nem akar adds-
sagot csindlni, nem akar hitelt felvenni...”"3

“Rossz emlékeik vannak, 6dzkodnak a hitelfelvételtl, nem mernek belemenni”.'4

A kdlesonok elutasitisa mogott torténeti okokat is fellelhetiink, a szazadfordulé 6ta tébbszor
adodott olyan gazdasdgi helyzet Magyarorszagon, amikor a kdlcsonokre timaszkodd gazddk tonkre-
mentek. Legutobb éppen a rendszervltast kovetden, a kilencvenes évek elején volt példa arra, hogy
az j birtokosok kénytelenek voltak kockazatot vallalni, a gazdasaguk beinditasahoz 36-40%-os ka-
matra hitelt vettek fel. Utolag mar lithato, hogy a rendszervaltds idején gyorsan valtozo kizgazdasagi
miliben nem volt realitdsa magas kamatd kdlcsonoket pumpdlni a mezdgazdasagi termelésbe,
mert abban hosszi id§ alatt fordult meg a pénz, ezért veszteséget termelt. Sokan, akik csaldi
tartalékaikat tették fel egy mezdgazdasagi vallalkozas beinditasara, belebuktak.

“Ezt eleve nem lehet kigazdalkodni. Ez eleve bukds, aki ebbe belement és a hdzit eldrverezték...
Ha bementek volna par évvel ezelGtt a szeghalmi foldhivatalba ki volt tapétazva az arverési papirok-
kal a fal. Kiadta az OTP a hitelt, a hdz volt ra a fedezet”.”

“Ha addsdgot szed dssze maganak, akkor a hdza is arverésre keriilt. Ha nem fizet, akkor jon a
végrehajto, oszt’ viszi, ha kell, akkor a hatdsagi beavatkozassal pakoljak ki”.'®

Afentiek alapjan latszélag indokolt a foldmtvesekben €16 félelem a hitelekt6l. A valosag azonban
az, hogy a kalkuldlatlan gazdalkodds tarthatatlansigat jelzik ezek az esetek.

“Beleivodott szinte a génekbe, hogy hitelt ne vegyél fel, mert abbél csak baj lehet, holott nem
igaz, mert ha kiszaimolna pontosan, akkor latna, hogy 40%-ra nem szabad hitelt felvenni, mert nem
lehet kitermelni. Ki kell szamolni, hogy mennyi a termelésnek a haszna, és ha nem fedezi, nem
szabad felvenni”."”

Napjainkban a mezdgazdaségi termeléshez is jelentds adminisztraciora van sziikség, példiul az
elnyerhetd timogatdsokra palydzni kell, mikozben a gazdalkodok jelentds részének sokszor egy
egyszerll nyomtatviny Kitltése is nehézséget okoz. A palydzatirishoz a gazdak szimottevd része

12 Harcsa Istvin 1994:64.

13 KK. mezégazdasagi szakember 2003.

14 G.M. mezdgazdasagi vallalkozo 2001.

15 V. S. mezdgazdasigi szakember 2003.

16 KX. mezdgazdasagi szakember 2002.

17 T.T. mezdgazdasagi véllalkozo, volt tsz vezetd 2002.
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(kiilonosen az idGsebb korosztaly) nem ért, ezért kézenfekvonek latszik egy szakember bevondsa.
Egy konyveld alkalmazdsa azonban olyan tobbletkiadast jelentene, amelynek a megtériilése bizony-
talan, igy a hagyomanyos paraszti gondolkoddsmdd szerint mell§zhetd.”® Kovetkezésképp ezek a
gazdasdgok nehezebben vagy egyéltalin nem tudnak palydzhaté timogatdsokhoz jutni, ezért hitra-
nyos helyzetbe keriilnek, és a fennmaradasi esélyeik csokkennek. A villalkoz6i magatartds szem-
pontjabol a fiatalabb generaciohoz tartozok és a magasabb iskolai végzettségiiek alkottak a legin-
kabb fogékony réteget. Egy 1992-es felmérés szerint a 30 év alattiak korében a bankhitel arinya
17%-ot tett ki, mig az 50-59 évesek csoportjaban csupan 6%-ot. Iskolai végzettség szerint vizsgalva
megdllapithaté volt, hogy a felsGfoku végzettségliek korében a bankhitel 12%-os részarannyal szere-
pelt, a 8 dltaldnos iskolai végzettséggel rendelkezdk csoportjaban csupan 7%-kal."”

Akolcsonfelvétel modjaban jelentdsen megmutatkozik, hogy a helyi tirsadalom miikiodése olyan
kiilsd feltételrendszer fliggvénye, amely a jogszabalyi feltételrendszerrel és a palyaztatott hitelekkel
ellendrzi és szabdlyozza a lokdlis tarsadalmak gazdasagat.”® A beavatkozds tirgya napjainkban a
villalkozoi ismeretek és mentalitds kialakitsa. Athidalé 1épésként a termeldket lehetGségeikrol és a
taimogatasi rendszer igénybevételének modjarol a falugazdaszok tajékoztatjak, azonban az tigyinté-
zés nem zokkenémentes, gyakran igen bonyolult.

»...altaldban haromszor jonnek, elszor elmondjuk nekik, hogy mit kell hozni, akkor azt elfelej-
tik, aztin megint elmondjuk, hogy még mi hianyzik vagy valamit otthon felejtett, és igy sokszor csak
harmadjara sikeriil lerendezni” *'

A 100 ha-ndl nagyobb foldteriileten gazdalkodoknak mar j6 esélyiik van a vallalkozasuk hossza
tava mikodtetésére, mert a birtok mérete lehet6vé teszi a gépesitést, a mindségbiztositsi rendsze-
rek kiépitését, mindezekhez tékével is rendelkezhet, mert egy ekkora foldteriilet mar képes fedeze-
tet nydjtani a kolcsonfelvételhez. A jelenlegi intézkedések a térségben abba az irdnyba terelik a
gazdakat, hogy minél nagyobb foldteriileten magas technikai szinvonal géppark kialakitasaval és
bérmunkasok alkalmazasaval gabondt termeljenek. Ezt a kormdnyzat az esetleges természeti kirok
ban érvényes teriiletméret-korldtozasainak eltorlésével kivinja timogatni, amit a gazdak kihasznal-
nak, mert a timogatasok nélkiil feltehetden nagy résziik veszteséges lenne.

Minél nagyobb gazdasagot vettiink alapul, annal nagyobb — a forrasok kozott — a bankhitel rész-
aranya. A modernizdcios folyamatokat jelentds mértékben befolydsolja a mezdgazdasagban kialaki-
tott hitelezési rendszer. A tények azt mutatjdk, elsésorban a magasabb iskolai végzettséggel és jobb
piacismerettel rendelkez§ gazdak veszik igénybe a hiteleket. Mivel a pénzintézetek a hitel folyosita-
sdhoz bizonyos nagysigl gazdasagi hitteret kivinnak, minél nagyobb a foldteriilet, annal gyakoribb
a hitelfelvétel. Ezzel magyarazhato, hogy a 100 hektar feletti gazdasigoknak kozel fele €It 1992-1995
kozott a hitelezési lehetdségekkel, ami azt is jelzi, hogy a nagyobb gazdasigok jovdbeni tartds meg-
erdsodésére csak akkor lehet szamitani, ha a hitelezési rendszer tovabb fejlddik.? Példaul a sarréti
teriilet szakszer mivelés mellett is gyengébb termésitlagokat produkél, mint Hajd4-Bihar megye
hajdasagi teriiletei. Ezért Biharnak ezen a részén drigdbban lehet elddllitani ugyanannyi bizét,
mint pl. a hajdasagban. A foldalapt timogatas eddig sem vette figyelembe a fold mindsége kozotti
kiilonbséget és az Eurdpai Unids csatlakozdst kiveten sem lesz ez médsként. Ezért a termeldk
részérdl jogos az igény, hogy a villalkoz6i mezdgazdasag hitelrendszerének fejlesztésekor e sajitos-
sdgokat a dontéshozok vegyék tekintetbe.

18 Szilagyi Miklos 2000:718.

19 Harcsa Istvin 1994:61.

20 Wolf, Eric 1966:1-20.; Silverman, Sidel 1983:89-105.
21 A térségben tevékenykedd falugazdasz 2003.

22 Harcsa Istvin 1994:63.
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A kolcsonokre azok épithetnek, akik a rendszerviltds sordn nyertesekké tudtak valni, mert a
rendszerviltis el6tt elegendd mennyiségli gazdasdgi, kapcsolati vagy szimbolikus tékét halmoztak
fel, vagy orokoltek, hogy aztan azt a piacgazdasigba fektethessék. Jellemzd rdjuk az anyagi gyarapo-
dast sajdt er6bdl megvaldsito ,,self-made man” idedltipus kivetése.?* A piacgazdasdg megszilardula-
sdval egyre kevésbé akadnak kovetdik, mert jelent6sebb induldtdkére van sziikség egy életképes25
vallalkozds elinditisdhoz, mikozben kisebb a pénz vasarloértéke, nagyobb a konkurencia, szigortibb
feltételek kozott lehet kolcsonokhoz jutni.

A rendszerviltds 6ta a mindenkori kormanyzatok részérdl tobbszor meriilt fel a versenyképes,
am hagyomanyos alapokon nyugvé csalddi gazdasigok kialakitasanak és fejlesztésének sziikséges-
sége.26 Ez indokolta azt a torvénycsomagot, amely jogszabdlyi lehetGséget biztosit a csaladi 6sszefo-
gason alapulé gazdasigok kiemelt timogatisira.”’” A csaladi gazdasagi statusz kiemelt kedvezmé-
nyek, kedvezd lejarati kolcsonok elnyerésére jogosit. A térségben gyakorta tapasztalhatd, hogy ezt a
tamogatasi format a torvényalkoto szandékaitol eltérd modon alkalmazzak a piacra szervezett gaz-
dasagok. A csaladi gazdasagoknak nyijtotta kedvezményeket kifelé ugyan csaladinak 1atszo, valéja-
ban azonban piacra szervezett, magas szinvonalon gépesitett, im egyetlen személy irdnyitdsa alatt
allo, gyakran illegdlis bérmunkdt alkalmazé gazdasigok hasznositjik. Ez a jelenség leginkdbb arra
enged kovetkeztetni, hogy a heterogénné valo vidéki tirsadalomban az életvezetési stratégidk egyéni-
vé vilnak, a csalid, mint a gazdilkoddsnak keretet add legkisebb egység, munkaszervezeti forma
szerepe megvaltozott,® a gépesités és az individualizacio hatasira napjaink legkisebb munkaszerve-
zeti egysége a megfeleld gazdasagi keretekkel rendelkezd egyéni maganvallalkozo lett.

Mint ahogyan az a csalddi gazdasigok esetében is lathatd, az Gjkori magyar agrirtorténetben 300
ha a ,blivos” teriiletméret. Az Gj agrartimogatds megallapitdsandl itt huztdk meg a hatdrt, az el6z6
timogatdsi rendszerekben pedig a 300 ha volt a timogatds fels hatdra. Igy kimondatlanul, de ezt a
foldméretet tekinthetjiik a ,nagygazdasag” also hatarinak.

A nagyiizemi gazdasagokat tobbnyire figyelmen kiviil hagyjak a paraszti gazdalkodast elemzd
szakemberek, holott térségi szerepiik és az dtadott ismeretek folytin hatdsuk jelentds. Az onéllo
gazdak csak a kilencvenes évek kozepére, amikor a villalkozdsok egy része mar tonkrement, kezd-
ték felismerni termelés és értékesités szovetségének fontossagat, de a legtobb telepiilésen érdem-
ben semmi sem tortént az ezredforduldig. Akadtak azonban olyan telepiilések is, ahol a rendszer-
valtast kovetden is megmaradtak a szovetkezetek, és van, ahol napjainkra Kft. tulajdoni formaban
mukodnek, osszefogva a kistermeldket. Ez a forma képes a kedvezdtlen kiilsg piaci hatdsok kivédé-
sére is. A vizsgalt térségben két kiilonbozd szovetkezeti tipus miikodik, a hagyomanyos tsz jogfolyto-
nos utédjaként a csokmdi Bihari Taj MGTSZ, és a kordbbi tsz maradvanyain j feltételek kozott Gjja
szervezett Komadi tehenészeti Kft. Fontos jellemzdjiik, hogy a gazdasagi dontésekben nem jatszanak
szerepet szocidlis szempontok. Ennek kovetkeztében dllandéan alacsonyan tartott alkalmazotti 16t-
szdm és a lehetdségeket maximdlisan kihaszndlo gépesités jellemzi ezeket a kollektiv gazdasdgokat.
A tagabb vizsgalati korben Korosszakalon j tipusi szovetkezés, a tejszovetkezet fogja Gssze a kister-
meldket, biztositva ezzel 2 mindségi tejkezelést, a tejatvételt és az érdekképviseletet egyarant.

23 Toth Istvan Gyorgy 1998.

24 Csite Andras 1999.

25 Az életképes villalkozds felfogdsukban hasznot termel és novekedésre képes.

26 A csalddi gazdasdg olyan gazdilkodasi forma, amely a torvényi meghatdrozds szerint legfeljebb 300 hektdr nagysaga
termdfold tulajdondval, illetGleg haszonbérletével, haszndlataval rendelkezd gazdalkod6 csaldd valamennyi termdfoldje,
az ahhoz tartozd leltirban megjelolt ingatlan és ingd vagyontargyak (épiilet, épitmény, mezdgazdasagi berendezés,
felszerelés, gép, dllatillomany, készlet stb.) hasznositisaval legaldbb egy csalddtag teljes foglalkoztatdsan és a tobbi
csaladtag kozremikodésén alapulo gazdalkodasi forma.

27 Fogalmi meghatdrozdsit a term6foldrdl sz616 médositott 1994. évi LV. torvény 3. § h pontja rogziti.

28 Szab6 Laszlo: 1997:120-121.
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A HATARMENTI TERSEG EGYES TELEPULESEINEK RESZESEDESE A KULONBOZO TAMOGATASOKBOL
faz 1996-2001 kizit évek dtlaga 1996-0s drakon a beruhdzdsi drindexet figvelembe véve )"

Terilletfej- | Teriiletfej- Teriileti Teriilet Ceéljellegi Celjellegi Teljes Teljes
lesztési lesztési kiegyenlitést | kiegyenlitést | decentrali- | decentrali- | tAmogatdsi | tdmogatasi
céleld- céleld- szolgald szolgald zalt zalt Gsszeg deszeg

iranyzat iranyzat fejleszrésl fejlesziési tamogatas | témogatds (ezer PO (Br/fidh

(ezer Bt) (Bt/fa) tamogatas tamogatas (ezer Bt) (Ft/f5)
(ezer By (Br/a)

BEREKBOSZORMENY 00 00 36587,1 32788 63947 2559 429819 41344
KOMADI 373185 10080 66386,5 17998 490200 206 | 1086070 30114
KOROEEZAKAL 13737,1 26136 434342 83147 417117 119829 989026 | 229113"
KORGSSZEGAPATI 96319 15619 19021,1 30897 106670 25034 303200 71549
MAGY ARHOMOROG 30004 5064 172543 29688 47616 11628 251063 46379
ToLD 00 00 16524.,8 9249 8 00 00 16524 8 9249 8
TIRAZ 0,0 0,0 42000 10174 245110 102172 665110 20387

Forrds: Az érintett évek megyvei statisztikai évkényvei €s a Hajdi-Bihar megyei Teriiletfejlesztési Ugynékség
adatai. (Kozma 2003. 109)

A nyolcvanas években rendkiviil nehéz helyzetbe keriiltek a bihari térség termeldszovetkezetei.
Evrél-évre a Hajdi-Bihar megyei veszteséges nagyiizemek fele a bihari térségben gazdilkodott.

A termeldszovetkezetek konszoliddciojara tett kisérletek mogott mélyebb, orszdgos problémak
huzodtak meg, amelyeket nem sikeriilt sem a hetvenes, sem pedig a nyolcvanas években orvosolni.
Ezek végigkisérték a tsz-ek egész 1étezését. A mezdgazdasigi termelés draga volt, a jovedelmezdséget
csak kiilonbozd kozvetlen illetve kizvetett timogatasok segitségével lehetett biztositani.?? A nyolcva-
nas évek piacgazdasag irinydba mozduld feltételei kozott a térségben tobb tsz veszteségessége az
llami timogatdsok megsziinésével egyre nyilvinvalobba valt. Ugyanakkor a kozgazdasagi tényezék
még mindig nagyobb sullyal estek latba, mint a terméhelyi adottsagok.*

A beruhdzisi forrasok 1980 utdn elapadtak, a koltségvetési elvondsok kovetkeztében nétt a hite-
lek és csokkent a timogatdsok ardnya.’' Egyes lizemeket a tartosan eredménytelen gazdilkodas
tartalékaik felélésére kényszeritett. Ezek az iizemek a tovabbi miikodés biztositdsahoz hitelekhez
folyamodtak, kovetkezésképpen ugrdsszerien megndtt a felvett hosszi és a rovid lejarati kolesonok
szama, mikozben a kamatok jelent6sen emelkedtek.

Alapvetden a hitelfelvételnek egy jol mikodd szovetkezet esetében volt realitdsa. A szocialista
érdban jol kialakult forgatokonyv szerint zajlott a hitelezés. Tobbnyire a helyi vezetdk kapcsolati
t6kéjétdl is fiiggott a kdlcsonhoz jutds. Az igy szerzett hitelekkel biztosithato volt a fejlesztés és a
fejlesztéssel keletkezett tobbletbevételbdl vissza lehetett fizetni az addssagot. Nehézségek esetén sza-
mithattak az dllam tdmogatdsdra is. Azonban a rendszervaltds utin alapvetéen megvaltoztak a viszo-
nyok. A kordbban hitelképes szovetkezetek, akik biztak a termelési eredményeikben batrabban vet-
tek fel kolcsont, viszont a megvaltozott illetve a valtozds dllapotdban [évd banki hitelrendszer labirin-
tusdbol mar nem voltak képesek kievickélni. Mar a nyolcvanas években tobb gazdasdg valt fizetés-
képtelenné, ezért kénytelen volt a még jol miikodd dgazatait értékesiteni a tartozds fejében (ezért
kellett példaul a Komddi tsz-nek a ,Voros magtdrat”, a magyarhomoroginak pedig sertéstelepét
atadni tartozds fejében a Hajdi Gabona Rt-nek).

A 90-es években a magyarorszagi szabdlyozatlan piacgazdasagi keretek kozott a térség szovetke-
zetei egyre nehezebb piaci viszonyok kozepette gazddlkodtak. Kvota-rendszer hidnydban, az agrr-
kormdnyzat utdlagos kézi vezérléssel probalta levezényelni a taltermelési valsagokat, és a kialakult
hidnyokat. 1995-1999 kozott az agrartimogatasok folyamatosan, majd 1999-t6l drasztikusan csok-
kentek. NGtt az inflacio és a koltségvetési elvondsok (TB. jarulék, eii. hozzdjarulds) ugyanakkor a
megtermelt mezdgazdasagi termékek értékesitési dra jelentGsen csokkent. Tovabb nétt az értékesi-
tés bizonytalansaga. A rendszervaltds drasztikus dllatdllomény csokkenéssel jart. A kedvezétlen hely-

29 Valuch Tibor 2002:208.
30 Béres Csaba-Siili-Zakar Istvan. 1990:79-80.
31 Béres Csaba-Siili-Zakar Istvan. 1990:87.
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zetet hitelfelvétellel sem lehetett az dgazaton beliil orvosolni, mert az allattenyésztési dgazatok jove-
delmezdségénél joval nagyobbak voltak a kamatok. A térségben az 1997-t6l minden évben kialakulo
belviz 1999. tél végén, kora tavaszan drvizzel is parosult. Ugyanakkor az elemi kirok okozta hozam-
kiesést csak részben enyhitette a koltségvetési timogatds.

A hitel- és timogatdshaszndlat kiilonb6zd modjainak bemutatdsara dlljon itt két példa: a csokmdi
Bihari T4j Mezogazdasdgi Szovetkezet, amely bar hosszi tivon veszteséges volt, de napjainkig létezik
és a rendszervaltaskor még nyereséges Gjirazi Aranylap Mezdogazdasagi Szovetkezet, amelyet a felvett
kolcsonok csddbe juttattak.

A hiteleket korlatozottan adtdk a bankok és komoly kamatlibemeléseket hajtottak végre éveken
keresztiil. (Az 1990. évi 19,5 % helyett 27-28 %). 1989-re a csokmdi (akkor még) Dézsa MGTSZ
kamattartozdsa 4 492 000 Ft volt, mikozben az éves hiteltorlesztés 3 577 000 Ft. Evkozben
21 000 000 Ft termelési hitelt vettek igénybe, igy hitel alloméanyuk az év végére Gsszesen 27 794 000
Ft volt.* Az évek sordn a szovetkezet eladdsodasanak mértéke folyamatosan nétt (1991-ben az
eladosodottsag mértéke mar 36% volt, 1992-ben ugyanez 39,6%).

Aveszteségesség mértéke novekedett (1991-ben 29 782 000 Ft, 1992-ben pedig mar 41 338 000
Ft.) Az 1992-ben felvett kolcsonoket nem az igényelt céloknak megfelelden hasznaltak fel. Részint,
mert késve kaptdk meg és igy nem a tavaszi ill. az §szi vetésre és szdntdsra invesztaltdk, részben
pedig a korabbi lejart banki tartozasok kiegyenlitésére forditottak kozel 13 000 000 Ft-ot. A tavaszi
vetést a felvasarlok ltal biztositott elGlegbdl végezték el. A pénziigyi helyzet egyre kilatastalanabb, a
hitelezdk valtoztak, de a Bihari Taj Mez6gazdasagi Szovetkezet tartozasa novekedett.”

1994-ben a szovetkezet sajit tdkéje az el§zd évi 78 395 000 Ft-rol 86 585 000 Ft-ra novekedett,
ami abbol adodott, hogy a szivetkezet 8 190 000 Ft haszonnal zdrta az évet. A keletkezett nyereség
azonban nem a gazddlkodds eredménye, mas forrasokbdl eredt. Ezt az Osszeget a korabbi évek
veszteségének csokkentésére kellett forditani. A szovetkezet tartozasa 50 078 000 Ft, kevesebb volt,
mint a megeldzd évben.*

1998-ban 20 milli6 forint dllami timogatast kapott a csokmdi szovetkezet a belvizre és a bizakvo-
tara, igy 11 370 000 Ft nyereséggel zdrta az évet és 22 500 000 Ft tokepotlo hitelen kiviil mds tartozdsa
nem volt. 1999-ben 13 milli6 forint t6kepdtlo hitelt vettek fel, mert kombajnt visarolt a szovetkezet.?

Mikézben 1993-ban a Bihari Tdj MGTSZ a fennmaradasért kiizdott, az Gjirdzi Aranylap Mezdgaz-
dasdgi Szovetkezet vagyona: 86 597 000 Ft volt. Anyagi helyzetiik lehetdvé tette, hogy hitelfelvétel
nélkiil gépeket vasdroljanak az elavultak helyett. 5 046 000 Ft dllami timogatds is kaptak.*® 1994-
ben a szovetkezet vagyona tovabb novekedett: 96 347 000 Ft. Pénziigyi helyzetiik jo, egész évben
fizetdképesek voltak. Vettek egy kombadjnt, és visszafizettek 3 500 000 Ft kordbban felvett hitelt. A
téesz 10 063 000 Ft nyereséggel zarta az évet.’” 1995-ben a szovetkezet allami timogatassal 10
milli6 forintért gépeket vasarolt. A gépek vasarlasihoz sziikséges 30% sajat erdt csak rovid lejarati
hitellel tudtak finanszirozni. 919 200 Ft-ért karpotlasi jegyet vettek, hogy foldet vasarolhassanak a
tsz-nek a kovetkezd foldarverésen. (Ekkor még nem létezik az a torvény, amely szerint a tsz-eknek
nem lehet sajat foldje). Az évet 12 272 000 Ft adozott eredménnyel zarjak.*® 1996-ban helyzetiik

32 Dr. Nagy Imre tsz elnok gazdasagi beszamoloja az 1989-es évrdl. (Dozsa MGTSZ Csokmd, 1990. 02. 28.)

33 Az 1992. 04. 15-én megtartott zarszimadd kozgyilés jegyz6konyve (Bihari T4j Mg. Szovetkezet, Csokmd).

34 Az 1995. 04. 14-én Csokmdn a Bihari T4j Szovetkezetben megtartott zarszimado kozgy(lés jegyzokonyve.

35 Az 1999. majus 28-an Csokmdn a Bihari T4j Szovetkezetben megtartott zarszamadé kozgyilés jegyzdkonyve.

36 Toth Tibor szovetkezeti elnok kozgy(ilési beszamoldja az 1993-as év tevékenységérdl (Ujirdz Aranyldp Mez6gazdasigi
Szovetkezet 1994. 02. 24.)

37 Igazgatosagi beszamol6 az 1994. évi munkérdl, az elért eredményekrdl (Ujirdz Aranyldp Mez6gazdasagi Szovetkezet
én.).

38 Diir6 Tibor szovetkezeti elnok kozgytilési beszdmoldja az 1995. év gazdasdgi tevékenységérdl (Ujirdz Aranylap
Mezdgazdasigi Szovetkezet 1996. 03. 29.).
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romlik, bar 16 491 000 Ft nyereséggel zartak az évet, év végi részesedés vagy osztalék fizetésére még
sincs lehetdségiik. Hosszalejaratd hitelt kénytelenek felvenni. Hiteltartozdsuk osszege:
12 611 000 Ft.* 1997-re mar hosszi és rovidlejarata hiteleik is vannak. A hitel tartozasuk osszege:
51 317 000 Ft. Az év nagyon alacsony, 815 000 Ft eredménnyel zdrult, a veszteségességben jelentds
szerepet jatszottak kiilsG tényezdk is, a bevétel 8%-kal, a kiadds 20%-kal ndtt.** 1998-ban még
latszott esély a nehéz helyzetbdl valo kildbaldsra. A bevétel 20%-kal a kiadds 19%-kal nétt. Az dsszes
hitel 6sszege: 41 431 000 Ft. Az adozas utani eredményiik: 2 442 000 Ft. 1999-et 21 161 000 Ft
veszteséggel zartak, egyértelmivé valt, hogy a szovetkezet nem tud talpon maradni. Hiteltartozdsuk
40 584 000 Ft-ra emelkedett. A hiroméves kedvezdtlen iddjards finanszirozasi gondjai évrdl évre
tovabb gyiirtiztek, Az ABN-AMRO Bank pedig 2000-ben felszolitotta a szovetkezetet, hogy 33 438 000 Ft
hiteltartozasat azonnal fizesse vissza. Visszafizették a kolcsont, de ezzel a miikodésiik teljesen elle-
hetetleniilt. Az éves veszteségiik 43 592 000 Ft lett. A szovetkezet csGdeljards ald keriilt.*!

Megvaltozo termelési igények, megvaltoz6 termel6i mentalitas

Az EU-ban a Kozos Agrdrpolitika varhatéan jelentds mezogazdasagi szerkezetitalakitdst eredmé-
nyez, amely stilyos vltozdsokat indukal a hagyomanyos vagy a jelenlegi paraszti gazdalkoddsban.*
Az Eurépai Unids csatlakozds kapcsin rendszeresen elhangzo irdnyelv az agrarnépesség szemléleté-
nek meggjitisa.”’ A paraszti gazdalkodds hagyomanyos stratégidi a megvaltozott piaci viszonyok ko-
zott nem életképesek. A legjelentdsebb eltérés és problémaforrds a megtervezett termelés és a mi-
nGségbiztositds feltételeinek hidnya. A hagyomanyosan szervezett kisiizemi gazdalkodas sajitja, hogy
nagyban épit a kindlkoz6 lehetdségek megragaddsdra és maximdlis kihaszndldsira; a termelést mindig
a pillanatnyi adottsdgok szerint alakitja. A termelés koltségeit igy a minimumra képes szoritani, im
annak mindsége és mennyisége ingadozo. Ezzel szemben az Eurdpai Unidba 1épve el6térbe keriil a
mindségbiztositsi rendszerek [étrehozdsa, ahol a termék eldallitdsa a termel6i hattér egységes szin-
vonala miatt lényegesen koltségesebb, 4m a megtermelt 4ru mennyisége és mindsége allando. A
mindségbiztositas jelentds befektethetd tkeét feltételez, amely a kisgazdasagok tulajdonosai szama-
ra nem 4ll rendelkezésre, ezért virhatéan a hagyomanyos gazdalkodasi stratégidk visszaszorulnak a
paraszti hdztartasba.

Az egyik legjelentdsebb valtozds az EU-ban, hogy agrarkornyezeti eszkozokre forditott pénzossze-
gek megnovelésével dsztonozni kivinjdk a termelés extenzivvé tételét, mig kordbban az intenziv
termelésre sarkaltdk a gazddkat.

Az 0j modell fg elemei kozott szerepel a mindségi termék-eldallitas mellett ,,a sokszind és gaz-
dag hagyominyokkal rendelkez6 mezdgazdasig, amelynek nem csak a végtermék-eldallitas a célja,
hanem meg6tzi és dpolja a vidék képét, a vidéki telepiilések életét, valamint megdrzi és megteremti
a munkalehetGségeket” . Mit var a vidéki népességtdl az EU? Hogyan illenek bele ebbe a képbe a
még é16 helyi tradiciok, vagy amivel ma vidéken taldlkozunk az csupdn mdvi hagyomanyteremtés,

hagyomany-rekonstrukcio? Olyan kérdések ezek, amelyek jelzik, hogy napjainkban a ,revival” fo-

39 Adamcsik Béldané szovetkezeti fokonyveld igazgatdsagi beszamoldja az 1996. évi munkarol és elért eredményekrdl
(Ujirdz, Aranyldp Mez6gazdasigi Szovetkezet 1997. februdr).

40 Adamcsik Béliné szovetkezeti fokonyveld igazgatosdgi beszimoldja az 1997. évi gazdasigi tevékenységérdl (Ujirdz,
Aranyldp MezGgazdasagi Szovetkezet, 1998. 02. 16.).

41 Igazgatdsagi beszamold a 2000. év gazdasigi tevékenységérdl. (Ujiraz, Aranyldp Mezdgazdasigi Szovetkezet é.n.).

42 Tron Zsuzsanna 2003:331.

43 Mucsi Imre 1999:283-290.

44 Puskds Janos 1998:11.
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lyamatok a mar felbomlott hagyomanyok djraszervezése, a hagyomanyképzés és az egyéni és cso-

portos életvezetési €s 1étstratégidk lokalis kozosségi szinten torténd vizsgalata kiilondsen indokol.

Vannak, akik szerint a vidéken €16 népesség egy jelentds részének a ,két libon llds” megmarad
mdr hagyomanyosnak tekinthetd megélhetési stratégiaként. Pusztin a mezdgazdasagbol csak keve-
sen tudtak megélni, ezért a részidGs kistermelés nagyaranya fennmaraddsat josoljak,* ahol a pa-
raszti haztartasra szervezett gazdasagok hatokore a falu szik terére terjed és gazdasaguk kimarad a
mezdgazdasagi hitelezési korbol. Mellettiik 1étezni fognak a jelentds beruhazasokra épiild kiterjedt
folteriileten gazdalkodo vallalkozasok, amelyek kapnak és képesek is visszafizetni kolcsonoket. Mindez
a fokozodo differencidlodas tendencidjat hordozza magiban, ahol a modernizalashoz sziikséges
tékével a gazdasagoknak csak egy kisebb hdnyada fog rendelkezni. Virhaté tehat, hogy a ruralis
lakossag fokozottan polarizdlddni fog zomében onellatisra berendezkedd kistermeldi rétegre, illetve
akorszer(i drutermelés iranydba fejlédd vallalkozoi rétegre.*® Mivel a villalkozoi magatarts kifejlG-
dése a polgirosodas elsd dimenzidjanak tekinthetd, feltételezhetd a polgarosult gazdalkodoréteg
megerdsodése a térségben.?’
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MATE GYORGY
Borzag

Adatok a foldi bodza népi felbaszndldasara
egy Nograd megyei példa alapjin

MATE GYORGY

Sarkdany Mibdlynak kiszonettel
Bevezetés

A népi novényismeretben fontos helyet foglal el a bodza (Sambucus I.). A magyar viszonylatban
leginkdbb ismert harom faja koziil a foldi bodzarol (Sambucus ebulus) sz6l ez a dolgozat.

E vadon termd, nem éppen kozismert novénynek eziddig nem szenteltek tal nagy figyelmet a
néprajzi szakirodalomban. Nem is hidnypétldsra villalkozom, csupdn tobb aspektusbol torténd vizs-
galoddsra, mely érinti a gyalogbodza tulajdonségait, elnevezéseit, palinkaként és lekvarként vald
fogyasztasat, gyogyhatdsat, illetve a folklorban valo megjelenését.

Ezzel a vadgyiimolccsel 2001 nyardn taldlkoztam eldszor, amikor is egy mds irdnyultsaga varsa-
nyi (Nograd m.) gydjtés sordn a vendéglatdim — mikor mar bizalmasabban tudtunk beszélgetni —
borzag pélinkaval kindltak meg. Ekkor megjegyezték azt is, hogy ennek az italnak gyogyhatdsa van.
Késdbb tobbek javaslatira kezdtem el foglakozni ezzel a témaval. Ez a munka egy rovid, de tanulsa-
gos gydjtésre épiil, amelyet az emlitett év novemberében végeztem Varsdnyban. Itt sikeriilt tobb
személyt is megkérdezni és fdleg olyanokat, akik foglalkoznak vagy foglakoztak a borzaggal.' Az
adatkozIk az iddsebb (60-80 év kozotti) korosztalyhoz tartoznak. Az igy kirajzolodott képet egészi-
tem ki a szakirodalmakban fellelhetd utaldsok segitségével.

A novény tulajdonsigai és elnevezései

A bodzafélék csalidjanak tobbi tagjatol — f6képp a fekete bodzatol (Sambucus nigra) — leginkibb
abban killonbozik, hogy a foldi bodza egy lagyszart, bokros novény (nem pedig fa!). Kb. 50-200 cm-
re nd meg. Leggyakrabban ttszéleken, vasit mentén, valamint domboldalakon, tisztdsokon, patak
partjin, sovényeknél, kertvégekben, hasznalaton kiviili teriileteken taldlhatjuk meg; gyakran tome-
gesen jelenik meg romos helyeken, havasi esztendk kozelében, parlagokon (Ricz-Racz-Kotilla-Laza
1984:234). A gyokere allandd, szdra egynyari (Didszegi 1807:212). Nagy, szdrnyas osszetett levelei
vannak. Termése kb. 4 mm-es fekete szinii bogyo, mely fiirtokben csoportosul. Kalotaszegr6l szolo
Etnobotanikai titmutato szerint a foldi bodza nem cserje, hanem erdételjes éveld koré és sitorozd
virdgzata, valamint a fekete bogyoi az ismertebb fekete bodza virdgjahoz, terméséhez hasonlitanak
(Szabo-Péntek 1976:88). A szakkonyvek szerint mérgezd (1) termése van, fogyasztasra nem alkal-
mas.? Parddon (Heves m.) példdul ennek tudatiban nem is gyjtik, sok helyiitt azonban nem hal-
lottak a novény negativ tulajdonsigairdl. Jellemz6je még ennek a kellemetlen szagli novénynek,
hogy igen erds festékanyagot tartalmaz a bogyoja. Nyaron (jlinius-augusztus) viragzik, és szeptem-
ber kérnyékén érik be.

1 A telepiilésen csak ezen a néven ismerik a novényt.

2 E bodzafaj terméseinek fogyasztasa utdn is - kiilonosen a gyermekeknél - hanyinger léphet fel. Nagyobb adagban hanytatnak
és egyéb, fleg emésztdszervi panaszokat okozhatnak. Kiilonosen erds hatdsiak a nem teljesen érett termések. Melegitésre
a kedvezétlen tiineteket kivalto anyagok tonkremennek. (Ricz-Ricz-Kotilla-Laza 1984:236).
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A bogydkon kiviil a levelét, virdgjt és gyokerét hasznositjdk még — errdl részletesebben lesz még
sz0 a novény gyogyhatdsat targyald részben.

Erdemes megemliteni, hogy régészeti leletek tantiskodnak arr6l, hogy, tobb mds vadnévénnyel
egyiitt, a Sambucus-félék — igy a foldi bodza is — a neolitikumtdl ill. a bronzkortol tiplalékul szolgalt
a hazank teriiletén él6knek (Gunda 2001:29).

A ndvény killonbozé neveinek bemutatdsa kapcsan feltétlen tisztazni kellett a szakirodalmakban
felbukkano félreértelmezéseket.’ Sokszor csak a ,,bodza” névvel talilkozunk az irdsokban, de alapo-
sabb attanulmanyozas nélkiil nem tudhatjuk meg, hogy épp a foldi- vagy a fekete bodzarol (boccfa,
borzafa) van-e sz0, vagy esetleg mindkettGrél. Néha a latin neveket is feltiintetik, de helytelentiil,
pedig ez adhatnd meg a f§ timpontot ebben a kérdésben. Igy ezeket az irdsokat egymdssal is dssze
kellett vetni, hogy a megfelelG utalasokkal keriiljenek dsszegyditésre.

A termesztett novények elnevezése nagy teriileten egyezd, mig a vadon terméek népi terminol6-
gidja gyakran még egy telepiilésen beliil is kiillonbozik (Gunda 2001:11). A vizsgalt novény hivatalos
neve afoldi bodza, vagy gyalog bodza. Egy XVIIL. szdzadban kiadott konyvben taldltam a legkorabbi
utaldst elnevezéseire. Itt a magyar nevek (foldi bodza, gyalog bodza) mellett a német és francia
megfelelGit* is kozli a szerzé (Benkd 1783:352).

Borzag a ,foldi bodza népies és ondllo neve Nogradmegye magyarjai kozott”, de szintén e néven
ismerik Medvesaljin, borzdng, borzang elnevezést viseli a Borzsony vidékén, igy pl. Bernecebardtiban
(Pest m.) is. A fodibodzdt megkiilonboztetik a fabodzatol (Sambucus nigra és Sambucus racemosa)
az északkeleti Bakonyban. Cserszegtomajon (Zala m.) vadborza vagy piinkdsdi bodza a neve. A
Torjan (ma Romania) végzett nyelvjarasi gyijtés anyagat tartalmazo kiadvanyaban is megtalalhato a
novény helyi elnevezése: ez pedig a gyaloghorza. Ugyanigy hivjak Arapatak (ma Romdnia) telepiilés
lakoi is. A Gyergyoi-medencében az ismert és hasznalt megnevezései a Biiddsbojza, Gyaloghojza.
Szintén Erdélybdl, a Sovidékrdl szirmazd adatok szerint — biidosbojza mellett — biiddsborzanak,

Jodi bojzanak vagy fodiborzanak nevezik. Kalotaszegen a legelterjedtebb népi elnevezése a vadborza

(v. vadborzafa), a roman népi nevei pedig boz vagy soc, illetve bozi. A vajdasagi Doroszlon (ma
Szerbia és Montenegro) is tobb elnevezése van, haszndljak — tobbek kozott — a borzang és a csete
szavakat is. Pilisszentkeresztrgl (Pest m.) sz0l6 irasbol tudjuk az ott ismert szlovak nevét: polni
gbesz (Pallas 1893:549; Zsupos 1987:44; Erdélyi 1956:152; Hegyi 1970:447; Vajkai 1941:239; Ne-
mes-Gilffy-Marton 1974:75; Péntek-Szab6 1976:212; Rab 2001:159; Gub 1996:32; Péntek-Szabo
1985:285; Péntek-Szabo 1976:212; Simon 1956:18; Kovics 1991:270-271; illetve Id. még: Kadar
1999:104).

A foldi bodza szedése, szallitasa, tarolasa

A foldi bodza termésének leszedése augusztus, szeptember, oktober honapok valamelyikében kertil
sor. (Altaldban szeptemberre érik be teljesen). A tapasztaltabbak megvérjak ,mig egyszer megcsipi
adér”, de tigyelniiik kell a madarakra, mivel azok a bogyok nedvességtartalma miatt lecsipegetnék.
Régebben, mivel sokan szedték a Borzsonyben, hamarabb is elkezdték szedni — ,,kordn reggel mar
mennek és egy nap tobb kosdrral szednek” — és ha ekkor még nem volt elég érett a gyiimolcs, akkor
otthon a padlason kiteritették és ott érett be (Fehér 1957:270).

Tobben is megemlitették, hogy sokat szedtek akkor, amikor valamilyen més munka elvégzése

kozben lehetdség nyilt erre. Ilyen tipust munka az dllatok 6rzése. Amig példdul a tehenek legelnek,
addig volt alkalom, hogy egy nylonzsdkkal is megszedjenek. Azonban csak Gjabban hasznédlnak ilyen

3 Ugyanezt a tényt dllapitja meg mar Gunda Béla is, mikor a bodzahoz kapcsolodé hiedelmekrdl ir: “A magyar kozlésekbdl
a legtobbszor nem allapithatd meg, hogy melyik speciesrdl [fajrol] van sz6” (Gunda 1977:302).
4 A németben: Attich, Niederbolder; a francidban pedig: Yeble, Petit Sureau.
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zsikokat — amiket utdna ki is dobnak, mert a borzag ugy befogja azt, hogy nem birjak kimosni.
Régebben puttonyba, hitikosirba, vodorbe, esetleg koténybe vagy derékra erdsitett kisebb kosarba
szedték az érett bogyokat, amibdl zsikba ontozték. A termését fiirtostiil szedik (mint a sz616t) kéz-
zel, vagy késsel levagjak; Gjitisként jelentkezett a metszGolld haszndlata erre a célra. A novény jelle-
gébdl fakadoan igényli a kézi szedést, amibdl kovetkezik, hogy a raforditott idd is jelentds. Gyakran
vesznek fel valamilyen keszty(it is, hogy kevésbé fogja be a keziiket. Kevesebb mennyiséget
(hati)kosarban gyalog vitték haza, vagy kerékparra téve szallitottdk a kosarakat, zsdkokat. Ha tobb
zsdkkal is osszegytlt egy nap, akkor szekereken fuvaroztak.

A kovetkezd adatokat kozli Hegyi Imre a foldi bodza szedésérdl: a férfiak nem szedik, ,legfeljebb
a gyermekek segitenek ebben az asszonyoknak, mert ez nagyon mocskos munka, csak néknek
valo. A [foldi] bodzabogyot legyezdszeriien szétteriil szaraval egyiitt szedik hatalmas vesszévékak-
ba vagy szalmavékakba, igy szdrastdl a szem nem nyomddik szét, nem muckulddik, csak otthon
kézzel razva a szarit, pergetik le réla a bogydt, ami magatol nem hull le, kézzel lecsipkedik” (Hegyi
1970:447).

Hazavitele utan az érett bogyokat igyekeznek minél hamarabb ,feldolgozni”, vagyis, amik a zsd-
kokban vannak, azokat megnyomkodjk, megtapossdk még a zsdkban és Gigy ontik a horddkba, vagy
elébb beontozik és utina torik dssze (példaul ,bunkozdssal”) a palinkdnak valdt. Lényeges, hogy a
z0ld kocsdnyrész ne keriiljon a hasznositdsra szint bogyok kozé, mert a névény ezen része tartal-
mazza leginkdbb a mérgezd anyagot. A gyogyteinak leszedett termést meleg levegdji drnyékban vagy
padldson szdritjak.

Volt, aki nem volt riszorulva, hogy foldi bodzit szedjen, mert mindig akadt mas gytimélcs, ami-
bol palinkdt vagy lekvart készitsen. Még egy telepiilésen beliil is ,,megoszlottak” az emberek e tekin-
tetben, de volt olyan vidék vagy falu (pl. Tura, Pest m.), ahol — noha megtermett a foldi bodza —
egyértelmien ezzel indokoltdk azt, amiért nem szedték. Mdra mar sokkal kevesebben maradtak
azok, akik gytijtik még a gyalogbodzat. Megitélésiik szerint sok kirba vész!

A novény viragjat és levelét is gytijtik, foleg gyogyhatast készitmények alapanyagaként.’

A palinka fézése és fogyasztasa

Nagyvathy Janos 1830-ban, Pesten megjelent munkdjabol tudjuk, hogy mar ekkor biztosan f6ztek
foldi bodzabol palinkat (1830:183). A szazadforduld tajin a ,palocz Olympus”, a Karancshegy aljan
lakék mdr javiban péroltak palinkat is a borzag gytimolcsébdl, ., mely ital nehéz szaga miatt nehezen
élvezhetd, de mindenrdl valo hasznossaga hirében all” (Hanusz 1905:26). Ehhez képes azonban
tobb helyen is Gjabb kelet( az, hogy ilyen szeszes italt készitsenek ebbdl a vadgyiimolcsbdl. Dundn-
talrél szarmazo adat alapjan mondhatjuk, hogy ott csak a 20. szdzad kozepe tdjin kezdték gydjteni
— mér nem csak lekvirnak — a foldi bodzat. Ugy gondoltdk, hogy ,ha a lékvigyit még léhet ennyi,
akkor a pdlinkdjdt is még léhet innya” (Hegyi 1970:447). Egy varsdnyi asszony is Gigy emlékezett,
hogy amig lekvart mar idGsebb rokonai is féztek borzagbdl, addig palinkanak csak sokkal késébb
szedték. Ebben a faluban kozrejdtszott a gyogyszertar 6sztonzd hatasa is, ugyanis igen jo aron vasi-
roltak fel ezt a fajta palinkat. Dél-gomori teriileteken az 1940-es évekig sokan fgzték ki palinkanak a
bogyokat, szintén pénzkeresetiil, azutin mar csak kisebb mennyiségben készitettek italt ebbdl a
gylimolesbél (Zsupos 1987:44). Bernecebariti kornyékérdl tudjuk, hogy még az 1950-es évek ma-
sodik feléig biztosan fgztek beldle palinkat a kovetkezd modon: miutdn leszedték, nagy fadézsaban
vagy horddban fabunkdval dsszetorik s kilenc napig érni hagyjak. Volt, aki cukrot is tett hozza, hogy
tobb és jobb legyen a palinka. Eléfordult az is, hogy szilvaval is keverték Ossze, azért is, mert a

5 Vajkai irja példdul, hogy Cserszegtomajon a levelét piinkdsd napjdn, napkelte el6tt szedik le, majd megszdritjdk és
“herbatének” fzik (Vajkai 1941:239).
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,vadbdl nem vettek vimot”, csak pénzt kellett fizetni a f6zéséért a palinkaf6zdében (Fehér 1957:270).
AKiskunsagbdl (Talasi 1977:156), és Borsod-Abauj-Zemplénbdl (Ujvary 1957:242; Szanyi 1978:38)
is megemlitik a novény ilyesfajta felhaszndlasat. Vistin (ma Romania) is féznek beldle palinkat
(Szabo-Péntek 1976:112).

Varsdnyban a szedés utin a mér osszetort gylimolesot hordokban tiroljdk, melyek tetejét jol
lezarjak. (Tortént idekapcsolodoan egy eset, melyet egy gyakorlott borzagpalinkafgzd ember mesélt
el: egyszer ,nem vét j6 lezdrva a cefre az udvarban. Eresztett. Es az asszony mén a szagitol bertigott
ott, az udvaron...”). Ezutdn hagyni kell néhdny napig, hogy ,induljon meg” (az erjedés). Kozben
megegyeznek a f6zdéssel, hogy mikor vihetik kif6zetni a cefréjiiket. Itt, akik gyjtotték a borzagot,
mindig torekedtek arra, hogy annyit szedjenek, hogy a f6zdében majd megteljen vele az iist, vagyis
igy probaltak elkeriilni, hogy mas gytimolccsel ne keverjék ossze fozetés kozben a borzag cefrét. Volt
olyan, hogy nem szedtek egy tistnek valot, de akkor osszefogtak masokkal, akiknek ugyancsak volt
borzagja és igy meglett a kivint mennyiség. A kész pdlinkét pedig olyan ardnyban osztottdk el, ami-
lyen ardnyban a cefréjiik volt.

Az elszallitas régen — a kifgzetés reggelén — lovaskocsikon, szekereken, Gjabban valamilyen gép-
jarmiivon torténik. A lovaskocsi a kapu el6tt allt meg, arra foltettek egy tires horddt és abba hordtak
ki vodrokben a cefrét. Azutan az idékozben kitiriilt hordot tették fel, és abba hordtik. A f6zdébe
vittek (tiizelének valo) fat is, amivel fiitotték a katlant. Ha esetleg nem fogyott volna el a fa, akkor azt
otthagytk és a f6zdés beszamitotta annak értékét a f6zés araba.

A f6zés ideje® alatt (reggeltdl estig) ott vannak a helyszinen és segitenek a fézdésnek — a sajit
érdekiikben is. Ilyenkor alkalom nyilik masokkal val6 beszélgetésre, az ,aktudlis hirek” kicserélésé-
re.” A (kész) pdlinka hazaszallitisa a mennyiségtdl fiiggden torténik, de dltaliban ugyanazokat a
jarmiiveket hasznaljak, amiket az ideszallitaskor, bar a palinka lényegesen kevesebb, mint a cefre
volt. Emlékeznek még olyanra is, hogy valamikor a hatukra, illetve maguk elé erdsitették a teli
ballonkanndkat, valamint a keziikben is vittek, és tigy indultak haza a szécsényi vagy a nogradsipeki
f6zdébol gyalog (1).

Palinkat fzetni a mai napig megéri — tartjak a faluban — , mivel az egyetlen 1ényeges kiadasuk a
fozdében kifizettet 6sszeg, ami legutobb (2001-ben) 450 forint volt a pélinka literéért. Tehat az &
gondolkoddsuk szerint ennyiért van egy liter palinkdjuk. Ezért a pénzért azonban sehol sem kapnak
ennyi égetett (szeszes)italt, s6t a sajatjukrol tudjak, hogy mibdl késziilt, amit mashol vesznek (pl. a
boltban valamilyen kommersz palinka) az késziilhet aromakbol is. Azonban e ,,csekély” dsszeghez
(450 Ft/liter) nem szamitjak ekkor a szallitasi koltséget, a fa arat (ha veszik azt), valamint ha vala-
milyen, ide kapcsolodo munkahoz (pl. favags, a cefre horddsa elszéllitasakor) segitséget hivnak, az
azért jaré fizetséget sem veszik figyelembe ekkor. Es taldn, ami a legfontosabb, hogy a sajat munka-
jukat sem szamoljak fel. Tehat az 6 nézépontjuk szerint csak ez az Gsszeg az 6sszkiadds, amit a
f6zdés elkér, és ez alapjan mérlegelik, hogy megéri-e nekik pélinkat f6zetni.®

Erdemes megemliteni, hogy valahol nem f6zték ki a foldi bodzat, mert az {ist dtveszi a szagdt, és
amit utina f6znek més palinkdt, azon is érezni lehet (Fehér 1957:270). Ebbdl kifolydlag az idén
Szécsényben sem f6zik ki az olyan cefrét, amiben borzag van.

A foldi bodza palinkdjanak az ize, szaga nem hasonlit mas palinkihoz, mert az igen jellegzetes.
Azt mondjak tobben, hogy kellemetlen illata van, vagy ,nagy a szaga..., ha valaki tobbet iszik egy
féldecinél, akkor koriilotte nagyon lehet érezni”. Emlitik, hogy annyira erds szaga van, hogy még 2-3

6 Ezek az adatok dltaldban a pélinkafdzésre értendék, nem csak a borzag kif6zésével kapcsolatban. Nem is lehet arrél
beszélni, hogy valaki csak foldi bodzabol készitett volna pdlinkdt, mindig szedtek mds gytimolcesot is e célbol, s6t
mennyiségileg ezekbdl tobb palinkdjuk lett, mint a borzagbdl.

7 llyen szempontbol a palinkaf6zde hasonlo funkciot tolt be, mint a malom, a kit, a borbélymdhely, az istallo, stb.

8 Ez a tény, hogy a sajat munkdjukat nem szdmoljik a koltségek osszeaddsandl és a haszonszamitdsndl, szinte minden
gazdasdgi cselekménynél jelen van.
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nap mulva is érz6dik (Erdélyi 1957:152), illetve hogy biidos pdlinkdja van [a borzingnak], de
erds, szeretik (Fehér 1957:270). Altaliban olyan 50 fokos koriilire fzetik, mint a tobbi palinkat.
Van, aki szerint csak a férfiak ittdk, mert néknek erds. Magam is taldlkoztam olyan asszonnyal, aki
azt mondta, hogy & nem ivott soha beldle, pedig mindig volt otthon nekik. Doroszlon a csete érett
bogy6ibol, erjesztés utan szintén f6znek palinkat, amit élvezeti cikknek tartanak az ottaniak (Kovics
1991:271). Az északkeleti Bakony néhény falujaban tgy tartjak, hogy ,,aki [foldi]bodzabol {67 lek-
vart vagy palinkdt, ném tuggya létagannyi, eldrulja a szaga”. Itt ezek a munkdk jellegzetesen ndi
munkdknak maradtak, mivel a férfiak szégyellik a szagit és azt, hogy a kéz bére napok milva is
fekete marad téle (Hegyi 1970:442).

Féként ott, ahol kevesebb volt otthon a borzag palinkabol, mint mas fajta palinkabol, dltalaban
csak a kozeli rokonokat, ismerdsoket kinaltdk ezzel az itallal, illetve vittek nekik ajaindékul. Jellem-
26, hogy leginkdbb ilyen alkalmakra tartogattdk. A személyes tapasztalatom is alitimasztja ezt a
tényt. Ugyan a vendégldtds illemének eleget téve az elsd taldlkozdsok alkalméval is palinkdval kindl-
tak egy varsanyi haznal. Azonban mikor mér ismerdsként kezeltek, akkor a férj hatdrozott utasitisa-
ra mar a lathatoan ,féltett kincsnek” tartott italt hozta ki a haziasszony.

Varsdnyban ma mdr csak néhdnyan szedik a borzagot, és 6k is kevesebb mennyiségben, mint
régebben. Fozetésekor pedig dsszekeverik a tobbi gylimolccesel (valamint cukrot is tesznek bele) és
tgy késziil beldle a palinkdjuk (ez a ,,vegyes”). Aki viszont mar megkedvelte azt az izt, amit a borzag
ad hozz4 a pdlinkdjdhoz, az nem hagyna ki beldle ezt a novényt.

Végiil nézziik, hogy mit irt Nagyvathy a fentebb emlitett 19. szdzadi munkajaban:

II. rész
IX. szakasz: Az égettbor, rozsolis, punts, ratafia, és szagos-vizek készitésérdl.

§. 99.

A Foldibodza gyiimoltseis megérdemli, hogy a’ Gazdasszony a’ Hdz-sziikségére kiégesse.
Erre ezek a  jegyzések sziikségesek:

A’ Foldibodza mikor egészen fekete: lemetéltetik gerézdestol, és hordokra hordatik.

A’ hordé a’ napfényen dll, gyengén betakarva, a’ gyiimolts tsomoszloval dsszetoretik, és nap-
Jaban kétszer is megkevertetik.

Meg kell varni, még megforr; kiilonben mint mds gyiimoltsbolis, ebbol se lebet spiritust ki-
hiizni. A’ megforrast a’ tetején valo buborékok, és valami bor szag eléggé megmutatiak; de
megetzesedését nem kell virni. Egy akds lombik legalkalmasabb hozzd, és a’ tsendes tiiznél valo
égetés, mint a’ fain Szilvoriumhboz. Ize leginkdbb kozelit a’ gyiimolisok kozziil a’ Szilva Spiritushoz.
10-12 akobdl egy ako Palinka szokott tsepegni. Hogy semmi szaga ne maradjon: mdsodszor,
asszetort baralzk, vagy szilva magra onletik fel a kazdnba, és gyengén égettetik (Nagyvathy
1830:183).

A borzaglekvar és egyéb étkek

Mis vadgyiimélcshoz hasonldan a gyalogbodzabdl is készitettek lekvart. Mennyiségileg azonban mindig
kevesebbet tudtak szedni ebbdl a névénybdl, és éppen ezért kevesebb borzag lekvar keriilt a haztar-
tasba. A palinka f6zéséhez hasonldan, a lekvar készitésére is tobb utalast taldltam. (Altaldnos az a
megdllapitds, hogy ahol lekvért f6ztek beldle, ott palinkat is illetve forditva). Igy Bernecebardtiban is
késziilt borzang lekvar: ,A leszedett borzingot beletették egy ritka vaszonzsikba, hordora vagy dé-
zsdra ratettek egy filkast, ebbe a zsikot s azon keresztiil gytrtak a borzangot, kézzel dagasztva, mint
a tésztdt. Leve belecsurgott a dézsdba, csak a magja maradt a zsakban. A kicsurgatott levet iistben,

katlanon fGzték. F6zés kozben a habjat egy lyukas tésztaszedd kandllal mindig szedték, amint mondjak
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a habja mérges, azzal jon ki a kesertisége. Sok f6zést kivin, néha reggeltdl éjfélig is kavargattak.
Elszorakoztak mellette. Mikor megfdtt, olyan stird lett, hogy nem esett le a kandlrél. Cukrot kevés
helyen tettek bele” (Fehér 1957:270-271). Hosszadalmas fozésére Varsanyban is emlékeztek. Leg-
tobbszor azért tartott ilyen sokdig a lekvarkészités, mert sok volt a leve. F6zését — ami Iényegében
megegyezett a tobbi gyiimolcslekvir készitésével — az iddsebbektdl tanultdk: a leszedett bogyokat
ruhdn keresztiil dtnyomkodtak, igy nem keriilt bele a magja. (KésGbb paradicsompasszirozot hasz-
naltak erre a célra). Az egész napos munka végén keriilhetett sor a lekvér elrakdsara, amire régen
fatalakat haszndltak (amiket a vasirokon vettek a csangoktdl). Késobb a fatilat felvaltotta a cserép,
majd az tiveg. Az utébbi idGben nem emlékeznek, hogy a helyiek koziil valaki f6zott volna borzag
lekvart. Ide kapcsolodik az abadj-zempléni vidékrdl szdrmazd adat, hogy itt régebben cserépedé-
nyekben, Sinakban (szlovdk) és faedényekben, tgynevezett vannakban tiroltik. Igy példdul
Komloskin (Borsod-Abatj-Zemplén m.). Késébb pedig zomancozott edényekben is hasznaltak e
célbol (Ujvary 1957:238).

Minden bizonnyal borzaglekvart f§ztek az ipolymenti palocok mar a 19. szdzad végén, mert ,,ott
a borzag bdven ng”. Sokdig nem volt eltarthato, ezért évrél évre Gjat foztek (Pallas 1893:549). Itt
nem hagyhatunk figyelmen kiviil egy szépirodalmi klasszikust, Mikszath Kilmant, akinek az 1880-
as években jatszodo regényében a béresasszonyok ,borzag-lekvart fztek” (Mikszath é. n.:93). Dél-
Gomorben is készitettek lekvart az 6sszegytijtott bogyokbol: dtpasszirozzak, majd katlanban f6zik ki,
»mig meg nem oregszik”. Cukrot kevés helyen tesznek bele, mivel az mar amugy is nagyon édes
(Zsupos 1987:44). Borzsonyi falvakban tigyszintén kevés helyen tesznek hozza édesitGszert. Itt ke-
nyérre kenve, tésztihoz, dodolléhez ették (Fehér 1957:271). Keleméren (Borsod-Abatj-Zemplén
m.) is szeretik a lekvirjat, aminek kellemetlen szaga van ugyan, de kenyérre kenve a gyerekek
kedvenc csemegéje (Faggyas 1990:64). Varsanyban az izét leginkdbb a szilviéhoz hasonlitjak, de
mivel kevesebb volt beldle, foként csak amolyan édességként ették itt is a gyermekek (kiskanallal).
A Bakonyban a bodzalekvart nem szoktdk ételbe (tésztaba) tenni (Hegyi 1970:447). Killonbozd
gy(ijtésekbdl tudjuk, hogy Csaklya, Di6d, Magyarigen, Csiiriilye, Magyarpeterd és Gyalu (ma Roma-
nia mind) lakosainak, valamint a kalotaszegiek korében is ismert volt foldi bodza lekvir (Gunda
1966:24; Szab6-Péntek 1976:112).

Kevés adatot sikeriilt arrol gydjteni, hogy a novénybdl készitenek-e mas ételt, vagy felhasznaljak-
e valamilyen mas formdjaban ételekhez. Varsanyban nem is tudnak ilyenrdl.

Szakadaton (ma Romdnia) szirupot fgztek érett bogyoibol, azonban lekvart és palinkat nem
(Gub 1996:32). Gunda Béla irja le, hogy a viragjat régebben tojdssal kirdntottak, ez volt a bodzafink
(2001:23). Cserszegtomajon is haszndljak a virdgjat, tigy, hogy vagy forrd zsirban megsiitik (tészta
nélkiil), ami olyan lesz, mint a habcsok, vagy vékony palacsintatésztaban, ugyancsak forré zsirban
kirdntjak. Ez ut6bbit itt bodzavirdg finknak nevezik (Vajkai 1941:233). A Dél-dundntili svibok
szamdra fontos téli taplalék a gyalogbodza bogy6ibol késziilt csete vagy pekmez, amit gy siritettek
be fozéssel, mint a mustot a torokok (Andrdsfalvy 2001:508). Erdekes, hogy vannak kalotaszegi
falvak, ahol a fekete terméseit nyersen eszik, pedig a mérgezé novények kozé soroljak (Szabo-Pén-
tek 1976:112).

A gyogynovényrél

Nem szabad megfeledkezni a novény, illetve az abbol késziilt termékek gygyhatdsarél sem. Erdekes
megfigyelni, hogy a legkiilonfélébb bajokra, betegségekre hasznaltik, alkalmaztak.

Egy 18. szdzadi feljegyzés szerint a levelét kigyomarasra tették a székelyek, Medvesaljan pedig
kelésre, gyilésre, tilyogra, vagasra; megszaritva tedja asztmdsoknak jo (Zsupos 1987:61). Vizelet-
hajtd, izzaszté és enyhe hashajté hatdsdt gy lehet kihaszndlni, hogy a kiszéritott virdgabdl vagy
termésébol négy-ot csipetnek megfeleld mennyiséget kell f6zni 1 liter vizben. Ebbdl naponta ha-
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rom-négyszer kell meginni kb. két decilitert (Makay 1994:280). Ezek mellett a novény viraga f6
eleme a Kneipp-tednak’® (Urania 1976:288), ugyanezt a részét Cserszegtomajon herbateanak f6zik
meg, ami ,mindenre j6” (Vajkai 1941:241). Abatj-Zemplénben és a bakonyi falvakban is gydijtik és
haszndljak a szdritott virdgjat gyogytednak, am egyesek szerint csak a fabodza (Sambucus racemosa
és Sambucus nigra) viraga alkalmas fogyasztasra (Ujvary 1957:237; Hegyi 1970:447). Pater Béla is
azt irja 1912-ben: ,A gyogyszertarak és a gyogynovénykereskeddk minden évben nagyon keresik a
szdritott bodzavirdgot...a patikaban azonban nem a mezdn termd foldi bodzdt vagy gyalogbo-
dzdt, hanem a kertekben novd fdi bodza virdgjat haszndljdk, azért ezt kell szedni” (1912:17). A
Hajddsagban viszont a fekete és foldi bodza viragjat is felvasaroltik a kereskeddk (Balogh 1969:106).
Kendcsot készitenek levelébdl — mazas edényben megf6zik, sotlan zsirral Gsszekeverik — egyes székely
falvakban (Petek, Székelyderzs), amit sebek kezelésére hasznalnak (Gub 1993:99). Erdély mas vidé-
kén, igy példul Kalotaszegen, a virdgzatabol késziilt fozettel mossak a hazidllatok sebeit (Péntek-Szabd
1985:285). Hiilés ellen is alkalmaztak, miutin gyokerébdl és az egerfa éretlen gyiimolcsébol gyogyszert
készitenek (amihez konyhasot is tesznek) €s ezt bedorzsoléssel viszik a beteg testrészre (Kadar 1999:491).
Gocsejben a szdritott levelét tejben paroljdk meg és ezt tigyszintén a hiléses végtagra teszik, majd
meleg ruhaval atkotik (Bodei 1943:80). Korondon (ma Romania) a megfert6zddott, kelésnek indulo
daganatot a novény gyokerének fozetével lemostak, utina a 1ébe dztatott ronggyal borogattik, Doroszlon
a viragjat iitéseknél keletkezett daganatokra mint borogatast alkalmaztik (Kovacs 1991:270-271),
Szovatan (ma Romdnia) pedig az égési sebet kezelték a gyokér fzetével. Ugyanitt az van a koztudatban,
hogy a bogy6ja a hasmenést megsziinteti (Gub 1996:32). A felvidéki Aj (ma Szlovikia) kozségben
levelébdl késziilt fozettel borogatjak a torést, daganatot (Kdczidn-Szabd 1990:376). Palocfoldon (és a
székelyek is) gy tartjdk, hogy 77 féle a hideglelés és 77 borzag a gyogyitdja, Ggy ha leszedik, megsza-
ritjak és vizben, borban vagy palinkdban beveszi a beteg (Hanusz 1905:26).

Avarsdnyi adatkozI6k szerint csak a borzag palinka gydgyszer, de csak is a tiszta palinka, amiben
nincs egy szem cukor sem. J6 a szivbetegeknek, az emésztésre, vagy csak a betegség megel6zésére.
L Egy kupicdval kell csak meginni a betegség ideje alatt és az nagyon jo”. Valoszin(leg ez a tény —
hogy a palinkdnak gyogyhatdsa van — is nagyban hozzdjirult, hogy a borzag pdlinkit mindenki
megismerte és egyre tobben kezdték szedni a novényt. Az tortént ugyanis, hogy az egyik szomszédos
telepiilésrdl szarmazo ciginyember szedte a foldi bodzat a falu hataraban, ami feltiint itt valakinek
és meg is kérdezte tGle, hogy miért gy(ijti. A valasz az volt, hogy palinkat f6z beldle, mert azt a
gyogyszertdr jo dron megveszi. Ezutdn a helyiek koziil is egyre tobben hasznaltik ki az ad6dé lehetd-
séget. A gyogyszertar olyannyira jol fizetett a palinkaért, hogy egy gazda — felismerve a pénzgyarapitas
eme lehetGségét — napszamosokat fogadott a foldi bodza szedésére. Azt, hogy a patika mit kezdett a
megvett palinkaval, arr6l nem tudnak. (Az biztos, hogy itt palinka formajaban nem arultak a gyogy-
szertdrban). Mds vidékeken is a népi gyégymédok kozott szerepelt az ital. igy a Borzsony vidékén
belek tisztitisdra, emésztés konnyitésére hasznaltak (Erdélyi 1956:152). Baldzs Géza is ezt erdsiti
meg: a gyalogbodza pdlinkaja sz€élhajt6 hatdsa (Baldzs 1998:42). Varsanyban kizarolag a felndttek
ittdk orvossagként is, vagyis gyermekek nem adtak bel6le gyogyitds céljabol sem.

A lekvirt is megemlitik mint ,,gyogyhatdsa készitményt”: gyogyszerként adtdk azt tiidGbetegek-
nek, fijosmelldeknek (Erdélyi 1956:152), illetve asztmasoknak, szamarkohogésre gyermekeknek
(Faggyas 1990:64); mashol a lekvarjat osszekeverik reszelt, nyers vadgesztenyével és ragatlanul, tgy
nyél nélkiil lenyelik, mert az gyogyit (Hegyi 1970:77). Zalabaksin (Zala m.) is e célbol hasznaljak a
foldi bodza lekvart: itt tésztaba belesiitik és kohogds embernek adjak (Bodei 1943:80). Valamikor a
TBC gyogyitasara is hasznaltak a foldi bodza bogydit, gy, hogy strire fozték és cukorral édesitették.
Ebbdl naponta hirom-négyet kellett fogyasztani (Kovics 1991:270; Makay 1994:254).

9 A Kneipp-terdpia névaddja és kifejlesztdje Sebastian Kneipp Bad Worishofen-i tiszteletes és természetgyogydsz volt. Az
emlitett tea e terdpia része (Hemgesberg 2004:47).
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Emlitsiik meg, hogy mit irnak a szakkonyvek a foldi bodzardl, mint gyogynovényrél. Egy magyarul
is megjelent munkdban a novény hatéanyagainak felsorolasa utdn — amibél megtudhatjuk, hogy a
bogyok C-vitamint is tartalmaznak — kozlik, hogy a 1dzas betegségeknél j6 vizhajto és izzasztd, vese és
holyagbantalmak ellen is alkalmas, valamint a megfdzott vagy megszaritott bogyoknak, hashajtd hatasa
is van (Grau-Jung-Miinker 1996:260; erre utal még: Hemgesberg 2004:14). Egy masik miiben pedig
ez all: gyoktorzse és termése kohogés elleni szer és vesetisztitd (Csapody-Csapody-Javorka 1980:164).

Ezek utan lathatjuk, hogy mind 2 human-, mind az dllatbetegségek kezelésére gyakorta felhasz-
ndltik a novényt valamilyen formaban. A gyogynovények népi hasznalatirol késziilt osszefoglald
dolgozat is tényként kezeli a gyalog bodza fontos szerepét. Az emberek szimara sebek és emésztd-
rendszeri betegségek gyogyitdsara, az dllatokndl pedig ennél jéval tobb teriileten jelenik meg az
alkalmazott gydgyhatdsa (Babulka 2002:164, 166).

Egyéb hasznositasa

A foldek mindségének a megallapitasara is kitting a foldi bodza — mondjak a doroszlbiak: egyszer a
vak embert kivezette a fia a szant6foldre, amit vett. Amikor kiértek, az 6reg a botjaval jobbra-balra
keresgélt, minden gazt megtapogatott. Addig jott-ment, még csak nem talalt foldi bodzat, akkor azt
mondta: — Jo foldet vettél fiam, ,mer abun ez nydll, ott mindén mégterém”. Ugyanitt arrol is
tudnak, hogy a j6 foldmtives hirében allo bacskai németek nem visdroltak meg olyan foldet, ahol
nem ndtt csete (Kovics 1991:271).

Leveleit egykoron a lepedd ald téve (és hetente cserélve) az agyba betolakodd bolhak ellen hasz-
naltak, ami eliizte ezeket a kellemetlen vérszivo rovarokat (Makay 1994:33). A szobakban régen
virdgos hajtasokat helyeztek el ,kihaszndlva” annak kellemetlen illatdt, ami tivol tartotta az egere-
ket, poloskakat és ruhatetveket (Hemgesberg 2004:14). Kalotaszegrdl szirmazo adat szerint gyalog-
bodzit tettek a hombar fenekére gergelice (gabonazsizsik) ellen, illetve miutin kimostik a hom-
bart, ezzel kenték be. Gesztragy /ma Romania/ tyikélba is tettek a bolhak ellen (Péntek-Szabd
1985:156, 285). Megfigyelhetd, milyen gyakori az emlitése az allatgyogyaszatban. Szintén Kalotasze-
gen gydjtotték, hogy a virdgos szdrdt a macskdk ald szoktdk tenni, hogy ne kapjdk el a 14b- és korom-
fajast,'" illetve a malacok és disznok ald, hogy ne legyenek betegek. A gyokerét vizben megfdzik és
ezzel a lével kenik be a kisbornyd koldokét (Szabo-Péntek 1976:88). , Ezelditt miko az dilat torok-
gyikot kapoltt, s daganata lett, a fodibojza levivel mostuk, de eldtte tettiink beléje 10 lejire torok-
gyikolajat, vagy egy kaldn szénmézbe 3 lejre szerecsendijo virdgot, 2 szem szekfiiborst, s egy
darab fejér, keresetlen kutyaszart. Miko a tehen kérdje megallt, 2-3 maréknyi bojzagyiikeret
megfOztiink s osztan az dllatba bétotottiik, de ha az dllat ma beteg vot, akko eret es kellett
vdgni” (Fenyokut, ma Romdnia). A kozeli FelsGsofalvan az ,imejes” (ez a marhabagdcs nevi 1égy
larvaja) allat hatat szintén a novény gyokerének fozetével mostak. Ugyanigy kezelték az dllat sebét
Alsésofalvan is. Parajdon bodzalevéllel suroltdk be az dllat testét 1égycsipés ellen, gy tartottak, hogy
a ,lapija mérges, nem szeretik a legyek” (Gub 1996:32). Ismert modszer a vakond elriasztasira,
hogy a gyalogbodza levagott szarat kell az allat foldi jarataiba bedugni.

Tobben kihasznaltik a novény azon tulajdonsagat is, hogy igen erds festékanyagot tartalmaz.
Mar volt sz6 arrol, hogy szedésekor milyen bosszisagot okozott az, hogy befogja a kezet és az ekkor
haszndlt eszkozoket. Rendszerint hetekig ott marad a nyoma a tenyereken annak, hogy ha valaki
borzagot gyijtott — az erds fekete, sotétkék szint lemosni nemigen lehetett. A novény e ,képességét”
felismerve Bodén /Zala m./ borfestésre hasznaltik (Lackner M. 1990: 60). Sovidéken (pl. Szakadat)
tintat készitettek beldle, valamint fonal, viszon festésére is felhasznaltak, azonképp, hogy termését

10 Arapatakon is gy tartjdk, hogy virdgos szdra fert6tlenitd hatdst és jarvany idején 4llatok ald kell tenni (Péntek- Szab6
1976:212).
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osszeziizva megfozték, leszlirték és a befestendd anyagot beledztattak. Ett6l az szép kékesfekete szini
lett (Gub 1996:32). A csikiak termésével, bimbojdval kék szint tudnak festeni (Miklossy 1978:96).
Ezeken kiviil a novény, vagy a haztartasban fel nem hasznalt részei, taplalékul szolgalhat a baromfik
szamdra (Hemgesberg 2004:15).
A borzag folklorja

A magyar néphitben is megjelenik a foldi bodza.

A Székelyfoldon azt tartjak, hogy a bolha kivész a hazbol, ha foldi bodza sepriivel sepernek ki
(Erdélyi 1849). Masutt nem tiirték a haz falanal, mert ha ott van, akkor beleiit a villim az épiiletbe
(Faggyas 1990:65). Az Ipoly menti Leléd (ma Szlovakia) kozségben gyijtotte Liszka Jozsef a tudds
pasztor hiedelemalakjdhoz, valamint az dllatgyogyitashoz kotddo torténetet 1989-ben:

,Disznonak a odalat mégharaptak a disznok a csordaba. Apam lédontitte a disznot, kipisz-
kalta tollitval a nyivekét, békente pétroleummal. A diszno evetélt.

Mondta apdam:

Hallja ségor — asszongya — kipiszkdltuk a nyivekét a disznobul, hat ném evetélt!

Szamdr! Mér ném szoltal nékém?!

Arra égy bétre vagy kettore a disznoban mégin nyivek vétak.

Sagor! Mégin nyivek vannak benne.

Tudod, micsindlja? Eriggy a kert ala! Torjél harom szal Borzdngot, de napkelet eloit ke fol és
sénkihd sé szoljd! Kitorted a harom szdl borzdngot, eriggy a disznéolba, é iisd gabun vannak a
nyivek, és hozza visszakézbii: — Harom, kettd, égy... Es dobd el a borzdngot utanna. Ma kilenc
orakkor ném lésznek a nyivek a disznéba.

Ugy is vot. Mégesindta apdm tigy, abogyan mondta a embér. Nizi itet: kilenc ora tdjba md
égy nyiv sé vot a disznoba.

Hat, azé tudomdnynak killott lennyi. Mer ha ném vot tudomdnyok, akkor taldn ném véna
igaz sé, de apdam aztat mondta, hogy ez igy vot” (Liszka 1992:95).

A kelemériek allatgydgydszatdban is szerepe volt e novénynek. Egy id6s gazdaember szerint, ha a
diszno fiilébe pondro esett, azt Ggy lehetett kitizni, hogy a bodza agat a foldre tették, azt egy nagy
kdvel vagy lapdt folddel letakartdk, s a kivetkezdket mondtik: , Hallod-e te foldi bodza, az én
disznom fiilébe beleeset a pondré. En az dristombol ki nem engedlek, mig a diszném fiilébol ki
nem esik a pondré”. Hairom nap mulva levették a bodzardl a kovet vagy a foldet, és a diszno fiilébdl
kiesett a pondré (Faggyas 1990:65).

Moldviban, Diosfalu lakosai korében €t az a hiedelem, hogy amikor a fold alol a pityi emberkék
kijonnek és a gyalogbodzara felmasznak, ,akkor fog meglenni a vildgvége” (Bosnyak 1980:107).

A nyiri napfordulohoz kapcsolodo népszokasokban is megjelenik a borzag, Paldc vidéken gyiij-
totték fel, hogy amikor a (szentivanéji) t(izlang lobogdsa besziint, a gyermekek borzagot tartanak a
pardzs folé, és jokivinsagok kiséretében verik egymast vele (Hanusz 1905:26). Szutériusz Frigyes is
megemliti a foldi bodzat a szentivani t(iz kapcsan. Tdle tudhatjuk meg, hogy sokféle novényt dobnak
ilyenkor a langok kozé, tobbek kozott borzagot is (Szutdrisz 1905:361). Ezt timasztja ald az a mercsei
(Borsod m.) adat, miszerint a szalmabol rakott t(iz folé tisztesfiivon, arvacsalanon, székfiivirigon és
papsajton Kiviil borzékot is tartanak a fiatalok (Domotor 1974:166).

Erdekesség, hogy egy kibédi népdalba is bekeriilt 2 novény:

“Megfogtam az eke szarvdt,
Felszantottam kertem aljat.

Ne teremjen foldi-borzdt,
Hanem csak mind bazsarozsdt”
(Mailand 1905:294).
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Osszegzés

A gytijtogetés dltal megszerzett vadnovények, vadgylimolcesok dltalaban csak mésodlagos, kiegészitd

szerephez jutnak a népi taplilkozasban. Pdlinka és lekvar f6zéshez leginkdbb a sajit foldjeiken
termett gyiimolcsoket hasznaltak, de féleg az erdGvel Gvezett teriileteken sokan szedték a vadon
termd fajtakat is. A vadkorte, a vadalma és mds nagyobb és 1édtisabb vadnovény faj mellett a fenti
adatok tanulsiga szerint gydijtotték a foldi bodzat is. Altaliban elmondhat6, hogy a gazdasigi és
tarsadalmi viszonyok, illetve a tipldlkozds megvéltozdsa napjainkra visszaszoritotta a gydjtogetés
gyakorlatat. Varsanyban is egyre kevesebben foglalkoznak a borzag szedésével. A palinkt még min-
dig fozetnek beldle, de lekvart mar nem. Més vidékekrdl is fellelhetGek hasonlé adatok és gyakorta
eléfordul, hogy ismerik ezeknek a gyogyhatasat is. Ezek mellett a novény frissen szedett vagy szari-
tott virdgjat és bogydjat szimos helyen haszndltik ember- illetve dllatgyogydszatra.

Korabbi ismeretek alapjin sokakban felvetddhet a kérdés, hogy valéjaban mérgezd-e a foldi bo-
dza vagy sem? A valaszt a dolgozatban felsorakoztatott adatok mennyisége és azok foldrajzi tagoloda-
sa adhatja meg. Taldn nem véletlen az etnobotanikai ismeretekben az ilyen mérték elterjedtsége.
(A szakkonyvek szerint is kimondottan gyogynovény, de egyes részei mérgezdek, illetve drtalmasak a
szervezetre). A vizsgalt vadnovényrdl alkotott kép teljesebbé tételéhez azonban a varsanyihoz hason-
16 kutatdsokra lenne sziikség.
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A MONGOLIAI HAMNIGANOK ROKONI ELNEVEZES| RENDSZERE..

A mongoliai hamniganok rokoni elnevezési
rendszere, és ami mogotte van

MESZAROS CSABA

A mongol nyelvli rokonsdgi elnevezések rendszerszerd vizsgdlata a mongolisztika és az etnoldgia
hatérteriiletén fekszik. Ez egyként igaz az anyag feldolgozdsdnak médszerére, s a levont tanulsdgok
jelentdségére. Ez természetes is, hiszen az adatok mindkét tipusu kutatdsnak helyt adnak. Dolgoza-
tomban a mongoliai hamnigdnok rokonsagi rendszerének példdjan keresztiil igyekszem bemutatni
a két értelmezési lehetdség 6tvozésébdl szirmazo lehetdségeket. Ugyan témavilasztdsom nem telje-
sen Uj és hasonlo jellegli feldolgozasok az utdbbi idében is megjelentek (Schorkowitz 1991), de
kovetkeztetéseimben épp a nyelvi szempontbdl érdekes hamnigin anyag lehetdségeit kihaszndlva
az elnevezések hasznalatinak idébeni valtozasat kisérlem meg figyelemmel kovetni. Ennek az anyag-
nak a bemutatdsa talan rdvildgithat egy masik fontos kérdéskorre, a lovasnomad életmddon alapu-
16, nemzetségi alapon szervezddd tirsadalmi rendszer felbomldsara.! Ez a rokonsigi rendszer az
eurdzsiai pusztak mongol és torok népcsoportjait jellemezte, és bizonyos értelemben jellemzi ma is,
a megvaltozott kulturalis, gazdasagi kornyezet hatdsira azonban (az esetek tobbségében a kornyezd
foldmives kozosségeknek koszonhetden) egyes csoportokndl ez megvaltozott, és az 1j tirsadalmi
szervez elvekhez igazodva a rokonsagi kapcsolatok megnevezési rendszere dtalakult, hogy az 0j
koriilményekhez alkalmazkodjon.

A nomdd népek miiveltségének valtozdsit eleddig az orientalisztikai szakirodalom dontGen egy-
fajta torténelmi szemlélettel vizsgalta a foldmivel6/letelepedett és dllattenyészt6/legelvaltd kettds-
ség kihangstlyozasaval,? és a ,limes”-kornyéki kultiraitadis szerepét emelte ki. Sajnos az etnolo-
giai jellegli kutatdsok e tekintetben nem tartottak 1épést a filologiai, torténettudomanyi munkékkal,
ugyanis a mongolisztikai szakirodalomban az etnoldgiai munkamadszerd értekezésekben még a
legutobbi iddkig is a leird jelleg domindlt. A valtozdsok bemutatdsa mindig esetleges, és csak a leirds
eszkoze. Ez a megéllapitds kiilondsen igaz a rokonsdgi rendszerek vizsgdlatara. Itt a kutatdsok elsdsor-
ban egy elvonatkoztatott rendszert kivintak helyredllitani, amelynek alapjan kovetkeztetéseket lehet
levonni a legeldvalto életmoddal kapcsolatban.’ E torekvésekkel szemben azonban a ,jelenkutatisok”
httérbe szorultak, €s a rendszer dinamikija nem tudott megmutatkozni az elemzésekben.

A hamnigdnok kutatdsiban mind a mongol, mind az eurdpai szakemberek részt villaltak. Saj-
nos a hamniganokrol olyan m{i még nem sziiletett, amely az egyes kutatisi eredményeket dsszefog-
lalta volna. A hamnigadnoknl eleddig harom mongol kutaté végzett érdemleges terepmunkat: RinCen

1 Ennek az életmddnak a felbomlasit mutatja be Humphrey is (1999), azonban ndla a suly a gazdasagi tényezokon
nyugszik.

2 Ez a torténeti jellegd szemlélet még a mongol kutatdsokat is nagyban jellemzi (Namjil 1996 vagy Nyambuu 1992).

3 Itt két egymdssal is feleseld kiting példa Bacon 1954-es tanulmanya, majd bGvebben kifejtett formaban Bacon az obok
rendszert mint alapformdt mutatja be (1958). Ez valojaban dtmeneti formdja lehet a muzulmanokra is jellemzd
parhuzamos unokatestvér-hdzassig és a nomadok egy nyilt lanct anyadgi kereszt-unokatestvér hazassiginak, amit
alapformaként Krader mutat be (1955; 1963). Vagy Murdock ttmutatdsait kovetve: Vreeland 1957.

4 Ritka és szerencsés kivétel Caroline Humphrey munkdssiga, kezdve 1983-as irdsdval, amelyik a kommunista iddszak
eddig alig feltart valtozasait ragadja meg, kiilonos tekintettel a rokoni viszonyokra.
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1927-t61 kezdve tobbszor is, Misig 1957-ben és utobb Tangad 1990 és 1993 kozott. Masfeldl a
hamnigianokhoz kapcsolhatd kutatdsokat az adott szakteriiletek legnagyobbjai végezték (a
mongolisztika feldl Rincen, a tunguzisztika fell Shirokogoroff, a torténeti néprajzosok kozt Dolgih,
valamint Kéhalmi Katalin, aki ezeket az iskoldkat mintegy szintetizdlta munkdiban), de egyikiik
kutatdsai sem 6sszpontositottak kizdrélagosan a hamnigdnokra. A hamnigan rokonsigi elnevezések
szokincsének kutatdsa pedig még fel sem meriilt az egyébként sokfajta nyelvészeti vizsgalatnak tig
terepet add gazdag anyag kapcsdn. A hamnigin kutatisok fejezeteit Rincen, Kéhalmi, Damdinov és
Janhunen irja, igy mara elsGsorban nyelvészeti, folklorisztikai,” valamint torténeti szempontbol jol
bemutatott az anyag, azonban etnoldgiai szempontbol hiinyos.

Roviden — mieldtt a tirgyaldsra térnénk — a hamnigdnok vindorldsdnak torténetét érdemes
megvyilagitani. Ez tanulsdgos, magyaraz6 erejd. Itt teljes feldolgozdsok nincsenek, mivel a mongol
kutatékon kiviil a téméval foglalkoz6 mas szakemberek nemigen folytattak terepmunkat itt.* Ennek
fényében tarthat érdeklgdésre szimot minden terepmunka, ami ezt a csoportot célozza meg. Ez
inditott arra, hogy a 2000., valamint a 2001. évben ellitogassak a szakirodalom szerint hamniginok
ltal lakott teriiletekre. Igy 2000 jtiliusaban és augusztusaban vizsgilatokat folytattam Selenge aimag
Yerio és Xuder sum-jaban, valamint Hentii aimag Dadal sum-jdban, majd 2001 szeptemberében
a Dornod aimag-beli Bayan-uul sum-ban. Ezen gyGjtések adatait vetném 6ssze a szakirodalom-
mal, remélve azt, hogy ezaltal pontosabb képet nyerhetiink a mongol nyelvii hamniginség torténe-
térol. A szakirodalom sok esetben eltéréen nyilatkozik a hamniganok eredetérdl, aminek egyik oka
az eltérd forrascsoportok hasznalata, a masik és talin fontosabb oka az elnevezésekben megfigyelt
inkoherencia, ugyanis sok esetben nem egyértelmd, hogy milyen szervezeti egységekrol beszélnek:
lokdlis csoportrol vagy vérségirdl, esetleg etnikumrdl. A mongolisztika ilyen jellegdi hidnyossdgaira
jol mutat ra a hamnigan példa, igy e fejezetben igyekszem ebbdl a szempontbol kritika ald venni a
felhasznalt szakirodalmat, hogy egyértelm(vé viljon, mely adatok, megallapitasok vethetdk Gssze
egymassal.

Mar rogton a népelnevezéssel gondban vagyunk, hiszen a mongol xamnigan elnevezés mongo-
lul annyit tesz, hogy evenki,” de az eurdpai mongolisztikai szakirodalom leszikitve a sz6 eredeti
jelentését csupan a mongoliai evenki szirmazast csoportokat nevezi igy.* Ezen hagyomanyt kovetve
dolgozatomban csak a mong6liai hamnigdnsagot jelolom a szoval. Folytatva a gondolatot nem meg-
lepd hit, hogy ezen, Mongdlidban €16 evenki eredetd népcsoport megnevezése a mongol nyelvi
szakirodalomban is két alakban taldlhaté meg: mongol xamnigan, vagy xamnigan buriad. Ez
utobbi a jelolt csoport dnelnevezésével is megegyezik. A mongol nyelvii szakirodalom azonban nem
dontotte el, hogy miként kezelje a csoportot. Rincen mind az zindesten (nép), mind ayastan (nem-
zetség) kifejezést hasznlja, azonban el6fordul az is, hogy meghatirozasként az ayalguu szt vonja
be szdtaraba, amely kifejezések valtott hasznalata konnyen magyarazhat6 gy, hogy a népesség mas
és mas jellegzetességeit kivanja kiemelni a kiilonbozd elnevezések altal. Valojaban fel kell tenni a
kérdést: mi, milyen jelegli csoport is a tirgya a vizsgdloddsoknak!

A hamnigdnok vindorldsdnak korai szakaszat vizsgilva K6halmi kimutatja, hogy az Amur volgyé-
ben dahur helyelnevezésekkel lehet taldlkozni, ami meglehetdsen tavol esik a Nonni volgyétdl: ,Die

5 A legjelentdsebb Gsszefoglalds: Damdinov 1982.

6 Mint ismeretes, Dioszegi 1960-as kutatoutjan eljutott Hentii és Dornod megyékbe, de komolyabb gyijtést ott nem
végzett (Didszegi 1961). Kéhalmi Katalin 1961-es gy(jtése.

7 Asz6 eredetérdl Cleaves (1959) felvetése az MTT 239. Qabganas népneve alapjan, ezt Rinen is elfogadja, de bizonyitottnak
nem tekinthetd.

8 Itt kell megjegyezni a sz6 egyéb eldforduldsait: 1. a XVII szdzadban a szolonok egyik vezérnemzetsége (Uray-Kéhalmi
1982a); 2. a Hinggan-i lotarto evenkik egy csoportja, akik késdbb vették fel ezt az elnevezést (Shirokogoroff 1929); 3. a
Janhunen dltal leirt Hinggan-i kétnyelvi kozosség (Janhunen 1990). Burk térképén egy hamnigdn csoportot sem dbrazol
(1959)!
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Ubereinstimmung der alten und rezenten Namen beweist, daf die Siedlungsnamen des Amur und
Zeja-Tales des 17. Jh.s mit gewissen Beschrinkungen als dagurisch betrachtet werden konnen”
(Uray-Kéhalmi 1982b:318). Ezek az elnevezések is magyardzatra virnak, amit Khalmi a forrasok
ismeretében a szolonok Transzbajkalidba val6 vandorlsaval indokol. Osszefoglald jelleg(i cikkében
a kovetkezd elméletet mutatja be. A jakutok északra vindorldsa a XIV. szdzadban szimos tunguz
népcsoportot mozditott ki addigi lakohelyérdl, igy azokat a csoportokat is, akik a hamniginok evenki
dseinek tekinthetdk: a namat és a nyeljut nemzetségeket is. A namatok a Baunti folyd mellékeihez,
a nyeljutok a Silka és az Amur mellé érkeztek. A namatok a hori-burjitokkal, a nyeljutok pedig az
otog-halhakkal vagy a moo-minganokkal, esetleg a horcsinokkal éltek egyiitt. Ez a folyamat inkabb
tekinthetd egy harcos jellegd, osszeiitkozésekkel terhes életformavaltasnak, mint békés kultdraat-
adasnak. A mandzsu forrasok szerint a XVII. szazadra mar biztosan beszélhetiink egy tunguz erede-
td lovasnomad életmddot folytato csoportrdl, akik a dahurokkal élnek egyiitt, ezek a szolonok. Egyik
vezérnemzetségiiket gamnigannak nevezik a mandzsu forrdsok, 6k azonban a szolon torzsteriilett6l
némiképp nyugatabbra élnek az agai steppén, és csak 1638-ban kérnek befogadast a szolon fono-
koktdl. A kibontakozo orosz-kinai ellenségeskedés Mandzsuridban azonban megviseli az itt €15 cso-
portokat, és Gantimur vezetésével vindorolnak az orosz teriiletekre, Nyercsinszk kornyékére. Az
orosz forrdsok alapjan egyértelmsithetd, hogy ezek a csoportok a nyeljutok leszirmazottai, és ma-
gukat ekkor mar hamnigannak nevezik. Ehhez a nyeljut nemzetséghez csatlakozott nyugat feldl, az
orosz adoztatds eldl a Barguzini-medencébdl menekiil6 namatok 1747-ben. A namatokkal parhu-
zamosan azonban nyugat-mongol nemzetségek is csapodtak a kialakulo hamniginsighoz (ez a
hamniginok nemzetségneveiben is jol nyomon kovethetd). A torténet végét az egyes namat és nyeljut
és nyugat-mongol csoportok dél felé valo hiizoddsa jelenti, akik igy ma a mongoliai hamnigdnsagot
adjak. K6halmi a nemzetségi torténetet is megadja, ami alapjin munkdja kénnyen azonosithato
Rinéen megdllapitdsaival, igy a nyeljut és namat nemzetség torténete kovethet6vé vélik. KGhalmi
magyardzata a mandzsiriai tunguzok eredetére nézvést azonban kiilonbozik Shirokogoroff megil-
lapitdsatol, hiszen azok vindorldsdt a Bounti és a Silka-Amur medencéjébdl szirmaztatja, tovdbba
egy korabbi kapcsolatot feltételez koztiik és a nem dahur mongolsag kozott. Ezt azonban nyelvészeti
adatokkal nem timasztja ald, mivel ekkoriban teljességgel tunguz nyelviinek tekinti a csoportot. El
lehet gondolkozni azonban azon, hogy az életformavaltis létrejohet-e a miiveltségi szokészlet atvéte-
le nélkiil. Nyilvinvalo, hogy ezt a legkordbbi réteget szinte lehetetlenség kimutatni a hamnigdn nyelv-
jardsban, de talin ennek ellendrzése még egy érv lenne Kéhalmi elmélete mellett. Ezek alapjan
érthetd lenne, hogy milyen csoportok és miért vindoroltak Mandzstridbol Transzbajkalidba, akikre
egyfeldl igaz, hogy tunguz szdrmazasiak, mésfeldl az is, hogy lovasnomad életmddot folytatnak.
Janhunen a hamnigdnokat hdrom csoportra osztva beszél egy mandzsiriai, egy szibériai és egy
mongoliai csoportrol. Janhunen egy forditott vindorlast tételez fel, és a mandzstriai hamniganokat
eredezteti Szibériabol: ,,Whatever their earlier historical fates may have been, the recent and mo-
dern homeland of the Khamnigan is located in the region of the two Transbajkalian rivers Onon and
Borzya. This is the region where the Siberian and Mongolian Khamnigan still live on both sides of
the Soviet-Mongolian border, and this is also where the Manchurian Khamnigan actually came from
to their present territories” (Janhunen 1996:52-53). Ezt a vindorlast azonban nem lehet jol datalni,
és nem utalnak rd kozvetleniil a forrdsok, igy elfogadjuk Kéhalmi és Shirokogoroff adatait. Am ez
még csak arra ad magyardzatot, hogy hogyan keriiltek Transzbajkalidba a hamnigdnok, délebbre
vandorlasukat ezek alapjan még nem tudjuk értelmezni. Mint tudjuk, a hamniganokbdl alakitottik
meg az oroszok azon kozdk hatarvédelmi egységeket, melyek a kinai hatart tartottdk szemmel.” Ez
a tunguz-hatdrér jogdllds szinik meg 1851-ben, ami a lovas tunguzok kivéltsdgainak is véget vetett.
Ezutdn a hamnigdnok egyes csoportjai fokozatosan dél felé hizddtak, ennek a menetét irja le

9 A mandzsuk ugyanilyen hatdrdr-csoportokat hoztak létre a Mandzstridban rekedt szolonokbdl (Kéhalmi 1982a).
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Jochelson: , The tungus Cossaks are agriculturist, and many of them also have large herds of cattle. In
certain seasons under the lead of Mongol herders the herds cross the Chinese frontiers to the pasture
lands of the Mongolian steppes. Most of the Tungus Cossacks adopted the Buryat language and habits
and only official records disclose their Tungus origin” (Jochelson 1927:42). Azaz, ugy is fogalmazha-
tunk, hogy a nydri szallisaik Mongolidban voltak, ahova minden tavasz végén levindoroltak.

A mongdliai hamniginsig elterjedését el6szor Rincen vette szimba kataszterszerien, melyben a
mongoliai hamnigdn népességet két nagyobb tombre osztja, egy Xentii megyei Dadal jarisi, egy
Dornod megyei Bajan-uul jirasi, valamint egy Selenge megyei Yerod jarasi csoportra. A tovabbiak-
ban ezeket az adatokat kell tartani mérvadonak, mivel RinCen ekkor szinte minden csaladot feljegy-
zett, és még mindig az 6 munkaja alapul a legalaposabb terepmunkdn. Egyes csalidok természete-
sen mashol is megtaldlhatoak, de kétségteleniil ez a két foldrajzi egység jelzi pontosan a hamniganok
széllasteriileteit. Rincen feljegyzései azért is igen érdekesek, mert szinte egy idében folytatta mun-
kalatait Shirokogoroffal, igy az dltaluk feltart anyagok — gondolnank — konnyen azonosithatoak egy-
missal. Ezenfeliil a csoportok genezisére kitérve megallapitja, hogy egy Nelul xamnigan, és Namiad
xammnigan csoportrol beszélhetiink, amelyek azonosithatoak ebben a sorrendben a lokalis csopor-
tokkal. Rincen esetében azonban a mongoliai hamniginok etnogenezisére vonatkoz6 megallapita-
sai kétségesek, hiszen nem kiiloniti el szohasznélataban a ma Mongolia teriiletén €16 hamnigdnok
csoportjait, és az egyéb tunguz csoportokat, amelyek meglatisa szerint mar egész kordn megtaldlha-
tdak voltak Mongolia teriiletén, igy Xowsgol-i teriileten, a Selenge mentén és a Secen xan-i megyé-
ben. A Yeré-menti hamnigdnokat pedig sajitos keverékének tartja haba, a Secen xan-i megye, és
a Dzsebcundamba hutugtu teriiletén él6 hamnigdnoknak. Ezek alapjan nem kapunk biztos képet
arrol, hogy mikor telepiilhettek be a hamnigianok. Mongoélia teriiletére. A Rincen dltal felgydjtott
anyagok egyértelmsitik a hamniganok XIX. szdzadi jelenlétét Kelet-Mongolidban, amit Amar adatai
is igazolnak a XIX. szdzad végérdl. Ezt dllitja Tangad is osszefoglalasaban: ,XVII junii siiiilcnees exlen
xamnigad xaluun usnii or¢im alxiin secen xaanii albat nar baisan bogdod bogd Jebjundambiin saw’
ix sawiin xamniganii 2 otog bolj bogdiin xural nomiin jardliig guicetguulj yawsnaas gadna seeen
xand alba tatwar bar’j baijee” (Mongol Ulsiin Ugsaatnii Jiii 3:343)."° Ez a fokozatos délre szivargds
lehetett az alapja a mai mongoliai hamnigin népességnek, azonban nem jelentkezik a szakiroda-
lomban a helyzet kettdssége. Mar a XIX. szdzadt6l lehetne sorolni az adatokat, hogy az eredetileg a
mandzsuk el6l menedéket keresé hamnigin népesség hogyan taldlta magat Gjbol (Mongolia teriile-
tén) mandzsu kozigazgatdsi egységen beliil, azaz egyes csoportok egy-két genericion beliil ugyan-
azon a birodalmon beliil hogyan keriiltek mds helyzetbe, de ez csak a XIX. szdzadtdl bizonyithatd:
»Tus ulsiin arxiwt bui alban biCig caasnii juiliig Siiiiren iijexed, mongol xamnigan yamar aimagt
jaxiragdaj, alban ijej baisnii medee bui n” manj Daicin ulsiin Tiigeemel elbegtiin 1-2-3 dugaar onii
dans bicigt SeCen xan aimgiin Buyandelger xoSuund xamnigan olontoi. Gun Puncagceriigiin xoSuund
xamnigan olontoi. Jasag Dasdendeviin xoSuund xamnigan olontoi. Gun Goncogceriigiin xoSuund
xamnigan olontoi” (Rinten 1969:17)."!

A késébbiek sordn az egyes hosunok hamnigin népességének a sorsirol igen keveset tudunk
meg, taldn a legtobb az, hogy mely hosunok népessége mely mai jardsba keriilt. A kép kozigazgata-
silag tiszta, az 1904-es Osszeirdsnal a Secen xaan-i teriileten 1000, a Jebcundamba xutugtu-hoz
tartozo teriileten 800 hamnigin szamlaltatott meg (Amar é.n.)."* Ez a két csoport véleményem
szerint rendre megfeleltethetG a hamnigdnok keleti Hentii, Dornod megyei valamint a Yeréo menti,
Selenge megyéhez tartoz6 népességnek.

10 A XVII. szdzad végétdl kezdve az adosszeirasokat ha megtekintjiik. ..

11 Az egyes orszdgok archivumait gondosan tanulmanyozva...

12 A hamnigdnok egy része az oktoberi forradalom idején a szibériai Bajkal-t6 kornyékérdl, valamint Bels6-Mongolidbol
a hatdrokon keresztiil Mongélidba menekiilt.
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A hamnigdnok torténete azonban itt nem ért véget, ugyanis meg kell emliteni a bevdndorlds egy
mdsodik hulldmat is, ami az elsd bevindorldsi hullimot legaldbb hirom nemzedékkel kovette.
Err6l Tangad szdmol be: ,Xamniganii neg xeseg n’ Oktyabriin xuw’sgaliin iiyeer Sibiriin baigal’
or¢moos mon 6wor mongoloos manai ornii xiliin daguu oron garan ix I iimeenten baisan ajee”
(Mongol Ulsiin Ugsaatnii Jiii 3:343)."

Ezek a hamnigdnok 1919-1920 t4jan menekiiltek Oroszorszagb6l, méghozza azokrdl az Aksa
kornyéki szallasteriiletekrdl, amelyeket Shirokogoroff 1915-1917-es tanulmanyaban leir, és ahol
Damdinov sajit gydijtéseinek' egy részét végzi. Ez a teriilet az Onon mentén elég kozel fekszik
Dadal-hoz és Bajan-Uul-hoz, azaz a két hatirmenti hamnigdnok 4ltal lakott jardshoz, igy természe-
tes, hogy ide menekiiltek at, és nem | frissitették” fel a nyugatabbi, Selenge megyei hamniginok
nyelvét. Mint tudjuk, a Yerdo-menti csoportndl mar Tal’ko-Grincevic 1904-es fizikai antropoldgiai
kutatdsainak idején is alig lehetett hamnigdn nyelvet ismerd oregeket taldlni. Valészindleg nem
lehetett a helyzet sokkal jobb a keleti csoportnal sem. Igy aztdn nem meglep, ha a gy(jtések legin-
kabb a keleti hamnigdn csoport nyelvére alapozddnak. K6halmi Katalin leirdsa egy dahur elemek-
ben gazdagabb és egy burjat elemekben gazdagabb beszélt nyelvet jelez (Uray-Kéhalmi 1959; 1995),
ez meglatdsom szerint tiikrozi azt az dllapotot, amit a két hullimban val6 betelepiilés jelzett. Ezt a
kettdsséget a mongol szakirodalom egy halha és egy burjit elemekben gazdagabb nyelvjirdsként
tartja szimon."”

A nomdad rokonsagi rendszer a hamniganoknal felbomlott, a hagyomanyos nemzetségi viszonyo-
kat nem taldlhatjuk meg, s6t a nemzetségneveket is csak nagy nehézségek ardn lehet felgydjteni, igy
természetes, hogy a nemzetségek kozotti hazassag formai sem léteznek. A hazassagi viszonyok ko-
z0tt az apaagi rokonokkal kotott hazassag nem megengedett, de rokoni alapon preferalt hazassagrol
sem lehet beszélni. Az egyiittélés formdja az elemi csalad, illetve a kiterjesztett csalad, mivel a szal-
lisok is eszerint vannak rendezve.'® Az egyiitt koltoz6 csoportok is csupan csaladi szinten szervezet-
tek. A hamnigin csalddok fokozatosan beolvadtak a burjat vagy halha csalidokba, ennek révén
sajdtos szokincsiiket sem haszndljak. Mindazonaltal mind Dadal-ban, mind Bayan uul-ban, a jara-
si kozpontban taldlhatok olyan részek, ahol a hamnigdnok leszdarmazottai laknak. Bayan uul-ban a
jardsi kozpont nyugati szélét xamnigan xot-nak mondjak, ami annyit tesz: hamnigan varos. Kordb-
ban ez teljes elkiiloniilést jelentett, azaz a hamnigdnok lakta részbe sem burjdtok, sem halhdk nem
koltoztek be. Mdra ez az eredeti rendszer csupdn annyiban mutathatd ki, hogy a hamnigdn csalidok
biztos meg tudnak emliteni legalibb egy olyan rokont, aki kordbban, vagy éppen jelenleg is a jarasi
kozpont eme részében lakik. A hamnigdnok szerint a kordbbi elkiiloniilés egyik oka az lehetett, hogy
régebben rossz volt a viszony a burjdt és a hamnigdn kozosség kozott.

A rendszer felbomldsinak a legfontosabb oka azonban az, hogy a fiatalok munka hidnyaban
Uldnbitorba, vagy Ondorhdnba jarnak 4lldst keresni, igy e népesség a hagyomdnyos parvilasztis
szervezett formait elhagyja. A kovetkezdkben két példaértékid hamnigin csalad viszonyain keresztiil
mutatndm be a hamnigin csalidformak két jellemzd tipusat. Mivel az ltalam kutatott hamniganok
asz0 szoros értelmében kozosséget nem alkotnak, hanem a jards halha, valamint burjat lakossdga-
val keveredve élnek, ezért azokhoz képest csalidformaikban semmiféle sajitossiggal nem rendel-
keznek. Ennek oka nem a veliik valé dsszehdzasodds, hiszen a szin hamnigin csalidok rokoni

12 A hamnigdnok egy része az oktoberi forradalom idején a szibériai Bajkdl-t6 kornyékérdl, valamint Bels6-Mongolidbol
a hatdrokon keresztiil Mongolidba menekiilt.

13 A hamnigdnok egy csoportja a forradalom idején. ..

14 Damdinov 1968; 1982. Az eldbbi kataszterszerden fel is sorolja az oroszorszagi hamniginok szallasteriileteit is.

15 Ez a nyelvjards a congol burjdt egyes nyelvjirdsaira emlékeztet, mivel a kozépmongol ,k” meg6rz6dott mindkét
nyelvjardsban (Burajev 1968).

16 A hamnigdnokndl a mongoloknal jellemzd évszakok szerinti szdlldsok ritkak, és ezekben az esetekben is az Gszi és a
tavaszi szdllds megegyezik egymdssal.
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viszonyai nem kiilonboznek a vegyes csalddokétol, hanem az azonos gazdasagi, tarsadalmi helyzet.
Mivel a tirsadalmi rendszer egészének leirdsa tobbéves munkat igényel, ezért e helyt Caroline
Humphrey 1999-es munkdjdra utalom az olvasot, ahol is a szerzg egy tobb évig fennallé kutatdcso-
port munkdjit foglalja dssze. A munka egyik adatfelvételez6 pontja éppen Eszakkelet-Monglia, igy
adatai nem térhetnek el dont6 mértékben sem Bayan uul, sem Dadal adataitol. Ezen tl azonban
mégis fontosnak tartom, hogy két haztartdst bemutassak. Nem is azért, hogy azok képviseljék a
hamnigin csaldd egyes tipusait, hanem azért, hogy rokoni hdl6zatuk viszonyrendszerét megértve,
megragadhassuk a rokoni elnevezések viltozdsinak torvényszerdségeit.

Az els csaldd Bayan uul sum-ban, az Onon partjin, kozvetleniil az orosz hatdrndl lakik. Innen
északra a hatdr, dél felé pedig a jarasi székhelyre vezetd Gt helyezkedik el. Ha délre indulunk, akkor
ezen az Gton 60 kilométert kell megtenniink, hogy eljussunk Bayan uul-ba. A csalid szallasa dllan-
do, hiszen egyetlen keritett teriileten taldljuk a téli, valamint a nydri szdlldst. A szdllison hirom
generdcid él egylitt a nydri iddszakban, ami dprilis végétdl oktober kozepéig tart. Ekkor az idds
szill6k mellett négy gyermekiik és azok gyermekei, valamint az idds nagymama batyjinak fia, aki
joval idGsebb a nagyanya és a nagyapa gyermekeinél. A gyermekek koziil a legiddsebb az egyik fi,
majd egy lany és végiil a két ocs. Ezeknek a gyermekei szintén a szdlison élnek.

Egyenesagi rokonok  Oldaligi rokonok  Affinalis rokonok

1. generacido  Nagyapa, Nagyanya

2. generacié 3 Fiugyermek, Nagyanya unokaoccse,  Nagyanya unokaoccsének felesége,
Lanygyermek unokahtiga Fitigyermekek feleségei

3. generacio LegidGsebb fit 6 gyereke, Unokadcs 2 gyereke A legkisebb fiti feleségének 2 gyereke
Lanygyermek 2 gyereke,
Masodik fia 4 gyereke,
1 drva.

Mint lthat, a matrix minden mezeje ki van toltve az annak megfelel6 rokonokkal, akik minden-
napjaikat egyiitt toltik a szdllison. Meg kell emliteni, hogy a szdlldson lakik még egy bolond nd, aki
csak szegénységében menekiilt ide. Vele semmiféle rokoni kapcsolat nem ll fenn, megttrt személy
a szélldson. Ide jir aludni még egy hatdrdr is — akinek egydltalin nincsenek rokonai a kornyéken,
sGt 33 éves kordra még felesége sincs —, valamint a legfiatalabb fit feleségének egy bardtndje is, aki
gyermektelen. A szdlldson 5 kiilonallé haz taldlhato, ahol meg lehet szdllni:

A legkisebb fil
| haza

Alkalmi, kis presztizsii
szallas. Kamra. A 3. generacié
KBz06s nyar szallas, ahol
| ——— az 1. 2. generaci6 alszik

| Kozos téli szallas a kereksator.
/ Nyéron iires, alkalmanként

alszanak benne.

Faépileta

karamok

;/ mellett, csak
gyermekek

alszanak itt
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Rogton szemet szirhat az a tény, hogy a hirom valddi hdz kozol kettd, és mind a két alkalmi
szdllas kozosségi jellegli, azaz a fenti tablazat barmelyik mezejének a tagja elvileg alhat, lakhat
benne (ezt persze a gyakorlat modositja), mig egy haz kiilon kiemelve csak a legkisebb fiti hdza. Ez
abbol fakad, hogy a legkisebb fiti feleségével és mostohagyermekeivel kiilon haztartast vezet, mig a
tobbiek egyet. Ennek az oka a csalad szerint az, hogy a feleség nem segitett be a kozos munkakba,
valamint az, hogy a kozosen gydjtott gylimolcsoket sajat haszndra adta el. A fiatal fit hazat sajat
maga készitette, ebbe testvérei alig segitettek. Az idGsebb testvérek még csak nem is jirtak bent a
lakdsban. Ezt leginkabb a feleségnek sz0lo ellenszenv magyarazza. A tobbi épiilet hasznalata telje-
sen kozosségi jellegl. Az egyes épiiletekben val6 alvdst az adott helyek presztizse adja: minél maga-
sabb egy személy presztizse a hdztartdson beliil, annal nagyobb presztizst helyen aludhat. A megbe-
csiilés legfontosabb mérdje a kor, azaz minél korosabb valaki, annal megbecsiiltebb a kozosségen
beliil, amig munkaképes. Ezutin presztizse fokozatosan csokken. Jelen hdztartisban mind a két
idds sziild munkaképes, ezért a hdztartds legmegbecsiiltebb tagjai. Ez azonban nem jdr egyiitt azzal,
hogy pénziigyi kérdésekben dontsenek. Ez leginkabb a két legiddsebb testvér dolga. Az egyes szemé-
lyek egymdshoz képesti viszonyat az életkoruk adja meg elsddlegesen, ez a tényezd ugyanis objekti-
ven sorol be minden rendd és rangti rokont az egyiitt €16 kdzosségbe. A nyari szalldsrol télen tavozik
a kozosség nagy része, €s csak a két legkisebb fiti marad ott egy-egy nuklearis csaladdal. A tavozok is
kiilon-kiilon haztartdsokba vonulnak télen, leginkibb a megyeszékhelyen. Az oreg sziilok lanyukkal
tartanak, és vele élnek egy kozos haztartisban. Ennek az egybe és kiilon koltozésnek a legfdbb oka
a helyben gydjthetd gylimolcsok gazdagsiga, amely mindegyik csaldd szamdra kitGing kiegészitd
jovedelem. mint lithatd, az ilyen Osszetett csalidok egyiitt élése is inkabb nukledris csalddok egy-
mds mellettiségének tekintheté mintsem egy teljes értékii nagycsalidnak. Azonban ebben a kozeg-
ben is érvényesek a mongol nagycsaldd azon vondsai, hogy az egy genericion beliili személyek
(fiiggetleniil rokoni dlldsuktol) azonos helyzetiiek a csalidban, amely egyenldséget csak az életkor-
bol ad6do kiilonbségek drnyalnak. A teljes képhez hozzd tartozik az is, hogy az idds sziiléknek tobb
gyerekiik is meghalt, amelyikbdl egy drvajuk is van. Halott fiuk felesége visszament a sziileihez, és a
gyermekével nem torddik. Még egy lanyuk és egy fitik van, ez utobbi Ulanbdtorban, az elébb Baga
nuurban, innen 500 km-re lakik. A nagyapa rokonait, testvéreit mar 40 éve nem latta, hiszen azok
Mongolia ellenkez§ végén laknak, a nagyanya kapcsolat viszont szoros volt azokkal, és azok néha
erre a szdlldsra is ellitogatnak.

A masodik haztartds Dadal sumban él, a jarasi székhely keleti végein, azon a részen, ahol kordb-
ban taldn csak hamnigdnok laktak. A hdztartisban hatan élnek, szintén hdrom generdcioban.

Egyenesagi rokonok Oldalagi rokonok Affinalis rokonok
1. generacio Nagyanya
2. genericio Lanya A lany férje
3. genericio 4 gyermekiik

Lithato, hogy a tibldzatban az oldaldgi rokonok négyzetei iiresen maradtak, a velilk nem élnek
egylitt. Ez csaknem elemi csalddnak tekinthetd, csak a nagyanya egyiittélése tdgitja ki csekély mér-
tékben az egyiitt é16 rokonok korét. A nagyanydnak még van tobb gyermeke, azonban ezek nem
éInek a jardsban, és csak ritkdn litogatnak haza. Igy ebben a csalidban az oldalirinyt rokonokkal
valé kapcsolattartds minden korosztdlyban erdsen korlatolt. Erdemes még megjegyezni azt is, hogy
mind a két esetben az 1. genericid tagjai szimos rokonnal rendelkeznek az oroszorszagi hamniginok
kozott, akikkel azonban teljesen megszakadt a kapcsolatuk. E két példaval szerettem volna dbrazol-
ni azt a vdltozdst, ami az oldalirdnyd rokonokkal valé kapcsolattartdsban kovetkezett be a mult
szdzad folyaman:
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Az oldaliranyd rokonokkal valé kapcsolattartds meggyongiilt, hiszen a rokonok tavol kertiltek
egymastol.

Az oldalirinyi rokonok értékelésében semmilyen szerepe nincs annak, hogy azok melyik oldal-
4grol van rokonsdgban az egoval.

Az esetleges egyiittélés esetén a rokonok egymashoz képesti hierarchidjit az egymashoz képesti
életkor rendezi.”

Gytjtéseim soran Dadal-ban és Bajan-Uul-ban hat olyan idds adatkozI6 anyagaira tdimaszkod-
tam, akik még hamnigdn nyelvjirasban tudtik elmondani a rokoni megnevezéseket. Ennek sordn
egyes adatkozl6k tobb, méasok kevesebb terminust tudtak felsorolni. Sok esetben az egyes elnevezé-
sek érvényességi kore is mas volt. Ezen elnevezések alapjan nem prébalok meg egyfajta alaprend-
szert bemutatni, hanem a felejtés modozatait leirva, az egyes rokonsagi elnevezések elfordulasat,
és értelmezését irom le, azaz, hogy egyes elnevezések hdnyszor és milyen értelemben keriiltek eld.
Az itt felsorolt adatok azok, amelyekre az adatkozlok a kérdezés utin maguktol elmondtak, a szd-
mok jelzik azt, hogy hdnyan soroltak fel az adott kifejezést, csillaggal jelolom azokat a kifejezéseket,
amelyek esetében ellentmondé vilaszt kaptam.

aba/ abun: mon. ,,aB” ,31pr”; Rin'® | .ama”, ,amen”, ,,ampen”; Fa. 6 adat
ijii/eej: mon »x/mwxum; Mo. 6 adat

akay/aka: mon. ax; Rin axa axwen; EIBr. 6 adat

égéfe: mon ary; Rin exun; EISi. 6 adat

duw: mon. 1vv; YoSi, YoBr. 6 adat

kiiliked: mon xvvxan; Rin kyken; Ch. 6 adat

xowen kiigd: mon. xvv; So. | adat

bacagan kiigo: mon. oxun; Da. 1 adat

ombo/émbé: mon sm33; FaMo, MoMo 6 adat

owoo: mon osrod aas; FaFa, MoFa 4 adat

kogsin aba: mon osron aas; FaFa. 2 adat

nagacu: mon Harai; Rin Haraay; MaBr, matrilateral kin. 5 adat*
abaga: mon.asra; Rin a0ara; FaBr, patrilateral kin. 5 adat*
bul/b6l’: mon 6vir; MoSiCh. 2 adat*

iijeli: mon veu; patrilateral Co. 1 adat

joog: mon. 399; Rin jpure; SiCh, DaCh, SoDaCh. 3 adat*

adi: mon. ag; Rin aum; SoCh. 3 adat

guci: mon ryu; SoSoCh. 3 adat

obog: mon osor; Rin obar/omoxk; clan. 6 adat"

Afenti adatok az affinalis rokonokra nem vonatkoznak, a kérdéses elnevezések a 12-14, 16, ezek
az elnevezések az oldaldgi rokonokra vonatkoznak apai vagy anyai dgon. A tendencidk a kovetezdek:
a12. és 13. adat kiterjesztése az unokatestvérekre is apai ill. anyai dgon, tekintet nélkiil kereszt vagy
parhuzamos unokatestvérre harom esetben. A 14. adat az anyai 4gndl a kereszt-unokatestvérként
elhelyezve egy esetben. 16. adat csak lanyanak a ldnya egy esetben, minden unoka egy esetben.

16 A hamnigdnokndl a mongoloknal jellemzd évszakok szerinti szdlldsok ritkdk, és ezekben az esetekben is az Gszi és a
tavaszi szdllds megegyezik egymassal.

17 A mongol nyelvben ezt jol jelzi az a tény is, hogy az egonal fiatalabbaknak a ,,¢i” az idGsebbeknek a ,,ta” megszolitas jar.

18 Rin: Rinéen 1969.

19 Ez mindig csak a nemzetségre vald kérdezés utin vilaszoltatott meg, igy minden esetben megvan.
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A teljes rendszert csak egy adatkozI6 tudta elmondani, ahol az unokatestvér-elnevezések is he-
lyiikon lettek volna. Ez az eredmény persze fakadhat abbdl is, hogy ez a nyari gydjtés csupan a
terepfelmérés-jellegd volt, de az mégsem lehet véletlen, hogy épp az unokatestvér elnevezésekkel
kapcsolatban volt a legnagyobb a bizonytalansig az adatkozloknél. A fenti Dadal sumi adatokat
kiegészitve a 2001. évi Bayan uul sumi gy(jtéssel — ahol a hamnigdn nyelvi népesség szimosabb —
a kovetkezd tablazatot allithatjuk fel, hat (Gigy vélem) példaértékii szobeli rendszer alapjan:

A szo | Halha Dadal 1. Dadal 2. Dadal 3. Bayan-uul | Bayan-uul | Bayan-uul
értelme alakja?® 1. 2. 3.
Fa. Aaw/Eceg | Aba Aba Aba Aba Aba Aaw
Mo. Eej/Ex Ljii Lii Tjii Tjii Tjii Eej
ElBr. Ax Akay Aka Akay Aka Aka Ax
YoBr. D Diw Diw Diow D D Dii
ElSi. Egt FEgéte Fgéte Egéte Fgete Fgéte Egt
YoSi. Dii Diw Duw Daw Duai Dua D
Ch. Kiiixed Kititked Kiniked Kiiitked Kiiiigés Kiiiigeés Kiiixed
So. Xou Xowen Kui Kuaa Kowiilin Kowiiiin Xoi
kiigd
Da. Oxin Bacagan Okin Okin Bacagan Sonaaj (1) Oxin
kiigh
Fala. Owgén Owoo Owoo Owoo Owoo Owoo Owod
aaw/6wan/o
wig awga
FaMo. Emgen Embeg Embez Omboo Omboo Omboo Omboo
ecj/emee
MoFa. Owgdn Owoo Owoo Owoo Owoo Owoo Owod
aaw/6wadim
agac eceg
MoMo. Emgen Embeg Embez Omboo Omboo Omboo Omboo
eej/emee/
nagac ex
SoCh. Al Al Ag Aé Al Al A
DaCh. Jee Jaog Joag Jadg J36 Jee AL
FaPBr. Awga ax Abaga akay | Abagaaka |Abaga Abaga akay | Abaga Aawiin
axiax
FaSi. Awga egé Abaga Abaga Abaga Abaga Abaga Aawiin
égéle égéle égéle egllegt
MoBr. Nagac ax Nagaéu Nagacu aka | Nagaéu Nagatu Nagata Eejiin ax/ax
akay akay
MoSi. Nagac eg¢ | Nagatu Nagacu Nagatu Nagacu Nagaca Egjiin
dote dgite dotle egdiegt
FaBrCh. Uyeel Uyeli Abaga diw | Abaga Uyeel Abaga Diiii
FaSiCh. Uyeel Abaga Abaga ditw | Abaga Uyeel - Diii1
MoBrCh. Nagac Nagacu Nagacu ditw | - - Nagata Dl
MoSiCh. Biil Biile - - Bil Biiliit Diini

Az aldhtzott kifejezések tiszteleti alakok, a délt betlikkel szedettek magyarazo jellegiliek, a
félvastagok pedig csak viszonylagosak, hiszen azok csak az egdhoz viszonyitott életkort és nemet
jelolik. Altalanos esetben a nagybdcsik, nagynénik idésebek, mig az unokahtigok és unokadcesok
fiatalabbak a beszélonél, azonban ezek (kiilonleges esetekben) meg is fordulhatnak, példaul egy
nagybacsi fiatalabb lehet az egonal. Ilyen esetben az életkor megjelolése az elsGdleges, és nagybaty-
jat ,diiw”-nek, azaz ocsnek nevezi.

20 Cewel (1966) és Gongor (1978) alapjan.
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Ez a felejtés mindenképen kapcsolatban kell, hogy alljon a hamnigin kozosség szétesésével, és a
hagyomanyos nemzetségi szervezet megsziinésével, hiszen ezek a kifejezések éppen a nemzetségi
szervezeten beliil taldltdk meg az értelmiiket. Az adatok szerint az oldalagi rokonok klasszifikildsa
okozza a legnagyobb gondot, hiszen az 4gak hagyomdnyos megkiilonboztetése minden jelentGségét
elvesztette. Igy az adatok csak a kiscsalddi szervezet esetében voltak egybevigoak, biztosak — anndl a
rendszernél, ami ma is életképes. A mongol rokonsagi elnevezések megszolitd formairdl sajnos
eddig nem sziiletett munka, de gy(jtésem tapasztalata azt mutatja, hogy a megszolito rendszer
nem, kor és egyenes dg szerint tesz csak kiilonbséget a rokonok kozott. Hogy ez kordbban is igy volt-
e, arrél csak sejtéseink lehetnek, az bizonyos, hogy a bity, mint megszolitis, mar az MTT-ben is
sokszor szerepel. A fenti rokonsagi terminusok haszndlata azt a tarsadalmi valtozdst prébalja kovet-
ni, ami a nemzetségek megsziinésével jirt. Azt is lehet mondani, hogy az 6sszes rokoni elnevezést
ismerd adatkozl6 egy olyan rendszert dllitott helyre, ami mar nem mtkodik. A rokonségi elnevezé-
sek megprobaljak kovetni a tarsadalmi folyamatokat, és a terminologiai rendszer e kezd médosulni,
de avaltozas (Murdock szavaival): ,,...but are frequently not completed until the new rule of descent
has become established, and sometimes not for considerable period thereafter, so that they may
continue for some time to reflect the previous form of social organization” (Murdock 1949:222).

Ez azt mutatja, hogy bizonyos rokonségi elnevezések sok esetben mar nem létezd tarsadalmi
viszonyokat tiikroznek. Azt is lehetne mondani, hogy a hamnigin rokonsagi elnevezések romlott
valtozataival szembesiiltiink, azonban pontosabb tigy fogalmazni, hogy a hasznalaton kiviil esG el-
nevezéseket az adatkozI6k fokozatosan elhagyjak, vagy csak halvanyan, pontatlanul tudjik felidézni,
és Gjak, a viltozds sebességére valo tekintettel, nem alakulnak ki. Az utols6, Bayan uulbol szirmazo
adat azonban nem hagy kétséget affeldl, hogy a hasznalat, a mindennapi élet képes megbirkozni a
tarsadalmi szervezet valtozdsaival jaro nehézségekkel, és annak megfelelgen képes tjrafogalmazni,
aktualizdlni terminusait. A szemantikai szerkezetek viszonyit a valtoz6 rokonsdgi viszonyokhoz,
azok ,egyiittvaltozdsa” eleddig csak eurdpai anyagokon mutattatott be, ahogy azt az irott forrasok és
a néprajzi kutatdsok mennyisége is predesztinlja.”' A mongolisztika targykorén beliil ez a teriilet
érintetlen maradt. Ebb6l a szempontbél szerencsés helyzetben vagyunk a hamnigdn anyaggal, hi-
szen az elemzés szimara még igencsak nyitott. A rokonsagi elnevezési rendszerben kimutathaté egy
»régies”, hamnigdn nyelvjirdsban kozolt szokincs, valamint egy ,,mai”-nak nevezhetd, halha nyel-
v{i. Ez el6bbi nem csak szokincsében, szerkezetében kiilonbozik az utdbbitél, hanem kiilon nyelv-
ként is 1étezik, azaz az idds adatkozIGk terminusait nem értik a fiatalabbak. Jellemzd, hogy a ,,mai”
rendszerben csak a nagymama szava maradt meg hamnigan formdjdban, hiszen éppen ezzel az
alakkal szolitjdk meg a ,,régies” szokincset értd, hasznalo korosztalyokat. Mivel az oldalirdnyu roko-
nokkal vald kapcsolattartds elvesztette erejét és — talan ez még fontosabb — sokszintiségét, ezért az
iddsebb generdcid tagjai is sokszor keverik a szavakat, eltévedve az egyes jelentések kozott. Ez ter-
mészetes is, hiszen ezeket a szavakat alig hasznaljak. A ,,mai” szohaszndlatb6l mar teljesen kikop-
tak ezek a szavak, és azok helyére a testvéri elnevezéseket illesztették, amelyek kordbban minden
bizonnyal csak megszolitd jellegtiek voltak, és mara nem is jelélnek mast, mint a rokonsdg meglétét
és az egohoz viszonyitott életkort. Ugy vélem, az elmiilt két-harom emberdltén beliil 2 hamnigénok
hozzadllasa a rokoni formdkhoz dontden megvaltozott, amit a kommunizmus iddszaka erdsen
megtimogatott az elmult 80 évben. A hamnigin szervezeti egységek széteséséhez hozzajarult, hogy
szinte minden hamnigdn rokonsdginak j6 része Oroszorszdgban €I, akiket soha nem is lattak. Egyik
adatkozlom elmondisa szerint, régen barmelyik szdllishelyre bemehetett, ott biztos hamniganul
fogadtik, és szeretettel, mara a hamniginok elkoltoztek, idegenek jottek, akikben nem bizhat meg.
Régen az ajtoik sem voltak lelakatolva, régen mindenkit ismert, mara idegenként jar a kornyékbeli
szélldsok kozt.

21 Paul tanulmdnya ilyen szempontbél példaértéki (1968).
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Az egyes rokonsdgi elnevezések elhagydsdrdl, jelentésviltozdsirol magyar viszonylatban is jo
munkdk dlnak rendelkezésiinkre,* de sajnos az etnoldgiai kutatisok eleddig kevéssé vilagitottak
meg ezt a kérdéskort. Az etnoldgiai szakirodalom ugyanis maguknak a modelleknek a felépitését
kérddjelezi meg Gjra és Gjra,> mig az adatkozl6k modelljei, toredékes anyagai a figyelmet elkeriilik.
Arossz, felemds rendszerek, amiket a jelenkori gydjtések egyre inkdbb adni fognak, nem feltétleniil
haszontalan anyagok, és a rendszerépitéssel, a rokonsagi elnevezésekkel kapcsolatos elsddleges kri-
tikdnak az egyes rokonsagi elnevezések meglétének, gyakorisaganak, helyes hasznalatinak felkuta-
tasdval kellene kezdGdne. Lévi-Strauss 1969-es munkajdban ugyan mar kovetkeztetéseket is le mer
vonni a mandzsu farsidi terminus feledésbe menésérdl, de ebben a térségben taldn ez az egyetlen
probalkozds erre. Az eurdpai szakirodalom széles kitekintéssel és nagy gondossdggal targyalta a
hosszi tava véltozdsokat a rokonségi elnevezési rendszerben, ezek a kutatdsok azonban minden
esetben egy Uj szokészlet létrejottére figyeltek.* Olyan leirdsok nem 4llnak rendelkezésiinkre, ame-
Iyek a tarsadalmi rendszer gyors valtozasibol fakadé toredékes rendszereket probalnak megérteni.
Ahogy lattuk a dahur, csuvas, iizbég, oszman-torok és egyéb anyagon az eltérést a nomad alaprend-
szerhez képest, igy kell litnunk a hamnigdn kozosség sokszor toredékes anyagaiban is, ha az els6
latasra toredékesnek is tlinne. Nem az.
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