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A ,.tiszta forrastol” a ,,halado hagyomanyokon” at
a konstrualt népi-nemzeti hagyomanyig
A szlovéakiai magyarok példdja 1948-t6l napjainkig

L. JunAsz ILoNA

Tanulményomban a sajtohirek és mas irott forrasok, valamint sajat terepkutatdsaim alapjan
konkrét példak segitségével egyfajta néprajzi-torténeti szemponti megkozelitésben végigki-
sérem, hogy a masodik vildghaborut kovetd idészaktol napjainkig a (cseh)szlovakiai magya-
rok korében miképpen értelmezték a nemzeti kultura fogalmat, miképpen kapcsoltak dssze a
magyarsag ¢és a (nép)hagyomany fogalmat (,,magyar hagyomany”, ,,nemzeti hagyomany”),
illetve mindez hogyan médosult a politikai valtozasok tiikrében egészen napjainkig.

Kiilonféle példéak segitségével bemutatom milyen tendencidk jellemezték-jellemzik, illet-
ve milyen megnyilvanulasi formai alakultak ki a valés vagy vélt nemzeti (nép)hagyomany
prezentalasanak.”

A szlovakiai magyarok szama a legutobbi 2001-es népszamlalasi adatok szerint 521 ezer,
s az Gsszlakossag 9,7%-at teszik ki. Szlovakianak Pozsonytol Agesernyig huzodo déli hatér-
savjaban élnek, aranylag szétszorva hol kisebb, hol nagyobb tombdoket alkotva. Ezen kiviil
Nyitra vidékén, nagyjabodl a Zobor hegy aljan és kornyékén ¢él egy magyar szorvany, az itt
lakok zobor-vidéki, zoboralji magyarok néven keriiltek be a kdztudatba.!

A masodik vilaghaborat kdvetd évek a szlovakiai magyarsag szamara a jogfosztottsag
éveit jelentették. Az ugynevezett szlovak—magyar lakossagcsere keretében 89 660 szlovakiai
magyart telepitettek at Magyarorszagra (Vadkerty 2001, 304) 41 640 személyt pedig
Csehorszagba deportaltak (Vadkerty 2001, 55). A jogfosztas idészaka Klement Gottwald
1948-as, kommunista hatalomatvételét kovetden ért véget.? Csehorszaghol visszatérhettek a
deportalt csaladok, megnyilhattak a magyar tanitasi nyelvii iskoldk, magyar nyelvii Gjsagok
jelenhettek meg, s nem utolsésorban — s ez témam szempontjabol az egyik legfontosabb ese-
mény — megalakult a Csemadok, azaz akkori nevén a Csehszlovékiai Magyar Dolgozdk
Kulturalis Szovetsége.?> Csehszlovakia Kommunista Partja azzal a céllal hozta 1étre ezt a sz6-

*  Jelen dolgozat egy korabbi, 2007-ben, Szegeden elhangzott eldadas nyomtatott valtozatanak bovitett, atdolgo-
zott folytatasa (L. Juhasz 2007b).

1 A térség megnevezése nem egységes a magyar néprajzi szakirodalomban, mikozben a legkorrektebbnek a
Zobor-vidék kifejezés tiinik (vo. Liszka 2009, 7-9).

2 Kutatdsaim soran tobbszor taldlkoztam azzal vélekedéssel, miszerint Klement Gottwaldnak koszonhetik a
(cseh)szlovakiai magyarok, hogy befejez6dott a magyar lakossag attelepitése Magyarorszagra, illetve hazajo-
hettek a Csehorszagba munkara deportalt csaladok. Annak ellenére, hogy kozismert torténelmi tény, miszerint
Gottwald maga is szorgalmazta a lakossagcserét, ezek az adatkzl6k nagy része mégis iranta érez halat.

3 Ezaszervezet struktirajat tekintve a partszervezetekét kovette: legfelsobb szerve a Csemadok Kozponti Bizott-
saga volt, majd ezt a Csemadok Jarasi Bizottsagai kovették, s a legalso szinten az alapszervezetek alltak. A szo-
vetség Kozponti Bizottsagan, valamint a jarasi bizottsagain fizetett alkalmazottak dolgoztak, az alapszervezetek
tomegszervezetként, tehat onkéntes alapon mitkodtek. Az 1989-es rendszervaltast kovetd években neve meg-
valtozott, jelenlegi hivatalos megnevezése: Szlovakiai Magyar Tarsadalmi és Kozmiivel6dési Szovetség.
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vetséget, hogy segitségével a magyaroklakta teriileteken konnyebben megszervezhesse a sz6-
vetkezetesitést. Egyfajta magyar nyelvii propagandaeszkoznek szanta tehat politikdjanak nép-
szeriisitésére is. Ez a szovetség azonban — a hatalom akaratatol fiiggetleniil és elsGsorban
azzal ellentétben — fokozatosan tdrvényes, féltorvényes keretet biztositott a szlovakiai magya-
rok Onszervezddésére is. A Csemadoknak kdszonhetden tudniillik a kiilonféle rendezvények
altal legalisan tarthattak egymassal a kapcsolatot az orszag kiilonb6z6 pontjain é16 magyarok.
Lényegében a Csemadoknak koszonhetden alakult ki egyfajta szlovakiai magyar identitastu-
dat és megismerhették egymast az orszag keleti és nyugati végén laké magyarok. Kozvetlen
személyi kapcsolatok alakulhattak ki, ami elGsegitette az informaciok cseréjét, de elsGsorban
az Osszetartozas tudatat (vo. Liszka 2000).

A hontalansag évei utan sorra alakultak a kiilonb6z6é Ontevékeny csoportok: szinjatszo
korok, énekkarok, s kezdettdl fogva nagy hangstlyt fektettek a népmuvészeti csoportok, azaz
a néptanccsoportok és énekld csoportok megalakitasara. A Csemadok égisze alatt 1953-ban
hivatdsos néptancegyiittes is alakult, a Népes, hivatalos nevén Csehszlovakiai Magyar
Mivészeti Egyiittes (v0. Takacs 2004). Kiildetését a Csemadok KB akkori titkara a kovetke-
z6képpen fogalmazta meg:

A népi egyiittes célja: A szocializmus épitésének érzelmi alatamasztasa, az uj szocialis-
ta tudathoz fiiz6d6 érzések — ugymint szocialista hazafisag, proletar nemzetkoziség, a
munkahoz, az alkotashoz valé uj viszony — kialakitasa és elmélyitése, tehat politikai és
gazdasagi célkitiizéseinek érzelmi uton valo alatamasztdsa, egyuttal a termelés fokoza-
sahoz és a szocialista munkaverseny kiszélesitéséhez lelkesité hangulat kialakitdsa.

(idézi: Takacs 2004, 12)

A Népes megalakulasa 1ényegében a szlovakiai magyar tajak masodik vilaghaboru utani nép-
rajzi kutatasanak kezdetét is jelentette. Az egylittes tagjainak egy-egy miisor elokészitésénél
hazai népdal- és tancanyagot kellett gytjteni, hogy legyen mihez nytlniuk miisoruk 6sszeal-
litasanal. Fontos hangstlyozni, hogy ebben a kezdeti idészakban nem volt egyetlen néprajz
szakot végzett magyar szakember sem, a gytjtést lelkes amatérok végezték, a Csemadok
,néprajzért felelds” alkalmazottai csak jo par év mulva (vagy akkor sem) szereztek ilyen ira-
nyu szakképesitést. A kutatds lényegében a népzene és a néptanc teriiletére 6sszpontosult,
majd késobb a viseletkutatas lett a harmadik kiemelt teriilet.

Takécs Andras néptanckutato, egykori Népes-tag az egyiittes torténetét feldolgozo 2004-
ben megjelent munkajaban a kovetkezOképpen értékelte a néptancegyiittes szerepét:

Sziikséges tudatositanunk és hangosan kimondanunk, hogy a felvidéki magyarsag kultu-
ralis életének egyik tarto pillére lett az egyiittes, mert belble, munkdjanak segitségével
noétt ki a néphagyomany feltarasanak, apolasanak, megdérzésének, tudomanyos és szin-
padi feldolgozdsanak, ujra kozkinccsé tételének az a folyamata, amely mai életiinket
nagy-nagy értékekkel szépiti, hovatartozdsi, nemzeti tudatunkat erdsiti, napjainkat gaz-
dagitja.

(Takacs 2004, 12)

Ez a néptancegyiittes csupan két évig létezett, megsziinése utdn a tagok nagy része a
Csehszlovak Ifjasagi Szovetség (CSISZ) mellett akkor alakuld hivatasos egyiittes, az Ifju
Szivek tagjaiva valtak (Csanaky 2005). Ez az egyiittes napjainkban is allami koltségvetésbol
tamogatott hivatasos magyar egyiittesként létezik. A Csemadok mellett 1969-ben Széttes
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néven félhivatasos egyiittes alakult, amely szintén miikodik napjainkban is. Ez az egyiittes
azonban az Ifju Szivekkel ellentétben nem részesiil allami tAmogatasban, kiilonféle palyazati
tamogatasok segitségével biztositja miikodését (Kuklis 2008).

A parthatalom a Csemadokot, s ennek keretében létrejott népmiivészeti csoportokat, s
magat a népmiivészeti mozgalmat természetesen sajat politika céljaira kivanta felhasznalni.
Ezt a célt tobb partideologus és Csemadok funkcionarius nyiltan ki is fejtette, s természete-
sen a korabeli magyar nyelvili sajtoban is szamos, ebben a szellemben fogant irast olvasha-
tunk. Egri Viktor 1954-ben példaul a kdvetkezé gondolatokat fogalmazta meg:

A feladat tehdt az, hogy helyesen élve tanchagyomanyainkkal, a tancnak ezt a kozéssé-
gi tartalmat és formdjat hangsulyozzuk ki épiilé szocialista tarsadalmunkban.
Valamennyi iinnepiink, majus elseje, az aratas, a jol elvégzett begyiijtés megannyi alka-
lom arra, hogy dolgozo népiink fiatalsaga tancra perdiilve fejezze ki 6romét.*

A Csemadok égisze alatt megalakult néptanccsoportok , kulturbrigadokat™ hoztak 1étre, ame-
lyek az aratas szinhelyén adtak musort az aratoknak. A valasztasok idején ugyancsak a part-
politika céljait szolgaltak. A csoportok szamara atkoltott népdalokat is irtak, amelyek a miisor
fontos részét képezték a fellépések alkalmaval.

Talan az egyik legbizarrabb ezek koziil a Haragszik a pusztabiré dallamara késziilt atkol-
tés volt:

Valasztasra késziilodik falu, varos népe,

Biiszkén emeli pohardt boldog jovdjére.

Nem csalhat mar Eszterhdzy, Jaross, Szentivdnyi,
Ha akadna kévetdjiik, porul fog jarni.

Boldog vagyok, édesanyam, biiszke is mint ldtja,
Jelolték a szeretém a nemzeti bizottsagba.

Ha élelem, ha csokolom, nem gondolok mdsra,
Azt kivanom, a helyét becsiilettel megallja.’

A néprajzkutatas feladatairol, illetve magarol a néprajz fogalmarol a partnak, de a Csemadok
bizonyos tisztségviselinek, illetve a magyar értelmiségieknek is nagyon sajatos elképzelései
voltak. Egri Viktor példaul a kovetkezéképpen fogalmazza meg erre vonatkoz6 gondolatait
1954-ben:

Mire kell a népmiivészeti hagyomanyok felkutatasandl elsésorban figyelemmel lenniink?
Elsésorban arra, hogy népiink mult szokdsaibdl csupan azt vigye at miivészileg, ami a
mai életben eldre viszi. A kutatomunka sordn tehdt nem az eltiint vilag elavult szokdsa-
it keressiik, hanem az orék értéket, a dalokat és tancokat atforrosito 6romét és deriit, a
szokdasokban azt, ami ma is fénnyel, boldogsdggal télti el a szivet.®

4 Egri Viktor: A Csehszlovakiai Magyar Népmiivészeti Egyiittes nagysiker(i bemutatkozasa. Uj Sz6 1954. aprilis 28.

5 Patho Karoly: Valasztasi rigmusok ismert népdalok dallamara. Heér 2, 1957/9, 9. p. A népdalok vagy notak szo-
vegének atkoltése egy bizonyos rendezvényre vagy alkalomra nem ritka jelenség. A goméri Rudnan miikodé noi
énekldcsoport példaul gyakran vett részt temetéseken is, igy sokszor modositottak egy-egy szoveget. 4 kéknefe-
lejcs, kéknefelejcs kezdetii notat példaul kissé modositva szlovak nyelvre is leforditottak, s ezt énekelték, ha a
temetés szlovak nyelven folyt. A temetéseken az énekl6 csoportok orszagszerte gyakran énekeltek és énekelnek
mind a mai napig az alkalomnak megfelel6 szévegii notakat és népdalokat, illetve miidalokat is, valamint ezek,
az alkalomra aktualizal, atirt valtozatat (v6. L. Juhasz 2002, 190-191).

6  Egri Viktor: A Csehszlovikiai magyar népmiivészeti Egyiittes nagysikerti bemutatkozasa. Uj Sz6 1954. aprilis 28.
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A kezdeti korszakban a népi hagyomanyokkal és a magyarsaggal kapcsolatos ellentmondasos
elképzeléseinek szemléltetésére a legjobb példa Dobos Laszlonak a Csemadok Koézponti
Bizottsaga Fdklya cimii kulturalis hetilapjaban 1956-ban Népi kultirank jovdjérdl cimmel
megjelent irdsa. Kiilon figyelmet érdemel tobbek kozott a népi kultiranak, s a hagyomany-
nak, mint fogalomnak az értelmezése is:

A szlovakiai magyarsag 1919-t61 1938-ig az elsé koztarsasag polgari izlésén nevelkedett.
Ez alatt az idé alatt, mind a magyarorszagi, mind az itteni hirkozlés, a film, a radio, a sajto
gonosz célzatossaggal kozvetitette a selejtkultira, a romlott szellemi uri mérgét. A szlova-
kiai »hivatalos« magyar kultura irredentista képviseldinek kapora jott a nagyhangu,
magyaroskoddst melengeté magyar néta, magyar tanc, haromszinii magyar ruha stb. (...)
Es a népi kultira? Lassan, de biztosan rakédott rd a polgari életérzés rozsddja.

...és 1938 utan? A Horthy korszak tiikrozédik-e a falu tancaiban, dalaiban, diszité
muivészetében? Nem! A szellemi tompasdgnak abban a nyomaszto levegdjében hogyan is
élhetett volna tovabb? Visszahiizédott, tetszhalottd merevedett. Es ekkor eléesillant a grofi
Magyarorszag satani mosolya: nagylelkii gesztussal felpantlikazta a »Magyar kulturat« és
orszag-vilag szemfényvesztésére tancoltatta, énekeltette a budapesti Varosi Szinhdz
Gyongydshokréta’ elbaddsain. Igy valt a népi kultiira feléltoztetett cifra mimidvd.

(...) Abban nagyjabol mindenki egyetért, hogy a klasszikus paraszti népmiivészet és
népkéltészet gyiijtése elsorendii kételességiink, féltett kincsiink. Gorkij jogosan tartotta a
nemzeti kultura alapjanak a népkéltészetet, igy vélekedtek a mi klasszikusaink is. Sajnos,
mai iréink és koltdink kevésbé veszik ezt tudomasul. 1948 ota irodalmunkban csupdn kél-
toink probaltak leroni adéssagunkat a népdalok formai utanzasaval.

Egy masik bekezdésben mar az eredeti ,.kincsek™ feltarasat és megdrzését hangstlyozza:

Okvetleniil sziikség volt és van a még fellelhetd kincsek teljes feltardsara és megdrzésé-
re a maguk eredeti szépségében. Meg kell kedveltetni az ifjusaggal a népdalt. Hozza kell
szoktatni fiilét és a labat. Hozza kell szoktatni a szemet is ahhoz a formakincshez, ame-
lyet éseitdl kapott.

Majd az elébbieknek némileg ellentmondva ekképpen folytatja:

...miivész, az iro nem dllhat meg a paraszti alkotasok formdinak varidalasandl, masola-
sandl. A népi kultura mindig csak az indulas alapjat, keretét adja. A népi kultura formait
mai életiinknek kell megtéltenie tartalommal. Igy jon létre a tartalmaban szocialista és
formajaban nemzeti kultura. Ez az utja paraszt és munkas, mult és jelen népi kultira és
kultur-tomegmozgalmunk jovdje fejlodésének.®

7 A Gyongyosbokréta mozgalom 1931-1944-ig miikodott Magyarorszagon, s tevékenysége elsésorban Paulinyi
Béla ujsagird nevéhez kotddik. Minden év augusztus 20-a tajan e néven rendezték meg a parasztcsoportok tanc,
ének- és jatékbemutatoit Budapesten. A bemutatokon részt vevo csoportokbol 1935-ben Bokréta Szovetség,
késébb Magyar Bokréta Szovetség néven tarsadalmi egyesiilet alakult. A szovetség Osszefogta és iranyitotta a
parasztcsoportokat és szervezte a bemutatokat. A tobb mint 100 helyi szervezet a szvetség fennallasa alatt mint-
egy 4000 tagot szamlalt. A bemutatok eléggé hullamzo szinvonala miatt a Vallas- és Kozoktatasi Minisztérium
a Néprajzi Muzeum szakembereit kérte fel a miisorok el6zetes ellendrzésére, de aztan ez révidesen abbamaradt
(Palfi 1979). A szakemberek véleménye a Gyongyosbokréta mozgalom szerepérél maig megoszlik. A mai
Szlovakia magyar telepiiléseinek csoportjai is bekapcsolodtak ebbe a mozgalomba, sét Kéménden 1995-ben
Gyongyosbokréta néven alapitottak néptanccsoportot, azonban miikddik ilyen nevii csoport napjainkban példaul
Karpataljan és Kanadaban is. Az egykori Jugoszlaviaban ¢16 magyarok korében az a mozgalom nem is sziint
meg a Gydngydsbokréta mozgalom, ma is tovabb él.

8 Dobos Laszlo: Népi kulturank jovojeérdl. Faklya 6, 1956/4, 24-27. p.
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Lényegében tehat egy fabol vaskarika-szer(i elméletet allit fel, s nem deriil ki egyértelmiien,
hogy az 6si formakincset kell megérizni, vagy pedig uj alkotasokat kell-e 1étrehozni. Ez a
gondolatmenet azonban nem egyedi, a korabeli szlovakiai magyar sajtoban 1989-ig szinte
altalanos volt.

A szdban forgd Gyongydsbokréta-mozgalommal kapcsolatban fontos hangstlyozni, hogy
hatasa maig érzékelhetd, jelentds befolyast gyakorolt a kozgondolkodasra, hozzajarult a népi
kultararol kialakult hamis képhez, a népi, nemzeti (és olykor faji!) fogalmak 6sszekapcsola-
séval kapcsolatos téves nézetek meggyokeresedéséhez.

Mint fentebb mar emlitettem, a kezdeti években néprajz-szakot végzett szlovéakiai magyar
kutaté nem volt a szlovakiai magyarok k6zott, igy a néprajzi kérdésben lényegében barki meg-
nyilatkozott, hozzaszolt, illetve kijeldlte a néprajzkutatas feladatat, iranyat: a politikustol kezd-
ve az un. kultirmunkason keresztiil az irokkal, koltékkel és mas értelmiségickkel bezardlag.

A néphagyomanyokat és a magyar nemzeti kulturat a ,,tartalméaban szocialista és formajaban
nemzeti kultira” szokapcsolattal dsszefliggésben emlegették a késébbiekben is, egészen 1989-ig
visszakdszon a kiilonféle rendezvények szonokaitol. A masik gyakori szofordulat, amely szintén
egészen a rendszervaltasig altalanosan hasznalatos volt: ,,a haladé hagyomanyok apolésa”.

Hogy ez alatt a fogalom alatt pontosan mit értettek, az kideriil Kaposi Edit magyarorsza-
gi néptanckutatd®, Néptancaink gyiijtésének fontossaga tanccsoportjainkndl és a gyiijtés mod-
szerei cimmel 1956-ban, a pozsonyi Faklyaban megjelent irasabol:

Nem az a célunk, hogy a feltart népmiivészeti kincseket mereven, muzedlis hitelességgel
Orizziik, hanem hogy a feledésbdl a napfénybe dllitva a néphez kozelallo, vj alkotasokat
hozzunk létre. (...) A miivészi felhasznalasban, vagy a pedagogiaban azonban a gyuijtott
anyagot szelektalnunk kell. A szelekcio szempontja pedig csak az lehet, hogy a hagyo-
manyanyag tartalmaban halado-e és formdjaban elég szép, elég nemes-e? — Mit jelent ez?
— Azt, hogy batran hasznaljuk fel a hagyomanybdl azokat a tancokat, melyekben az embe-
ri tulajdonsagok legjobbjai: hisiesség, batorsag, hazaszeretet, felemeld szerelem tiikrozod-
nek. (...) Tanccsoportjaink gyiijtése tehdat nem oncél, nem a népmiivészet megmerevedett
formdinak drzése a célja... hanem a felszinre keriilt legnemesebb hagyomdnyok dapolasat,
tovabbfejlesztését kell, hogy szolgdlja, s népszeriisitse a szinpad propagativ erejével is. '°

Kodaly Zoltan zoboralji gy(ijtéutjairdl szol6 beszamolot is a korabeli ideoldgia propagalasa-
ra hasznaltak fel, s ennek kapcsan is erds kritikaval illették (természetesen nem alaptalanul!)
a Gyongyosbokréta mozgalmat:

Kodaly t6bbszor kereste fel a zoboralji magyar szigetet, csak Ghymesen négyszer for-
dult meg. Akkor, amikor a kor burzsoa, magyaroskodo alnépdalokat fuvolazott — 6 a
néphez, a kisemmizett foldmiives dolgozokhoz fordult s ndluk taldlta meg az igazi
magyar dallamot. A kapitalizmus alatt ez a majd husz magyar falu a legnagyobb sze-
genységben tengodott. Csitaron minddssze egy par 16 volt, nem csoda tehat, hogy még
a népdalba is bekeriilt az az élmény, mikor a Io elpusztult. (...) Kodaly visszaadta ezek-
nek a falvaknak az 6si dalokat, az egy par I6 helyett pedig Zetor traktor szantja egybe a
nadragszijparcellakat. Az 6si dal most sokkal szebben, boldogabban fog hangzani.!

9 Kaposi Edit (1923-2006) a II. vilaghaboru utani tanckutaté nemzedék jeles képviseldje. Neki koszonhetd, hogy
a Magyar Szinhazi Intézetben egy eurdpai rangu tancarchivum jott 1étre.

10 Kaposi Edit: Néptancaink gytijtésének fontossaga tanccsoportjainknal és a gyijtés modszerei Faklya 6, 1956/6,
34-36. p.

11 Martonvolgyi Laszlo: Kodaly Zoltan a csitari hegyek alatt. Faklya 3, 1953/10-11, 637. p.
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A Csemadok keretében alakult néptanccsoportok elsdsorban politikai jellegli rendezvénye-
ken, s a Csemadok altal szervezett aratéiinnepélyeken szerepeltek, Néhany évvel késbb ezek
a rendezvények dal- és tanciinnepélyekké alakultak at, amelyeket a (cseh)szlovakiai magyar-
sag mar sokkal inkabb magaénak érzett, mint az aratdlinnepélyeket. A 1évai jarasbeli Zseliz
aratolinnepe idovel a Csemadok Orszagos Népmivészeti Fesztivaljava, a Csemadok kereté-
ben miik6d6 népmiivészeti egylittesek seregszemléjévé valt. Patho Karoly, a Csemadok veze-
to titkara 1959-ben a Csemadok VII. Orszagos Kozgytilésén elhangzott, a Csemadok elmult
10 évben kifejtett tevékenységét értékeld beszédében a népmiivészeti csoportok munkajarol
tobbek kozt a kovetkezdket mondta:

Népmiivészeti csoportjaink jo munkdjanak készonheto, hogy az aratdsi és mds tinnepé-
lyek ma mar szinte elképzelhetetlenek a népviseletes fiatalok vérpezsditd, jokedvre ser-
kentd fellépései nélkiil. A jarasi dal- és tanciinnepélyek pedig az aratdsi munkalatok meg-
kezdésének és az aratas befejezésének oromiinnepeivé lettek. A zselizi dal- és tanciinne-
pély kulturalis életiink kimagaslo eseménye, népmiivészeti munkdnk seregszemléje.

A gdmodri Gombaszogon az aratasi iinnepély késébb Orszdgos Kulturalis Unnepély néven
futott tovabb. Nagy tomegmozgosito erdvel birt a fent emlitett zselizi, és a ,,Tavaszi szél vizet
araszt...” cimmel rendezett orszagos méretli népzenei seregszemle is. Ezek az orszagos
Csemadok-rendezvények — a tobbi orszagos méretli Csemadok-rendezvényekkel egylitt —
jelentds szerepet toltottek be, Iényegében a szlovakiai magyarok legalis talalkozohelyeivé
valtak. Zseliz és Gombaszog kimondottan egyfajta jelképpé valt a szlovakiai magyarok koré-
ben. Nem hagyhatjuk figyelmen kiviil, hogy 1949 utan is torténtek kisérletek a magyar isko-
lak leépitése és megsziintetése ligyében, a kommunista vezetés nem volt mentes a naciona-
lizmustol. Csehszlovakidban a kommunista diktatiira késébb is sokkal keményebb volt, mint
a kadari Magyarorszdgon. A Csemadok megléte, valamint az annak keretében miik6dd onte-
vékeny csoportok, tovabba a kiilonféle rendezvények egyfajta megtarto, osszetarto erdt jelen-
tettek a szlovakiai magyarok szamara, ezek kozvetitésével mintegy demonstralta e nemzeti
kozosség 1étezését. Szerepiiket gyakran tul is értékelték. A szlovakiai magyar identitds meg-
Orzésében elsddleges szerepet tulajdonitottak a népi kultira, a néphagyomanyok megdrzésé-
nek. Ezaltal a néprajzi kutatasok szerepe felértékelddik, azonban — elsésorban a Gyongyos-
bokréta-mozgalom hatasara mar meggyokeresedett romantikus néprajzi szemlélet jegyében —
a néprajzi jelenségekre altaldban gy tekintenek, mint sajatosan 6si magyar jelenségre, ame-
lyet a szlovakiai magyarok elddei évszazadokon keresztiil érintetleniil adtak at nemzedékrdl
nemzedékre, s egyetlen mas népre sem jellemzdek, csupan a magyarra.

A szlovékiai magyar sajtoban a kiilonféle népmiivészeti bemutatokrol szol6 irdsokban
gyakran utaltak a néphagyomanyok Osiségére, azonban természetesen ezt mindig ellensu-
lyoztak néhany sor, a hatalom altal elvart ideologiai szolammal is:

A tancosokkal beszélgetve arra a kovetkeztetésre jutottunk, hogy elsérendii kotelessé-
giink a hagyomdnyok felélesztése, eredeti, 6si tancaink tovibbfejlesztése. Sajatos népi
kulturank évszazadokra visszanyulo gyokereit bizonyithatjuk vele. (...) az a hatalmas
ero, amely dolgozo népiinkben duzzad, diadalmaskodjék és kelloképpen érvényesiilhes-
sen a jovoben is, a szocialista hazafisag és a proletar nemzetkéziség szellemében. '

12 Hét 4, 1959/15, 5. p.
13 Szuchy M. Emil: Zselizi mérleg. Tanccsoportjaink seregszemléje. Hér 3, 1958/29-30, 22. p.
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A proletar nemzetko6ziség, az internacionalizmus és a szocialista hazafisag hangstlyozasa
altalanos volt a politikusok ¢és a kdzélet mas képviseldinek retorikajaban. A hatalom azonban
tovabbra sem volt mentes nacionalizmustol, mikézben mar nem indithatott nyilt tamadasokat
a szlovakiai magyarokkal szemben. Amikor a Csemadokot létrehozta, nem szamolt annak
hatalmas tdmegmozgato erejével, azonban mire észbe kapott, a szervezetet megsziintetése az
oly sokat hangoztatott internacionalizmus elvének fényében mar nem johetett szoba. A tome-
geket megmozgatd néptanc- €s népzenei mozgalom valamint mas tevékenységi teriiletek (pl.
a szinjatszds) nem csupan a szdérakozds-szorakoztatds céljabol virdgzott, hanem egyben
magyar az identitas kifejezésének, a magyar kisebbséghez s az egyetemes magyarsaghoz valod
tartozas kinyilvanitasanak is tekintették.'4

Az évek soran Zseliz és Gombaszdg!s fokozatosan egyfajta jelképé valt, s az 1989-es
rendszervaltast kovetden e két rendezvény egykori szerepe még fokozottabb mértékben miti-
zalodott, kiilonds nosztalgiaval emlékeztek rajuk:

A szavak jelentése és tartalma valtozo. Zseliz a csehszlovakiai magyarok szamara nem-
csak egy varos neve, hanem fogalom is. Harminchat éven keresztiil jelentette az anya-
nyelvhez valo kotédeést, a népi kulturdhoz valo ragaszkodast, hagyomanyaink drzését,
apolasat, megmentését. Talalkozohely volt, ahol »tiszta forrasbol« merithettiink erdt,
biztatast, hogy nem vagyunk alabbvalo, mint az dallamalkoto nemzet, hogy kultirdank
europai, hogy batran egy sorba allhatunk a meghivott mads nemzetiségi csoportokkal.
(...) s amikor innen haza ment, legyen bdrmily szorito is kézvetlen kiornyezetében a
lélekold és nemzetold partallam kényszere, tudta, hogy Vagyunk és Lesziink!'®

Mivel 1989 utan rovidesen mar nem részesiilt a Csemadok rendszeresen évenként allami
tdmogatasban e két rendezvény (és mas, un. kdzponti rendezvény megrendezésére sem, mint
pl. Kazinczy Nyelvmiivel Napok!?, Cseng6 Eneksz6'$, Jokai Napok!®, Duna Menti Tavasz2’
stb.), folyamatossaguk t6bbszor is megszakadt, s amikor megrendezték, latogatottsaguk mar
korantsem érte el az 1989 elottit. Ennek ellenére mindig torténtek és torténnek kisérletek fel-
tamasztasukra, ,,régi fénylik” visszaallitasara. A szervezok ¢és a tamogatok figyelmen kiviil
hagyjak, vagy inkabb egyszerlien nem akarjak tudomasul venni, hogy a tarsadalmi és politi-
kai valtozasokat kdvetden azt a potolhatatlan szerepet, amit a szocializmus idejében 1989-ig
ezek a monstre rendezvények a szlovakiai magyarok kulturalis életében betoltottek, a hatarok
megnyitasa ¢és a bekdvetkezett demokratikus valtozasok utan mesterségesen mar nem lehet
¢életben tartani. Azzal, hogy a szlovakiai magyaroknak demokratikusan valasztott politikai
képviselete lett a szlovak parlamentben, s nyolc éven keresztiil a Magyar Koalici6é Partja a

14 A rendszervaltasig a Csemadok égisze alatt (kdzponti, jarasi, illetve helyi szinten is) miikodtek a népmiivészeti
csoportok, azt kdvetéen azonban nagy résziik fokozatosan 6nallosult, mivel 1989 utan mar el6ttiik is megnyilt a
lehet6ség, hogy a miikodésiikhoz sziikséges anyagiakat palyazati Giton biztositsak

15 Meg kell jegyezniink, hogy a gombaszogi rendezvényen a népi tanc- és énekld csoportok fellépésein tul a miisor-
nak része volt szinhazi el6adas és a konnylizene (4ltalaban valamilyen magyarorszagi koénnyiizenei egyiittes
vagy el6ado, s bar ezt a szervezok nem nagyon akartdk tudomasul venni, de a kdzonséget elsdsorban ez a miisor
vonzotta Gombaszogre), de a magyar nota is, s felléptek a Csemadok orszagos gyermekszinjatszo versenyének
gyobzteseli is.

16 Fister Magda: Zseliz lizenete. Hét 36, 1991/26, 4-5. p.

17 Nyelvmiiveléssel kapcsolatos rendezvény volt, amelyet Kassan szerveztek, kiilonféle nyelvmiiveld eléadasok
hangzottak el, s ekkor rendezték meg a sz&ép magyar kiejtési verseny orszagos dontdjét is.

18 A gyermek-énekkarok orszagos fesztivélja, amelyet Ersekiijvarban rendeztek meg.

19 A felnétt szinjatszok orszagos versenye, amelynek Komarom ad otthont ma is.

20 A gyermek szinjatszok orszagos versenye, amelyet Dunaszerdahelyen rendeznek meg mind a mai napig.
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szlovak kormany tagja lett, jelentésen megvaltozott a helyzet. Fontos azonban hangsulyozni,
hogy az egykor nagyobb tomeget megmozgaté6 Gombaszdgi Orszagos Kulturalis Unnepély
¢életben tartasara a szlovakiai magyarok politikai képviseld is torekednek-torekednek, a par-
lamenti valasztasok idején, a kampanyiddszakban éaltalaban még nagyobb lendiilettel.

Az utébbi néhany évben figyelemre méltd elemekkel boviilt a rendezvény misora. A
2007-ben meghirdetett gombaszogi rendezvény eldzetes részletes miisordhoz az ltthon cimi
havilapban elgondolkodtatdo kommentarokat fiiztek.

A rendezvény els6 napjan, julius 6-an a tervek szerint sor keriilt volna ,,Sobri Joska nyil-
vanos akasztasara a torténelmi Rozsnyo féterén”, amit a kdvetkezd sorokkal ajanlottak a szer-
vezok: ,,Hat ilyen csudat még, minden bizonnyal, a legiddsebb rozsnyo6i lakosok sem lattak,
hiszen a nyilvanos akasztasok kora mar igencsak elmult, bar akasztani valé még mindig akad-
na szép szammal. Csak erds idegzetlieknek ajanljuk. Felndtteknek csak gyerekek kiséreté-
ben!!!”?! Hogy a fentieknek mi kdze van Gombaszog régi szelleméhez, a ,.tiszta forrashoz*
¢és az identitas megOrzéséhez — s féleg a joizléshez — az rejtély, azonban bizonyitja, hogy a
betyarromantika nem csupan Magyarorszagon, hanem a szlovakiai magyarok korében is
megjelent és hodit.??

Az esti misorszam, a Komiives Kelemen cimii rock-ballada ajanldsanal mar nem hia-
nyoztak a hazafias gondolatok, s a politikai és vallasi szinezet sem:

Aki ott lesz ezen az estén, annak felejthetetlen élményben lesz része, mely egész életében
el fogja kisérni, mert a vilagot jelentd deszkakon majd ott dll a nemzet, a sors, elhagyott
és megtagadott gyermekeink, a hamis kincsert elarult HAZA, gyonydriien és tisztan az
EDES ANYANYELYV, zenei 6rokségiink és maga az EMBER, ahogyan az ISTEN megte-
remtette. Jojjetek rozsnyoiak és Nagy Gomororszag fiai, épitsiik fel egyiitt a nemzet
Déva varat!

A Csaladi Vasarnap cimii miisorblokkot ,,szellemi orszaggytlés”-ként hirdetik meg, itt a
kovetkezoket olvashatjuk. ,,Felélesztjiik Gombaszdg régi szellemét. Egész nap szines, érde-
kes kisérOprogramokra varjuk a felvidéki magyarsag szellemi és tarsadalmi életének minden
képvisel6jét”.?3 A gombaszdgi rendezvény misoranak 2008-ban mar 6kumenikus istentiszte-
let is része volt. Ahogy azt a fent idézettek is bizonyitjak, a rendezvény az 1989-es id6szak-
hoz hasonldéan ma sem csupan kulturalis, hanem aktualpolitikai célokat is szolgal. Ezuttal ter-
mészetesen a szlovakiai magyar politikai partokét és politikusok céljait.

Annak ellenére, hogy a gombaszogi rendezvény jjaélesztését ujra és ujra megprobaltak,
nem sikertilt népes k6zonséget megmozgato rendezvényt szervezni. Ebben nagy szerepet jat-
szik egyrészt a nagy tavolsag, mivel a szlovakiai magyarok egy kb. 500 kilométer hosszq,
keletrdl nyugati iranyban huzodo szélesebb, keskenyebb savban élnek. Masrészt 1989 el6tt az
egyes lizemeknél mikodd Forradalmi Szakszervezeti Mozgalom, illetve az Egységes
Foldmiives Szovetkezetek, Allami Gazdasagok ingyenes kiilon autobuszt biztositottak a
résztvevoknek és a kozonségnek, valamint minden évben megvasaroltak bizonyos szdmu
belépdjegyet is az ott dolgozoknak.

21 A meghirdetett akasztasos miisor nem valosult meg.

22 Magyarorszagon a szélsdjobboldal képvisel6i egyre gyakrabban tiinnek fel betyarruhaban bizonyos rendezvé-
nyeken, s a kdzelmultban Betyarsereg néven szervezetet is alakitottak.

23 Vagyunk és lesziink... Kézel fél évszazada indult a gombaszogi Orszagos Kulturalis Unnepély. ltthon 2, 2007/6,
37-38. p.
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A szlovakiai magyarok Osszetartozasanak, nemzeti hovatartozasanak erdsitését célzo
szandékkal rendszervaltas utan 0j orszagos rendezvények is sziilettek. A Csemadok Duna-
szerdahelyi Teriileti Valasztmanya az egykori ,,Tavaszi sz€l...” orszagos népdal- és népzenei
versenyt helyettesitendd 1997-ben ,,Biborpiros szép rézsa” néven orszagos népzenei versenyt
hirdetett, amelyet napjainkig rendszeresen megrendeznek. Dunaszerdahelyen ugyancsak az
emlitett Teriileti Valasztmany alapitotta meg a Csemadok Miivel6dési Intézetét, ahol helyett
kapott a Csemadok megalakuldsa 6ta Osszegytilt népzenei hangzoanyag is. E hangzdéanyag
feldolgozasanak eredményeként mar szamos publikacio is megjelent.

A fentebb emlitett ,, Tavaszi sz¢€l...” cimi népmiivészeti fesztivalt Gjjaélesztésével korab-
ban is probalkoztak egy masik helyszinen. A komaromi jarasbeli Martoson 1995-t61 Piinkosdi
Népmiivészeti Fesztival néven szerveztek eldszor orszagos méretiinek szant rendezvényt.>* A
fentebb mar emlitett nagy tavolsagok és az anyagi hattér megvaltozasa miatt azonban ezek a
rendezvények inkabb regionalis rendezvényeknek tekinthetdek.

Az 1989-es rendszervaltast kovetden azonnal megalakult a Csehszlovakiai Magyar
Néprajzi Téarsasag is. Az amatOr néprajzgyiijtoket, lelkes tAmogatokat és hivatdsos néprajz-
kutatokat tomoritd szervezet egyarant szervezett kutatdsokat az amatérok és tudomanyos
kutatok szamara is. A néprajzi taborok és ismeretterjeszt6 eldadasok mellett tudomanyos kon-
ferenciakat is szervezett, valamint tobb publikacidt is megjelentetett, azonban 2000 6ta nem
fejt ki semmilyen tevékenységet.”> A néptanc- és népzenei mozgalom szervezését és iranyita-
sat a Szlovakiai Magyar Folklorszovetség tizte ki célul, azonban nem tudott megbirkdzni a
feladattal, igy szerepét nagy részben a 2000-ben létrejott a Hagyomany Alap és az allamilag
tamogatott Ifji Szivek Magyar Néptancegyiittes vette at.

A Csemadok néprajzi tevékenysége tehat a kezdetekt6l 1ényegében a latvanyos folklor-
mozgalomban, valamint a népdal- és néptanc-anyag gytjtésben, majd kés6bb részben a vise-
letkutatasban meriilt ki. Az indulaskor a népi kultira targyi emlékeinek gytijtésére, vagy eset-
leges bemutatasara sem forditott kiilonosebb figyelmet. Csak a hetvenes évektol 6sztonozték a
helyi szervezeteket a néprajzi kiallitasok, néprajzi szobak, tajhazak létrehozasara. A néprajzi
targyak bemutatasa megjelenik a zselizi, illetve a gombaszogi tinnepélyen is, ahol egy kiilon
satorban tekinthették meg az érdekl6dok az évente valtozd tematikajt néprajzi kiallitasokat.

Az 1989-es rendszervaltas 6ta a mar korabban meglévok mellett nagyon sok telepiilésen
hoztak 1étre 11j tajhazat, illetve honismereti hazat, vagy pedig egy helyiséget rendeztek be
helytdrténeti muzeumnak a telepiilésen gytijtott targyakbol. Kiilondsen figyelemre mélto a
Lévai jarasbeli Barsvaradon 2007-ben felavatott Felvidéki haz-nak, illetve skanzennek is
nevezett, harom hazban 1étrehozott kiallitas. A 1étrehozé hazaspar altal 6sszeallitott kiad-
vanybol megtudhatd, hogy ,,A Hézban talalt targyakon kiviil csaladunk 6sei minden megdr-
zOtt targyat elhelyeztiik. Sziiléfalum lakosai nagyon sok kiallitand6 régi targyat hoztak, és a
szomszéd falvakbdl is. Ajandékként vagy vasarlas révén ma Kassatol Parkanyig tobb mint 60
felvidéki falu/bol/ és varosbol van kiallitott targyunk. Ezért Felvidéki Haz a neve. Minden
ajandékozo neve a targy mellett van feltiintetve.”?

24 A néptanc- és népzenei mozgalom helyzetének alakulasat 1989-t61 2006-ig Nagy Myrtil foglalta Gssze részlete-
sen Szinpadi folklor cimii tanulmanyaban (V6. Nagy 2006, 149-160).

25 Hirharang cimmel rendszeresen megjelentette tajékoztatod flizetét, konyvsorozatat pedig Népismereti Konyvtar
cimmel A (Cseh)szlovakiai Magyar Néprajzi Tarsasag megalakuldsa ota 1998-ig végzett tevékenységének
részletes Osszefoglalasat lasd: L. Juhasz 1999.

26 Skanzen. H.n.: kn., 18. p.
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Az idézett sorok is bizonyitjak, hogy az a romantikus szemléletmod vezérelte a létreho-
zokat, miszerint létezik egy un. felvidéki népi kultura. A néprajzi-honismereti kiallitasok,
illetve tajhazak kapcsan fontos megemliteni, hogy nagyjabol egy évtizede sok helyen a kial-
litott textiliak kozott egyre inkabb helyett kapnak a himzett €s nyomtatott falvédok is, ame-
lyeket korabban nem tekintettek a ,,népmiivészeti 6rokség” a hagyomany részének.

Tobb tajhazban kézmiives foglalkozasokat is tartanak (pl Ipolyszalka). E téma kapcsan szol-
nunk kell a Komaromban 2000 6ta napjainkig szervezett Unnepvar6 cimii rendezvényrdl, amely
azzal a céllal jott 1étre, hogy a népszokasokat, népi mesterségeket kozvetitse, kiilonos tekintettel
a gyerekekre. A husvéti és a karacsonyi linnepkor szokésait bemutatd programon tul kézmiives
foglalkozasokat, illetve tdnchazat is tartanak. A gyerekeknek szervezett kézmiives tdborok a
magyarlakta vidékeken nagyon elterjedtek és kozkedveltek, elsdsorban a nyari sziinidd alatt szer-
veznek ilyeneket, de év kdzben az iskolakban, illetve az 6vodakban is nagyon gyakoriak. A gye-
rekeknek e rendezvényeken mar kis korukban kialakul bizonyos romantikus elképzelése a népi
kultirardl és a hagyomany fogalmarol (V6. Benko 2011, 113-122). Lényegében mar itt meg-
gyokeresedik a népi és a nemzeti 6sszekapcsolasa — miszerint a népi mesterségek gyakorlasaval,
megtanulasaval egyben a magyarsag ,,0si és romlatlan” kultiirajat hagyomanyozzak tovabb, nem
is gondolva arra, hogy a kosarfonds, agyagozas stb. nem csak a magyarok sajatja.

Annak ellenére, hogy a Csemadok, majd késébb néhany éven keresztiil a (Cseh)Szlo-
vakiai Magyar Néprajzi Tarsasag szervezett az dnkéntes néprajzgytjtéknek kutatétaborokat,
ahol a népi kultira komplexitasara is igyekeztek felhivni a figyelmet, a koztudatban a néprajz
sz6 hallatan a szlovakiai magyarok zome ma is elsdsorban a néptanc, népzene és népviselet
szora asszocial. A hivatdsos néprajzkutatotdl altalaban azt varjak el, amit lényegében még a
romantika korszakdban megfogalmazddott: az archaizmusok, azaz a szerintik még mindig
létezd ,tiszta forras” feltarasat, a gyokerek keresését, a szerintiik évszazadok soran érintetlen
forméaban fennmaradt népszokasok, népi hagyomanyok kutatasat és annak népszeriisitését,
szinpadi alkalmazasat stb. A tobbség (az értelmiségiek nagy része is!) altaldban egy néptan-
cost vagy népdalénekest illetve amatdér néprajzgyiijtot a szakmai kompetenciat illetden a dip-
lomas néprajzos (etnografus vagy folklorista, illetve etnologus) szakemberrel egyenlonek
tekinti, s6t ez utdbbival szemben egyre inkabb elutasitobba valik. A néprajzkutatassal kap-
csolatos, a szocializmus iddszakaban tovabbélo, és a koztudatban megrogziilt romantikus
szemlélet 1989 utan fokozatosan még jobban meger6sodott, a hagyomany jelentdsége felér-
tékelddott, s az Europai Unidba vald belépés utan még tovabb fokozodott. Ez a tendencia
maig is tart, s ennek terjesztéséhez, erésitéséhez az irott, mind pedig az elektronikus sajtd
jelentés mértékben hozzajarul. Nem kis szerepiik van ebben tovabba a politikusoknak is, s
nem hagyhatjuk figyelme kiviil a Magyarorszagrol egyre erdsebben hatd impulzusokat sem.

Az 1989-es rendszervaltas utan a szlovakiai magyarok mar nyiltan vallalhatjak magyar-
sagukat, nyiltan hasznaljak a magyar nemzeti jelképeket, a magyar zaszIot, cimert, s a nem-
zeti szineket, énekelhetik a magyar Himnuszt, a Szdzatot, s a Székely Himnuszt is. A magyar-
saghoz valo tartozast tehat a néphagyomanyok apolasan tal mar kiilonféle politikai jelképek,
sOt un. targyi eszkozok segitségével is nyiltan kifejezhetik. A hagyomany fogalmahoz ma mar
nem csupan az 1989-ig hangoztatott népi, azaz paraszti kulturat kapcsoljak, hanem mar joval
korabbi, a honfoglalas kori, s6t az utobbi nagyjabol egy évtizedben mar az avar-szkita és
sumér partus stb. ,hagyomanyokat” is. A kiilonféle rendezvények szonokai szinte mindig
kitérnek az 6si mult, a gyokerek, a magyar identitas megérzésének fontossagara. ,,A mult nél-
kiil nincs jovo” szlogen szinte mar kotelezd érvénylivé valt mind a politikusi szonoklatok-
ban, mind a médiaban. A folklércsoportok fellépései ma sem hianyoznak a politikai és tarsa-
dalmi rendezvényekrél. Alig akad olyan rendezvény — beleértve az egyhaziakat is —, amelyen
hianyozna néhany ,,hagyomanyos” népviseletbe 61tozott fiatal.
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A népi és nemzeti fogalom Osszekapcsolasanak, dsszemosasanak (aminek persze meg-
vannak a maga tudomanytorténeti elézményei, hiszen a 19. szazad elején maga a néprajztu-
domany is innen indult) egyik legpregnansabb példaja a nemzeti szindi viseletek terjedése. A
piros—fehér—zold szin térhoditdsa nem csupan az 1j, krealt viseleteket jellemzi, hanem a
hagyomanyos viselet szinvilaganak valtozasat is maga utan vonta. Kiilondsen figyelemre
méltd, hogy a szlovakiai magyar koztudatban a legarchaikusabb magyar népi kultira 6rz6i-
nek tartott zoboraljai telepiiléseken tevékenykedd csoportok (pl. Zsérén, Nyitragesztén,
Barslédecen, Béden, Gimesen) Gjonnan varrt viseletében a magyar nemzeti szinek dominal-
nak, s a szalagokat is ebben a sorrendben varrjak a szoknya, vagy pedig a kotény aljara. Tehat
nem az idésebbek altal megbrzott, s a fellépések alkalmaval hasznalt helyi viselet szineit
kovetik, hanem a nemzeti hovatartozast is prezentald szineket részesitik eldnyben.
Lényegében egy tajegység népviseletének tényleges nemzeti viseletté valasa kezdetének
lehetiink tanui a Zoboraljan. Ennek a tajegységnek kiilon honlapja is van (www.zoboralja.sk),
ahol a rengeteg informacié kdzott példaul a vidék néprajzi kutatasanak eredményei is szere-
pelnek, s tobbek kozt az itteni falvakban miikodd csoportokrdl is minden 1ényeges tudnivald
megtalalhatd. A Zoboraljanak ma mar kiilon himnusza is van?”:

Nem adhatok mast,
imara kulcsolt kézzel,
felemelt fejemet,
tépett biiszkeségem.
Vezet engem utamon
hds Huba vezér.
Gyepiiorkent allok helyemen,
Isten magyarnak teremtett!
Lesz még olyan ido,
négy turul szall az égen.

A tiszta hangok a hamisakkal
végleg helyet cserélnek.
Kiarulni lelkemet
az lenne a szégyen.

A kezek osszeérnek,
Isten magyarnak teremtett.
Beszanthatjak a sirokat,

a hazat, az erdot, a rétet,
de apam, anydm énekében
a mondak tovabb élnek.

A gerencséri utcdan
piros rozsak nyilnak,
Zobor-hegyen uj Nap kel fel -
Isten magyarnak teremtett!
Nem maradt mas nekem,
csak igazam, tisztességem.
Védd meg Uram, Teremtém
A maradéknyi népem.

27 A himnusz szovegét €s zenéjét is a magyarorszagi Kormoran-egyiittes irta.

21

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

Szivem kérést karcol
fel a magas Egre:
Ne hagyd veszni Istenem,
Ne hagyd Zobor-vidéket!*®

A Csemadok egyfajta mindenes szerepe a rendszervaltds utan megsziint, hiszen a szlovakiai
magyarok érdekképviseletét a harom magyar politikai part? wvallalta fel — ezek 1998-ban
politikai kényszerbdl egyesiiltek Magyar Koalicio Partja néven, majd 2010-ben Hid—Most
néven egy ujabb part alakult. Ezek mellett Dél-Szlovakia szerte kiilonféle civil szervezetek és
tudomanyos intézmények, miihelyek is alakultak. A Csemadok, bar t6bbszor hangoztattak és
hangoztatjak, hogy politikamentes szervezet, a rendszervaltas utan napjainkig megvalosult
Csemadok rendezvények zome korantsem tekinthetd annak, s a szervezet ilyen iranyt sze-
repvallalasa az 0j elnok megvalasztasat kovetéen 2006-t61 csak jobban er6s6dott, aki maga is
aktivan politizal. A folklorcsoportok szerepe még jobban felértékelddott, s a kisebbségi poli-
tikai jellegli rendezvényeken elmaradhatatlanok a népdal és népzenei szamok. Elmondhatd
tehat, hogy a hagyomanyépol6 csoportok a korabbi idészakokhoz hasonléan 1989 utén is
szolgalnak politikai célokat.

A rendszervaltas utani idészakban romantikus néprajzi szemlélet fokozatos erdsddése
mellett ] jelenségek egész sora tlint fel. A magyar nemzeti tudat mellett egyre erdteljesebben
jelenik meg a regionalis nemzeti tudat prezentalasa is. A fentebb mar emlitett zoboraljai mel-
lett talan legjellemzobb példaja ennek a gdmoriség, s kiilondsen a paloc-tudat erdsodése, és
kinyilvéanitasa. 2006 6szén a lelkes gomdri lokalpatriotak az els6 Gomori Orszagnapok kere-
tében megalakitottak Kozép-Eurdpa elsé virtualis orszagat, a hatarok nélkiili Gomororszagot,
Gomororszag—Gemersko—Gemerland néven. Mivel az értelmi szerz6k és tamogatok Matyas
kiralyt tartjak példaképiiknek, a virtualis orszag févarosava Sajogomort jelolték ki, mivel a
monda szerint Matyas kiraly itt kapaltatta az urakat voroshagyman, s ebben a kdzségben all
a Holl6 Barnabas altal készitett Matyas-szobor is.

Bar a tudomanyos kutatas bebizonyitotta, kulturalisan egységes paléc népcsoport voltakép-
pen nincs (Bakd 1979, 307), a nagy kiterjedésti Palocfoldet csupan a nyelvjaras koti 6ssze,® a

28 A Zoboralja himnusza a székely-himnuszt idézi, ami nem véletlen, hiszen Zoboralja és a Székelyfold megitélé-
sét illetden bizonyos parhuzamok figyelheték meg. A székelyekkel kapcsolatban az a nézet gyokeresedett meg,
hogy 6k az igazi vagy legigazabb magyarok, akik a legjobban 6rzik az ,,6s6k” hagyomanyait. 1938-ban nem
kertiltek vissza Magyarorszaghoz, igy e tajegység jelentésége még inkabb felértékelddott. A Zoboraljat a szlo-
vakiai magyar tajak vonatkozasaban szintén a legarchaikusabb néprajzi vidéknek tartjak, ami abbdl is adddik,
hogy a tobbi tajegységhez viszonyitva korabban megjelentek rola néprajzi publikaciok, tehat jobban megismer-
ték. A Csemadok keretében tevékenykedd folklorcsoportok szereplése altal még jobban bekertilt a koztudatba,
elsésorban a hosszu éveken at itt tanitd Jokai Marianak a folklorizmus terén kifejtett munkéjanak hatasara, aki
amat6r néprajzgylijtéként is kutatta a vidék népi kulturajat. A Zoboralja szorvanyt képez tehat, s ennek kovet-
keztében az asszimilaci6 folyamata 1945 utan nagy mértékben felgyorsult, ezért az itt ¢l6 magyarok identitasa-
nak meg6rzését, az asszimilaci6 folyamatanak megallitasat mind az itt €16 magyar értelmiségiek, mind pedig a
szlovakiai magyar politikusok fontosnak tartjak. A Zoboralja irant a magyarorszagiak érdeklédése még jobban
megnétt az elmult években, beleértve a szélsGjobb képviseldit is. Sokan azt hiszik, hogy az itt lakok még most
is népviseletben jarnak. Figyelemre méltd, hogy a magyarorszagi szélsdjobb eszméket képviselé Schuster
Lorant altal vezetett P. Mobil rock-egyiittes a Zoboraljan, Nyitragerencséren hozta létre a Karpat-medence elsd
Rock-muzeumat, ahol az egyiitteshez kapcsolodo anyagot allitottak ki. A megnyité alkalmabol szervezett iinnep-
ségen a helyi énekldcsoport népviseletbe 61t6zott tagjai is felléptek. www.zoboralja.sk

29 1989 novemberében els6ként a Magyar Polgari Part alakult meg, majd 1990-ben létrejott a Magyar
Kereszténydemokrata Mozgalom és harmadikként az Egyiittélés Politikai Mozgalom.

30 Nyelvjarasilag lényegében a Szenc—Cegléd—Kassa haromszoget szoktak palocként kezelni (Liszka 2002,
295-296).
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paldc tudat ennek ellenére erdsddik. Rozsnyorol indult el példaul a Paloc Mesemondo Verseny
szervezése a gyerekek részére, amelynek 1ényege, hogy a versenyzok ,,az eredeti paloc” nép-
mesét ,.eredeti paloc tajszolasban” adjak eld, természetesen ,.eredeti paloc népviseletben”.

77

Ipolyvarbon Paloc Térsasag alakult, amely 1995 6ta évente megrendezi az Ordkség Népfdis-
kolai Taborat, amely, ahogyan azt a foszervezok is megfogalmaztak: ,,az igaz magyar multtal és
a nemzeti kulturalis 6rokséggel foglalkozd nyari miivelddési tabor”, ahol a résztvevok eléada-
sokat hallgathatnak példaul a szabir—sumér kapcsolatok hatasardl a magyar dstorténetre,’! de
Rovasjelek Tatarlakatol a bosnyak piramisokig®?, vagy Turul nasz és Szent Erzsébet, esetleg
Az 1. Andras korabeli imak, avagy Magyarorszag els6 elarultatasa® stb. cimmel is. A felsorolt
témak alapjan egyértelmiien kitlinik, hogy a Tarasagot nem a tudomanyossag jellemzi, sokkal
inkabb a mitoszokon alapuld altudomanyossag.

A Paldc Tarsasag évek ota szorgalmazdja a rovasiras oktatasanak, e tarsulas a szervezé-
sében kapcsolodnak be a szlovakiai magyar gyerekek a Karpat-medencei rovasirasversenybe,
ugy tiinik, évrél-évre tobben. ,,A verseny célja: megismertetni és megszerettetni a fiatalokkal
Osi magyar kulturdlis orokséglinknek e meghatarozo bizonyitékat, s altala elmélyiteni a
magyarsaghoz vald tartozas tudatat” — fogalmaztak meg tobbek kozt a verseny felhivasaban.
A rovasirast ,,Karpat-medencei birtokleveliink”-nek tartjak.’> Szeretnék, ha a csaladban, a
baratok kozott egyre tobben lennének a magyar rovasirasnak a hivei és alkalmazoi, s szerin-
tiikk ,,ez az Osi kincsilink egyben a tisztesség magasiskolaja is!” Példaképiiknek Badiny Jos
Ferenc ,,sumerologus Ostorténész professzort” tartjak.3

”Vissza a magyar feliratot!” — rovasirassal késziilt tiltakoz6 felirat a Szent Rozalia templom keritésének
falan Komaromban (L. Juhasz Ilona felv. 2011. majus)

31 Az el6add Biro Jozsef tanar Magyarorszagrol.

32 Az el6add Friedrich Klara rovasiraskutatd és Szakacs Gabor ,,rovasirasverseny szervezd”.

33 Molnar V. Jozsef néplélekrajz-kutatod eldadasa.

34 Marton Veronika sumerologus eléadasa.

35 Karpat-medencei birtokleveliink — a rovasirds cimmel 2003-ban jelent meg Friedrich Klara és Szakacs Gabor
konyve a témarol.

36 Badiny Jos Ferenc (1907-2007)
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A Paloc Tarsasag kezdeményezte a rovasirasos helységnévtablak elhelyezését is, ilyet
avattak példaul Ipolysagon és Udvardon is. Rovasirasos tablak mas helyen is feltintek mar,
példaul iskolakban is. A matyusfoldi Felsdszeliben 2009-ben a magyar oktatas 60. évfordu-
16ja alkalmabdl rendezett linnepség alkalmaval avattak fel iinnepélyes keretek kozott a helyi
alapiskolaban elhelyezett rovasirasos tablat.’” Az eseményrdl megjelent tudositasbol tobbek
kozt arra is fény deriil, miért dontott az iskola vezetése a tabla elhelyezése mellett:

Iskolank a hagyomanydapolas tébbféle formaja mellett fontosnak tartja a rovdsiras meg-
ismeréset, s mivel nalunk tobben tanuljak, akkor legyen lathato jele, hogy tiszteljiik eld-
deink irasmodjat.>

Maga a tabla készit6je tagja a szomszédos telepiilésen, Alsdszeliben alakult Zele torzsnek, s
az un. ,,6si” harcmodor, a baranta tanulmanyozasaval is foglalkozik. A felavatason a
Szlovakiai Magyar Sziil6k Szovetségének orszagos elndke is részt vett, gratulalt a kezdemé-
nyezéshez és ,,reményét fejezte ki, hogy a 21. szdzadban a reneszanszat €16 rovasiras nem-
csak kellemes idotoltés, hanem ujabb lehetdség arra, hogy tisztdban legyiink azzal, kik
vagyunk és merre tartunk.” A rovasirasos tabla elhelyezését kezdeményezd pedagogus a
Magyarorszagi Felfedez6i Szovetségtdl oklevelet kapott ,,a nemzeti hagyomanyok apolasaért
kifejtett tevékenységéért.” 3

A fentiekhez hasonl6 szellemiségii rendezvények évrél-évre nagyobb teret kapnak az alla-
mi oktatasi intézményekben is.

A honfoglalas kori magyar kultarat, illetve a még korabbi: hun, szkita, sumér stb., nép-
szeriisit csoportok €s rendezvények szama is egyre gyarapodik, ezeken konkrét, targyi for-
maban is kifejezik az ,,6si” multhoz valo kotddést, jurtdkat épitenek, honfoglalas kori, vagy
még korabbinak vélt viseleteket 6ltenek magukra, tobb taborban igyekeznek ,,hiien” utanoz-
ni a kort. A csallokozi Kiralyfiakarcsan példaul fabol épitettek egy sajatos kivitelezési jurtat.
A matyusfoldi Alsoszeliben, a fészervezd Zele-torzs tagjai Jurta Napoknak nevezték el nyari
rendezvényiiket. Hasonl6 rendezvények szama évrél-évre novekszik, és kiilonféle, e szelle-
miséget apold, terjesztd szamos csoportosulas is alakult.

Az utdbbi években (magyarorszagi hatasra) jelentdsen megnétt az érdeklédés az ugyne-
vezett baranta harcmodor irdnt. A baranta jelentése: ,,fegyveres vetélkedés, megmérettetés,
harcra, hadjaratra valo felkésziilés, torvényesen alkalmazhatd erdszak, illetve az erdszak
alkalmazasa” — olvashatdé a Dunaszerdahelyen 2006-ban létrehozott Felfoldi Baranta
Szovetség honlapjan. A szovetséget 2008-ban hivatalosan is bejegyezték a Szlovak
Beliigyminisztériumban. Célkitizéseiket a kovetkezoképpen fogalmaztak meg:

A mai értelemben a Baranta azt az 6ndllo harcmiivészetet jelenti, ami a magyar népi és
a katonai harcmodor egyiitteseként miikodik. Feladatunkként a harcmodor elsajatitasat
tiizziik ki elsésorban, ami magaba foglalja a szablya, kard, fustély, ij, karikas ostor, bics-
ka, népi birkozas, stb. gyakorlasat, de elengedhetetlen része a magyar szerves kultiura
tobbi aga, mint pl. a népi tanc, népdal, népmesék, kézmiivesség stb. ismerete, hisz ez tar-
talmazza az Gseink test-lélek-szellem egységét, mozgads- és gondolatvilagat! Ezért hat a
Barantaban nincs mester/tanitvany szemlélet, hanem arkadas, egymas mellé utaltsag,
egy a sorban Jsi szkita emberi tartds.*

37 A kezdeményez6 pedagdgus rendszeresen részt vesz a Felvidéki Rovasirasversenyen diakjaival.
38 Mészaros Magdolna: Ujabb rovasirasos felirat a Felvidéken. Itthon 4, 2009/11-12, 54. p.

39 Uo.

40 www.felfoldbaranta.com
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A szdvetség csoportjai 1ényegében mar behaldézzak a Szlovakia magyarlakta vidékeit, ilyen
miikodik a mar emlitett Dunaszerdahelyen kiviil csallokézi Csenkén, BOson, Gutan,
Komaromban, a matyusfoldi Alsoszeliben, Pozsonyban, a gdmoéri Rimaszombatban és
Tornaljan, valamint a Bodrogkoz és Ung-vidék érdeklddéit 6sszefogd csoport. Jelképiik a turul-
madar, s Sltozetiik szinét illetben a piros szin dominal, a mellrészen az Arpadsavos zaszIot jel-
képez6, piros fehér csikokbol 4llo betéttel. Az Arpadsavos zaszlo 1ényegében az egyik altaluk
is legtobbet hasznalt zasz10, de (anakronisztikus mddon) a magyar koronas cimert tartd angya-
los zaszl0, illetve a nemzetiszin(i zasz16 varialasa kiilonféle mas szimbolummal is feltiinik ren-
dezvényeiken. A nadrag fekete szin{i. Honlapjukrol tobbek kozt az is megtudhatd, hogy:

Egy barantdzé magyarul él, gondolkodik, harcol, tancol, énekel. A legfontosabb felada-
ta, hogy a lehetd legalaposabban megismerje, és magaéva tegye azt a kulturat, amely az
dltala megtanult harci értékeket kifejlesztette. Egy barantizo nem valami ellen, hanem
valamiért harcol. A magyar észjards megismerése biztositia az értékek mentén torténd
haladast és a megfelelé onvizsgalatot.

A barantasok tobb, szlovakiai magyarok altal szervezett rendezvényen is gyakran szerepel-
nek, a kiilonféle koszortizasok és megemlékezések alkalmaval is gyakran asszisztalnak. A
magyarorszagi és a kornyékbeli orszagokban alakult barantas, illetve mas harcmiivészeteket
apold csoportokkal is élénk kapcsolatot apolnak, kiilonféle rendezvényeken talalkoznak, ahol
Osszemérik tudasukat. Sajat himnuszuk is van. 4!

A goméri Runyan 2011 juniusdban alakult meg a Felvidéki Szabad ljaszok Barati
Térsasaga, amely szervezésében mar egy talalkozo is megvalosult. Az eseményrdl az egyik
szlovakiai magyar internetes hirportal is tudositott:

...a talalkozot tapasztalatcserének szantak kivalo sportolasi lehetéség mellett ezzel erd-
sodik a vidék magyarsaganak éntudata és egyiivé tartozasanak érzése. (...) A junius
kozepén rendezett elsé ijaszbemutatojukra Berzétérdl is érkeztek ijaszok, ahol az érdek-
16d6k, foleg a gyermekek szamdra a berzétei lelkészhazaspar oktatott ijaszatot. Mudi
Henrietta elmondta, hogy ma nagyon sok helyiitt sziikség van a magyar hovatartozds
megorzésére, foleg egy olyan telepiiléseken, ahol szlovak iskoldaba jarnak a magyar gye-
rekek. Az ijaszat mellett lehetéség nyilik arra is, hogy a magyarsagtudatukat erdsitsék
és a fiatalok ezaltal identitasukat megdrizzék. Ahogy elmondtak, ezt a feladatukat kiil-
detésiiknek tekintik.*

A harcmiivészetek oktatasat célzo gyermekeknek szervezett rendezvényeket vagy taborokat
gyakran kapcsoljak 0ssze a kézmiives foglalkozasok oktatasaval is azzal a céllal hogy az
,,081” — legalabbis altaluk annak vélt — népi mesterségek tanitasaval a szlovakiai magyar gye-
rekek megismerjék gyokereiket, s ezaltal er6sodjon magyar identitastudatuk. Ezt a célt mar
legtobb esetben a taborok megnevezése is tiikrozi, mint példaul: Lovas—ijasz—kézmiives szity-
tya tabor.?

41 Magyarorszagon ,,2002-ben a baranta bekeriilt a Nemzeti Alaptantervbe (katolikus kozépiskolak), 2004-t6] a
Zrinyi Miklés Nemzetvédelmi Egyetemen valaszthat6 tantargy. A Baranta részét képezi a magyar kulturara
épiil§ j, tn. ,Eletiskola” pedagogiai programnak, amely 2007-ben Aba kdzségben inditja elsé kozépiskolajat”
— olvashat6 honlapjukon. www.felfoldbaranta.com/hirek/a-baranta-toertenete

42 Homoly Erzsébet: fjasz tapasztalatcsere (www.felvidek.ma/felvidek/sport/29225-ijasz-tapasztalatcsere)

43 Ezt a tabort Virten, egy Komaromhoz kozeli telepiilésen rendezik.
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Az utdbbi években az Arpad-kultusz erésodésének lehetiink tanti, kiilondsen 2007-t6l.
Ebben az évben a pozsonyi csata 1100. évforduloja alkalmabol Szorényi Levente és az altala
létrehozott Holdvilag-arok Alapitvany Arpad-pajzs néven dijat alapitott. Ezt évente olyan
személyeknek itéli oda a kuratorium ,,akik munkassagukkal és életviteliikkel nemzetiinkh6z
vald — fennhéjazas nélkiili —, ragaszkodasukkal arra érdemessé valtak.” Az dijatadas idépont-
ja is jelképes, minden év jilius elsé napjaiban — a 907-es pozsonyi csata és Arpad fejedelem
halalanak évfordulojan — torténik, a dijazottak szama 7, ezzel is jelképezvén a 7 torzset.* A
legutobbi 2011-ben 7 dijazottak egyike volt Malina Hedvig is, a 2006-ban Nyitran megvert
egykori diaklany,* de korabban a szlovakiai magyarok koziil ilyen dijat kapott példaul Duray
Miklés is 2011-ben elsé alkalommal Magyarorszag hatarain tal, Komaromban tartottak a
dijatadasi iinnepséget. A kuratorium szerint az Arpad-pajzs jelképes védettséget biztosit a
kitiintetettnek a nemzet fennmaradasaért vivott kiizdelmében.

Nagyon sok lokalis és regionalis de orszagos rendezvényt is a romantikus néprajzi szem-
Lélet jellemez, példaként emlithetjiik a kurtaszoknyds hétfalu talalkozdit. Annak ellenére,
hogy a néprajzkutatds nagy valdsziniiséggel bizonyitotta, az Als6-Garam menti un. kurta-
szoknyas viseletet 6 telepiilésen hordtak a nék*, a kornyékbeli falvak ennek ellenére —
ragaszkodva a magikus 7-es szamhoz — Kurtaszoknyads hétfalu cimmel rendeztek Bényben a
kornyékbeli telepiilések Osszefogasaval a korzeti fesztivalt, ahol a hét falu polgarmestere
eltancolta a hét vezér tancat (vo. Liszka 2007).

A regionalis rendezvények mellett a rendszervaltast kovetden egyre tobb telepiilésen ren-
deznek falunapokat, amelyek miisorabdl a népzene és a néptanc csak nagyon ritka esetben
marad el. Altaldban majdnem minden rendezvényen — legyen az koszortizds vagy mas jelle-
gli esemény, ott lathatjuk a népviseletbe 61t6zott fiatalokat, vagy a népviseletbe 61t6zott cso-
portokat.

A magyarsag és a magyar torténelmi hagyomanyok megdrzését hivatottak szolgalni a rend-
szervaltast kovetden a magyar torténelem kiemelkedd alakjainak, de egy-egy telepiilés szama-
ra fontosnak tartott helyi szarmazasu jeles személyiségek emlékére nagy szamban felavatott
kiilonféle emlékmivek, emléktablak és szobrok is. A magyarlakta vidékeken egymast érik a
kiilonféle emlékjeleket allitd linnepségek, mara a meglévdé emlékjelek, szobrok szama joval
meghaladja a kétezret.#” Szamos els6 és masodik vilaghabortis emlékmiivet allitottak és vjitot-
tak fel, ezek egy része historizald stilusban késziilt, a hds, a katona, a szent korona és fdleg a
magyar cimer és a turul 1athato rajtuk leggyakrabban. Néhany éve kiilonosen megnétt ez érdek-
16dés a vilaghaborus emlékmiivek irant, nagyon sok falunap és mas rendezvény programpont-
jat képezi ezek megkoszortizasa. Lényegében elmondhatd, hogy a vilaghaborts emlékmiivek is
egyre inkabb egyfajta nemzeti szimbdlum szerepét toltik be (v6. L. Juhasz 2010). Gutan 2011-
ben példaul az elsd vilaghaboras emlékmiinél emlékeztek a trianoni dontés évforduldjara.

Nagyon kozkedvelt emlékmiitipus a folklorizmus-kopjafa as a székelykapu is. A ,kopja-
fat” a honfoglalds korabol atmentett tipikus magyar targyi emléknek tartjak, s a székelyka-
put ugyancsak 6si magyar sajatossagnak vélik (L. Juhasz 2005). Az elsdsorban erdélyi pro-
testans temetokre jellemz6 sirjel mintajara késziilt faragott emlékoszlopot, ,.kopjafat” egyfaj-
ta emlékjelként Erdély és Magyarorszag hatarain kiviil el magyar kdzosségek koziil elsdként

44  http://arpad.org/arpad-pajzs-dij/

45 www.felvidek.ma/felvidek/kozelet/29301-kepriport-az-arpad-pajzs-revkomaromi-dijatadasaro

46 Bart, Bény, Garampald, Kisgyarmat, Kéménd, Kéhidgyarmat mellé Kicsind telepiilést is a hat ,,kurtaszoknyas’
kozséghez soroltak (vo. Méry 1987, 40)

47 Elsoként Hushegyi Gabor, a pozsonyi Magyar Kultira Muzeumanak munkatarsa végzett ilyen jellegii felmérést,
a 2007-ben k6zolt informacioért neki tartozom koszonettel.

>
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a szlovakiai magyarok allitottak, mégpedig a 1977-ben, a Komarom melletti Orsujfalun, az
egyetemistak és értelmiségiek altal szervezett nyari miivelddési tabor befejezéseként. A rend-
szervaltasig az orszag kiilonbo6z6 teriiletein elsésorban a hasonld miivelddési taborok alkal-
maval allitottak, s mar akkor meggydkeresedett az a nézet, hogy a honfoglalas idejébol — eset-
leg még korabbrol — atmentett magyar etnikus specifikumrol van sz6, annak ellenére, hogy a
néprajzi kutatdsok soran bebizonyosodott, hogy szlovak protestansok, s6t romanok is allitot-
tak ilyeneket, illetve ehhez hasonlokat (Bednarik 1972, 44—45; Kustar 2003; Oprisan 2003,
7-12. tabla).

Kopjafa turulmadarral Alsoszeliben Kopjafa stilizalt turullal Nyarasdon
(L. Juhasz Ilona felv. 2010) (L. Juhasz Ilona felv. 2011 )

A folklorizmus-kopjafék a temetdkben is elterjedtek, napjainkban mar nem csupan a protes-
tansok sirjat jelolik, hanem a katolikusokét is. A nemzeti hovatartozas prezentalasa tehat a
magyar katolikusok egy részénél bizonyos szempontbol fontosabb lett, mint a felekezetié.
Ezek a ,kopjafak” mind formai, mind pedig a szimbolumok és ornamensek tekintetében
nagyon valtozatosak. A nemzeti hovatartozas hangstlyozasa a kettds sirjel6lés formajaban is
megnyilvanul a temetdkben, nagyon sok allando, azaz a kdfaragd mithelyben nemesebb és
alland6 anyagbol késziilt siremlék mellé kopjafat is allitottak. Szamos olyan ,,kopjafat” talal-
hatunk, amelynek tetejére keresztet faragtak, vagy pedig ornamesként jelenik meg rajta.
Fontos kihangsulyozni, hogy a szoban forgo sirjelek nem az adott telepiilés fejfakultirajat
kovetik, hanem az emlékmiiként allitott folklorizmus-kopjafak mintajara késziiltek.*® Az

48 Ez a jelenség mind Magyarorszagon, mind a kisebbségben ¢él6 magyar kozosségeknél megfigyelhetd (v6. L.
Juhész 2007a).
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1989-es rendszervaltas ota a temetdi, valamint az emlékmii-kopjafédk rohamosan elterjedtek
Szlovakia magyarlakta vidékein, ma mar az egész nyelvteriiletet behal6zzak, és szamos olyan
teleptilés is akad, ahol tobb ilyen is all.** Ha térképre vetitjiik ezeket, szépen kirajzolodik az
a teriilet, hol élnek a szlovakiai magyarok.

A térfoglalas, a térmegjelolés egyik legfontosabb eszkoze lett tehat a kopjafa, habar magat
az objektumot is tipikusan magyarnak tartjak, a magyar nemzeti szimbolumok (szent korona,
magyar cimer stb.), valamint a csupan tipikus magyarnak tartott szimbolumok (tulipan, az
Osmagyar jelkének tartott nap és hold stb.) is rakeriilnek, de feltlinnek a hazafias feliratok,
versrészletek is, amelyek ezt a jelleget még jobban hangsulyozzak. Ma a kopjafafaragas is
egyfajta ,hazafias” cselekedetnek mindsiil, s a kritikai megjegyzéseket az ilyen jellegii
emlékjel allitasat tamogatok magyarellenes megnyilvanulasnak tekintik (L. Juhasz 2005,
223-230). A folklorizmus-kopjafak mar maganemberek telkén is megjelentek egyfajta szo-
borként, sot arra is van példa (Naszvadon), hogy egy fafaragd a haza elétti viragoskertben
egy, a kitelepités emlékére a sajat maga faragta kopjafat helyezett el. A kopjafak mas dimen-
ziokban is feltlintek, sziiletett példaul ilyen cim vers is, amelyet meg is zenésitettek (L.
Juhasz 2005, 136, 223).

A masik egyre terjedd, specifikusan magyar targyi emléknek tartott objektum a székely-
kapu. Ez a kapu azonban nem minden esetben tolti be eredeti (voltaképpen nyilaszard) funk-
cidjat, hanem a koztereken egyfajta emlékmiiként is allitjak, s6t néhany helyen mar szinpadi
hattérként is szolgal, s altalaban a magyar nemzeti, illetve politikai szimbélumok dominalnak
rajtuk. A Kis- és Nagyszelmencet elvalaszt6 ukran-szlovak hatart is egy kettévagott székely-
kapuval jelolték meg, pedig az eredeti elképzelés egy egészen mas jellegli kapu volt, amely
aztan az eldkésziiletek soran kialakult vitdban alul maradt a székelykapuval szemben. Egy
szOgyéni fafaragd™, aki mar szamtalan kopjafat és székelykaput faragott, az utobbi idében
magyar kapunak nevezi a székelykaput, ugyanis véleménye szerint nem csupan a székelyek-
nél volt honos, hanem mas magyarlakta teriileteken, tobbek kozt a Kisalfoldon is. A matyus-
foldi Nagymacsédon szinpadi hattérként funkcionald székelykapu a kozség altal készitett
ajandékpoharra mar ,,magyar kapu”-ként keriilt fel, a szlovak forditasban azonban ,,6smagyar
kapu”-nak nevezik’'. Tobb telepiilésen egyfajta nemzeti emlékparkot hoztak 1étre, ahol a
magyar torténelem nagyjait kivanjak bemutatni.>?

,»Az eltelt masfél esztendében rengeteget dolgoztunk, 6sszesen tizenkét szobrot allitottunk
Attila és Arpad, a hét vezér, a taltos és a szélharfa utin elhelyeztik a Magyarok
Nagyasszonyat, s6t: az orvosi rendeld el6 megfaragtuk Hippokratészt, az orvoslas atyjat. A
munka jovore folytatodik (...) Szent Istvan, majd Gjabb torténelmi alakok kdvetkeznek, koz-
tiik példaul az a Bavar Kund, aki a jelek szerint éppen Csicso kozelében flrta meg az ellen-
ség hajoit”> — nyilatkozta 2006-ban az értelmi szerz6, Nagy Géza csicsoi fafarago, aki egyéb-
ként a budapesti székhelyli Magyar Falvak Kulturajaért Alapitvany elnokétdl eddigi kopjafa-
¢és szoborfaragd tevékenységéért megkapta a Magyar Kultira Lovagja cimet is. A szdban
forgd szobor mellett mas emlékjelek is késziiltek, 2009-ben példaul itt avattak fel a szlovak

49 A csallokozi Csicson példaul szamuk meghaladja tizet.

50 Smid Robert sz6gyéni fafaragordl bévebben lasd: L. Juhasz 2005, 101-102., valamint 141-142., p.

51 Szlovakul: Staromad’arska brana.

52 Példaul a csallokdzi Csicson, Nemesocsan, Kirdlyfiakarcsan, az Ersekujvar melletti Naszvadon, valamint a
bodrogkozi Nagykovesden is, ahol az Eurdpa Park nevet viseli ez a hely.

53 Batta Gyorgy: Torténelmi nagyjaink a csicsoi szoborparkban. A Magyarok Nagyasszonya a tizenkettedik.
Szabad Ujsdg 2006. november 29., 12. p.
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nyelvtorvény fabol faragott gyaszszobrat is. Megjegyzem, hogy a fenti és a hasonlo kezde-
ményezések altalaban élvezik a szlovakiai magyar politikai képviselet tamogatasat, Attila
szobrat példaul az abban az id6ben a Szlovak Koztarsasag miniszterelndk-helyettesi posztjat
betdlté Csaky Pal leplezte le. A fabol késziilt emlékjelek és szobrok egyre kozkedveltebbek,
ennek az anyagnak hasznalatat a takarékossagon tal els6sorban a népihez, a természetkozel-
ben €16 honfoglalaskori (vagy korabbi) 6s6khoz kotodés kifejezésének tendencidja vezérli.

Az 1989-es rendszervaltast kovetéen az egyhaz képviseldi is fokozatosan egyre nagyobb
szerepet kapnak a rendezvényeken. Az emlékmiiveket, szobrokat, illetve kopjafakat szinte
minden alkalommal valamelyik felekezet papja, vagy papjai aldjak, illetve szentelik fel, s
nagyon sok rendezvény része a mise vagy istentisztelet — gyakran 6kumenikus is. Az zselizi
Népmiivészeti Fesztivalnak elsé alkalommal 2007-ben mar része volt egy 6kumenikus isten-
tisztelet a katolikus templomban, s amint mar emlitettem, 2009-ben els6 alkalommal mar a
gombaszogi kulturalis tinnepélynek is.

Az utdbbi években a népi, a pogany, a szent, az ,,0smagyar”, valamint keresztény elemek
eléggé bizarr parositasat, keveredését figyelhetjiik meg, lényegében egyféle nemzetvallas
kialakulasanak lehettiink, lehetiink tanti. A sumér elmélet mellett az Gn. szent korona tan is
egyre népszeribb. Egy szlovakiai magyar koziro és szerkesztd, kolté a megvert nyitrai diakla-
nyért, Malina Hedvigért>* irt, a Csemadok havilapjaban megjelent imajaba ezt is beépitette:

...Kedves Szent Koronank,
készonjiik, hogy itt vagy veliink és jelezd az
egyetlen helyes iranyt. Keriink, erdsitsd mind-
annyiunk hitét, add, hogy meg tudjuk tartani
az Atya parancsolatait és Jézus urunk tanitdsa
szerint cselekedve ki tudjuk teljesiteni az égi-
ekt6l kapott talentumainkat itt a Foldon.
Amen...%

Az eddigiek alapjan megallapithato, hogy a szlovakiai magyarok bizonyos részénél egyfajta
retradicionalizal6dasi folyamatnak lehetiink tantii. Id6ben egyre tdvolabbi korszakhoz nytilnak
vissza, és egyre nagyobb teret hoditanak a délibabos tudomanytalan tanok, a ,,szakember” szot
bizonyos kordkben mar csak negativ, pejorativ értelemben emlitik (pl. Magyar Tudomanytalan
Akadémia), természetesen azokat, akik kétségbe vonjak a szkita—hun rokonsagot, vagy még a
korabbi torténelmi korokba visszanyulo kiilonféle, a magyarsag egyre 0sibb és 6sibb eredetét
,,bizonyitd” délibabos tanokat, illetve mas, a kdzelmult térténelmi eseményeinek altaluk inter-
pretalt és értelmezett valtozatat. Ezek az elképzelések sok esetben tényként kapnak publicitast
a szlovakiai magyar sajtoban, s legiijabban mar kiilon féorumai is vannak ezeknek az eszmék-
nek, elképzeléseknek. A Csemadok és a JEL polgari tarsulas®® altal kiadott ltthon cimii ,,nem-
zeti kulturalis havilap”-ban, a foszerkeszto ezt nyiltan meg is fogalmazta:

54 Malina Hedvig egyetemistat 2006. augusztus 25-én Nyitran a sértett vallomasa szerint két szlovak fiatalember
megverte, és a blizara Madari za Dunaj! (Magyarok a Dunan tilra!) mondatot irta. A lany allitasa szerint a szlo-
vak nacionalistak azért bantalmaztak, mert magyarul beszélt. Az tigyet a szlovak hatosagok a kezdettél fogva
nagyon ellentmondasosan kezelték, a nyomozast nagyon koran lezartak, azt allitva, hogy a didklany hazudik.
2007 majusaban vadat is emeltek ellene valotlansag terjesztésért, a hatosag félrevezetéséért (vo. Vrabec Maria:
Hedvig. Loar Kft 2010).

55 Batta Gyorgy: Ima Malina Hedvigért és mindnyajunkért. Itthon 2, 2007/6, 22. p.

56 A JEL Polgari Tarsulas logéjat egy kopjafa képezi, ahol neviik rovasirassal is szerepel.
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En sem voltam ilyen fogékony, mint most, de ma mdr sok évtizedes az élettapasztalatom,
s latom, miként torzitjak el a mindenkori hatalom jol fizetett »hivatalos« képviseldi az
igazsagot, milyen tervszeriien folyik évszdzadok ota a magyarsag multianak felszamo-
lasa, a hazugsagok és féligazsagok terjesztése (...) Az Itthon arra vallalkozik, hogy kéz-
zétegye az ujabb felismeréseket, bemutassa nemzetiink legkivalobb gondolkodoit, kuta-
toit, a jovoépitoket. Aki ilyen ismeretekre vagyik, bizonydra megrendiilt Badiny Jos
Ferenc halalhirének hallatan...>"

A fentickben bemutatott nemzettudatot erésiteni hivatott hagyomany6rzé torekvések fényé-
ben szamos jelenség érthetetlen szamunkra. A kereszt- és vezetéknevek magyar formaban tor-
ténd hivatalos hasznalatanak torvényadta lehetéségével eddig csupan a szlovakiai magyarok
»alig 5—10 szazaléka 4 élt, 2007-ben a magyar gyerekek 37 %-a pedig szlovak iskolaba jar.>
Ugyancsak elgondolkodtatd, hogy bar a magyar igazolvanyok birtoklasa anyagi elényokkel
is jar®, 2011. majusaig 122 316 magyar valtotta ki®' és 690 mas nemzetiségii rendelkezik
hozzatartozoi igazolvannyal.®? Elgondolkodtatoak a legutobbi népszamlalas adatai is, hiszen
a 2001. évi adatok szerint az 1991 ota eltelt id6szakban 47 ezerrel csokkent a szlovakiai
magyarok szama%, éppen akkor, amikor két valasztasi idoszakon, azaz 8 éven keresztiil a
szlovakiai magyarok érdekeit képviseld part hatalmi tényez6 volt, azaz tagja volt a szlovak
kormanynak.® Mikdzben a politikusok és a kozélet képviseldi az otthonmaradas sziikséges-
ségét, a sziil6f6ldon vald boldogulast hangsulyozzak, a szlovakiai magyarok szlovak nyelv-
tudasi szintje egyre alacsonyabb. Az allamnyelv ismerete nélkiil pedig nehezebben érvénye-
stilhetnek Szlovéakiaban, hiszen a munkahelyeken nehezen boldogulnak szlovak nyelvtudas
nélkiil. Eppen emiatt sok fiatal Nyugat Eurdpaban keres boldogulast, vagy altalaban
Magyarorszagra megy, ahonnan csak ritka esetben térnek vissza. Megjoésolhatéan a kozel-
multban Magyarorszagon életbe 1épett kettds allampolgarsagrol szo6ld térvény szintén nem a
sziil6f61don maradast, az ottani boldogulast szolgalja majd.

Magyarorszag lakosainak bizonyos koreiben a hataron tali magyarokrdl meglehetOsen
hamis kép alakult ki. Sokan ugy képzelik, hogy még érintetlen, archaikus magyar népi kul-
turat talalhatnak a magyarlakta falvakban, ahol még népviseletben jarnak, s mintha életiik
nagy része azzal telne, hogy féallasban identitasukat 6rzik.

A nemzeti hovatartozas, azaz a magyarsaghoz tartozas kifejezésének a nemzeti szimbolu-
mok hasznalatan tul egyik fontos elemévé valt a néphagyomanyok, a paraszti kultara, ponto-
sabban egyfajta idealizalt, kimerevitett és kiilonféle korokbol szarmazo elemek eléggé anak-
ronisztikus egyvelege. E megkonstrudlt hagyomany ,,apolasa”, demonstralasa egyre hangsu-
lyosabban jelenik meg. A tudomanytalan elméletek terjesztinek és befogaddinak tabora is
évrol-évre novekszik, s ezaltal egyre jelentdsebb hatast gyakorol az ifjisagra, a didksagra is.
Az idealizalt, konstrualt és id6ben egyre tavolabbi ,,h6si” és ,,dicsé”, mult ,,hagyomanyos”
kulturajanak megjelenitése tehat felértékelodik. Ezaltal a magyar nemzet is egyre ,,6sibbé”

57 Batta Gyorgy: Isten kovete volt. tthon 2, 2007/4, 29. p.

58 Bugar Béla nyilatkozata az érsekujvari értelmiségi forumon. Szaz Ildiké: Otthon vagyunk Szlovakiaban? Ertel-
miségi forumot tartottak Ersekijvérott a jogfosztottsdg szomort idészakardl. Uj Sz6, 2007. junius 18.

59 U.o.

60 Pé¢ldaul évente négy alkalommal 90%-os utazasi kedvezmény Magyarorszagon.

61 Forras: www.szake.sk

62 Hozzatartozoi igazolvanyt a kozos haztartasban €16 nem magyar nemzetiségili hazastars és kiskorti gyermek, aki
nem magyar nemzetiségu.

63 Scitanie obyvatelov, domov a bytov 2001. Zdkladné iidaje. Bratislava: Statisticky trad Slovenskej republiky, 6. p.

64 1998-t61 2006-ig
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mitizalodik, az el6térbe keriild egyfajta faji mitosz szellemében egyre inkabb mas népek folé
helyezddik. Ez a fels6bbrendiiséget és az irredentizmust is képviseld ideoldgia azonban mar
szervesen kotédik a szélsGjobbhoz, amely a hagyomany fogalmanak sajatos értelmezésével
¢s terjesztésével mar negativ iranyban befolyasolja a kozgondolkodast, elsésorban a fiatalo-
két. A szélsdjobb eszméinek térhoditdsa mar nemzetiségi fesziiltséget sziil, ami a kisebbség-
ben ¢16 szlovakiai magyarsag szamara nem jelenthet perspektivat, mert nem békés egyiittélés
céljait szolgaljak.

A szlovakiai magyar mikrotarsadalom — mint ahogyan a tdbbi, romaniai, szerbiai, ukraj-
nai stb. magyar mikrotarsadalmak is — szociologiai €s vilagnézeti szempontbol is épp olyan
tagolt, sokrétli, mint minden mas tarsadalom. Ebbdl kovetkezik, hogy a hagyomany fogal-
manak értelmezése sem egységes, azaz a fentebb felvazolt iranyt sem kdveti minden szlova-
kiai magyar és nemzeti hovatartozas latvanyos demonstralasat illetden is jelentdsen megosz-
lanak a vélemények. Ennek kovetkezményeként egyre gyakrabban meril fel a ki a
magyar?”, illetve ,,ki az igaz magyar?” kérdése is. A fanatikus ,,hagyomanyapolok” magukat
tekintik az igaz magyaroknak, mig az eszméikkel, nacionalizmusukkal szembenallokat nem-
zetarulonak, a magyarsag megtagadoinak, elaruléinak tekintik. igy vélik politikai kérdéssé a
paraszti, az 6si kultura értelmezése. ..
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Od ,,Cistého pramena“ cez ,,pokrokovu tradiciu®
ku konStruovanej Pudovo-narodnej tradicii*
Na priklade Mad’arov na Slovensku od r. 1948 az po stcasnost’

(Zhrnutie)

V studii autorka na zéklade tlacovych sprav a pisomnych pramenov, ako i vlastnych vyskumov a konk-
rétnych prikladov z narodopisno-historického hladiska sleduje, ako sa medzi Mad’armi v (Cesko)
Slovensku od obdobia po druhej svetovej vojne az do dnesnych dni chapu pojmy tradicia a narodna kul-
tura, vztahy medzi Mad’armi a tradiciou, resp. ako sa toto vSetko menilo v zrkadle politickych zmien az
do sucasnosti. Aké tendencie charakterizuju, resp. aké formy prezentovania domnelej alebo skutocnej
narodnej tradicie sa vytvorili?

(preklad Ida Gadlova)

Von der “reinen Quelle” iiber “fortschrittliche Traditionen”
bis zur konstruierten volkstiimlich-nationalen Tradition
Am Beispiel der Ungarn in der Slowakei von 1948 bis zur Gegenwart
(Zusammenfassung)

In ihrer ethnographisch-historisch konzipierten Studie untersucht die Autorin, welche Deutungen und
Interpretationsverschiebungen die Begriffe Tradition, nationale Kultur, sowie die Wechselbeziehung
zwischen Ungarntum und Tradition aus der Perspektive der ungarischen Bevolkerung der
(Tschecho)Slowakei erfahren haben. Vor allem fragt sie nach den Verdnderungen dieser Begriffe und
Zusammenhénge in der Zeit zwischem dem Zweiten Weltkrieg und der Gegenwart. Welche Tendenzen
und Présentationsformen haben sich bei der Manifestation der (verschiedenartig verstandenen) nationa-
len Tradition entfaltet? Die Autorin stiitzt sich wihrend ihrer Argumentation auf Pressenachrichten und
andere Schriftquellen, liefert aber — anhand ihrer eigenen Forschungsergebnisse — auch einige konkrete
Fallbeispiele zur Veranschaulichung der gesamten Problematik.

(tibersetzt von Maté Csanda)

*  Kratsia slovenska verzia prispevku bola uverejnena pod nazvom Mad’arskost’ a tradicia v ¢asopisu Forum spo-
locenskovednda revue (2009, 119-134. p.)
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Kulturanthropologische Zuginge zum ,,Mysterienspiel*
Neue Aspekte zu einem klassischen Untersuchungsfeld
der volkskundlichen Festforschung*

MICHAEL PROSSER-SCHELL

Die Auffithrung christlicher Mysterienspiele' durch Laien war, seit wir davon quellenmiBig
Kenntnis haben, immer wieder umstritten. Da es dabei um religids begriindetes Geschehen
geht, das notwendig einen Teil Geheimnishaftes, Unsagbares und Unerschopfliches, also
einer gottlichen Wesenheit Vorbehaltenes und dem Menschenverstand Entzogenes enthilt,
waren es im Kern die Probleme der Spannung zwischen Sakralcharakter und unstatthafter
Profanisierung, die hier volkskundlich-kulturanthropologische Betrachtungen stimuliert
haben. Zentrum der Forschung war die Entwicklung der Barock- und Aufklarungszeit? — kul-
minierend in verschiedenen obrigkeitlichen Restriktionsverfiigungen, die den Auffiihrungen
ein Ende bereiten sollten (wie 1751/1752 durch die theresianisch-habsburgische
Administration in Tirol und 1782 durch josephinische Verordnungen, sowie 1770 durch das
,Generalverbot’ in Baiern). Die Auseinandersetzungen dariiber bieten uns eine besonders aus-
sagekriftige quellenmiBige Uberlieferung. Die Praxis der Mysterienspiele war jedoch damit
keineswegs erledigt, das zeigen hier unter anderen die reichhaltigen Zeugnisse aus dem
Mittleren Donauraum, insbesondere aus den sogenannten ,,donauschwibischen® Regionen im
19. und fritheren 20. Jahrhundert. Beginnen wollen wir jedoch mit dem Untersuchungsfeld
der (spét-)mittelalterlichen Stiddte. Hier kommen bereits, eben zur Entstehungs- und
Etablierungszeit der laien-getragenen, aullerhalb der Kirchengebaude stattfindenden 6ffentli-

*  Der folgende Beitrag geht auf eine Antrittsvorlesung zuriick, die Verf. am 4. Mai 2011 nach der Verleihung einer
~AuBerplanmafigen Professur* vor der Philosophischen Fakultdt der Universitét Freiburg i.Br. gehalten hat.

1 Ein Mysterien-Spiel ist zunéchst einmal, per definitionem, die szenische Darstellung religidser, vor allem bibli-
scher Vorgénge und Berichte, vor allem Passion und Auferstehung sowie die zum Weihnachtsfest gezeigte
Epiphanie. Der Begriff ist per Konvention zumeist reserviert fiirs Mittelalter. Wir erweitern hier jedoch die zeit-
liche Extension und nehmen ausgewihlte Oster- und Weihnachtsspiele bis ins 20. Jahrhun dert in den Blick, und
zwar populare Phanomene, also Auffithrungen, die von Laien getragen oder mitgetragen werden. Gerade dieser
Umstand hat das zu einem langgehegten Thema der Volkskunde werden lassen, eigentlich seit es Volkskunde als
wissenschaftliche und universitare Disziplin gibt. Traditionell kiimmert sich nicht nur die Festforschung darum,
es gibt auch einen eigenen Zweig ,,Volksschauspielforschung™ unter den Forschungsfeldern, in denen die
Thematik behandelt wird. Jetzt gerade aktuell ist wieder eine Uberblicksdarstellung vorgelegt worden, als ein-
schldgiger Artikel fir den 14. Band der ,,Enzyklopéddie des Marchens. Handworterbuch zur vergleichenden
Erzéhlforschung®: Vgl. Puchner 2011. Ich bin dem Verfasser Walter Puchner auBerordentlich dankbar, dass er
den im Druck befindlichen, vollendeten Text hier zur Verfiigung gestellt hat. Zu den hier angesprochenen
Zusammenhdngen s. insbes. auch bei Puchner 2009, 263-265 u. passim. Fiir den ungarischen Raum u. seine
~misztériumjatékok™ s. insbes. Balint 1976, S. 221-265, 51-76 u. passim; allg. iiber Balints Ansatz s. Barna
2004 u. Barna (Hg.) 2004, S. 9-22; zur einschlagigen Forschungsgeschichte s. neuerdings a. Verebélyi (Hg.)
2004 u. Verebélyi 2011.

2 Puchner 2011 und Dietz-Riidiger Moser 2007 haben dies auch neuerdings wieder zum Ausdruck gebracht.
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chen Mysterienspiele, einige der Kernfragen im Spiegel der Quellen zum Vorschein. Wenn
wir allein den kulturellen Aspekt betrachten, so liegt noch jenseits von aller Diskussion um
Theatralitit die Frage der Uberlieferungs-Funktion — also einer positiv-stark versus ungeeig-
net eingeschdtzten Einpragungs-Kraft —, im Fokus: Auf welche Weise sollen obligatorisch-
wiirdig sein sollende Inhalte passend und sinnvoll, angemessen vermittelt und zugleich per-
petuiert werden? Hier ist der heortologische Kontext zu beachten, insofern Mysterienspiele
an den einen Termin der kalender-festtaglichen Prasentation gebunden sind, der zugleich der
Termin der gemeinsamen Zusammenkunft in bewufster Anwesenheit zu sein hat (man weil,
dass auch andere Menschen dasselbe mitbekommen und diese Menschen — nédmlich alle ande-
ren, die es angeht — vice versa von der eigenen Mitbekommenheit ausgehen). Zwei
Festzeiten sind in ihrer Beziehung zu Mysterienspielen iiberragend: Ostern und Christgeburt
—und auf diese wollen wir uns hier konzentrieren.

I.

Konsens in der Forschungsliteratur besteht darin, dass die Mysterien-Schauspiele sich um die
erste Jahrtausendwende aus dem Tropus ,,Quem quaeritis in sepulchro, Christicole?*, einem
lateinischsprachigen Wechselgesang zweier die visitatio sepulcri darstellenden Chére in der
Ostermesse entwickelt haben.® Als friihester heute bekannter Nachweis gilt der aus dem
Kloster St. Gallen 975 aufgezeichnete Wechselgesang. Zunéchst war diese Handlung nur im
Kirchenraum verortet und ausschlieBlich Klerikern vorbehalten; wesentlich in unserem
Zusammenhang ist nun der allmihliche Ubergang in auch volkssprachliche Textpassagen,* ist
die Beteiligung von Laien und ist eine Verlagerung ins Freie mit einem wesentlich groferen
und vielfdltigeren Inszenierungsaufwand.’ Die szenische Darstellung der Passion bzw. der
Auferstehung wird im Spéatmittelalter dann wirklich populdr - insofern, als Laiengruppier-
ungen die Rollen iibernehmen, und auch auflerhalb der Kirchenrdume auf 6ffentlichen Plitzen
Biithnengeriiste aufbauen, seit der zweiten Hélfte des 14. Jahrhunderts immer ausfiihrlicher, im
15. Jahrhundert manchmal iiber mehrere Tage als Passionsspiel andauernd. Zu nennen sind als
vorbildhafte Auffithrungen etwa das St. Gallener Mysterienspiel seit dem 14. Jahrhundert, das
Strassburger Spiel, oder das Bozener dann seit 1514. Sie dienten nicht nur der Religion (als
Vergegenwirtigung und Nachvollzug der Heilsgeschichte in einem Werk sensitiver
Frommigkeit), sondern auch dem Prestige und der Représentation, der Selbstdarstellung von
Stédten und den auffiihrenden Laien-Gruppen, etwa bestimmter Ziinfte. (Mezger 1994, 220-
221) Im Verstindnis der geistlichen Obrigkeit (also der offiziellen und genehmigenden
Instanzen) hatten die Schauspiele unbestritten eine pastorale Zielsetzung. Sie waren sonach
eine repraesentatio salutis hic et nunc in urbe, [Reprasentation des Heils hier und gegenwir-
tig in der jeweiligen Kommune] und wurden deshalb als ein frommes Werk aufgefasst.® Und
sie waren geeignet, durch ihre visuelle, iberhaupt ihre direkt-sinnliche Darbietung die an das

3 S. hierzu zuletzt in seiner Uberblicksdarstellung Mezger 2010, 484—485; zuvor bereits ausfithrlicher Mezger
1994, 209-243, hier insbes. 209-211; Dietz-Riidiger Moser 2007, hier insbes. 382-383.

4 Um 1200 wurden schon volkssprachliche Lieder eingeschaltet, darunter die Osterweise ,,Christ ist erstanden® als
.Gemeinschaftsgesang des Volkes® s. Dietz-Riidiger Moser 2007, 383. Bekanntester und m.W. frithester erhal-
tener deutschsprachiger Beleg ist das Osterspiel im Kloster von Muri, Schweiz, um 1250.

5 Mezger 1994, 212. Mezger 2010 fiihrt zudem an, dass es sich nicht nur um ,,Derivate* liturgischer Dramen, son-
dern auch um davon unabhéngige, auflerliturgische Brauchformen gehandelt habe, s. Mezger 2010, 484.

6  Unser Beitrag verldsst sich hier auf die Konstatierung Janotas (s. Janota 2008, 440).
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Fest gebundene Verkiindungsbotschaft auch analphabetischen Schichten zu vermitteln, in die-
sem Zusammenhang in ihrer Effektivitét tiber die Predigt hinausgehend.” Wenn man sich das
einmal im ganzen anschaut, wird relativ deutlich klar, worum es den Veranstaltern und geistli-
chen Forderern geht: Im Vordergrund steht die Auszeichnung als frommes Werk, das das
Seelenheil sichert — aber es soll auch Ergdnzung und Erweiterung der Osterpredigten sein, da
man den Einpragungseffekt der szenischen Darstellung als héher einschétzte als den der nur
verbalen Predigt. Aus den Genehmigungsstatuten der Schauspiele und Passionsbruderschaften
lasst sich das gut herauslesen, es gibt Belegstellen fiir Strassburg, Friedberg bei Frankfurt, oder
auch Wiirzburg.

Wir kénnen hier nur eine einzige zitieren, die 1504 publizierte Bestéitigung der Mainzer
Passionsspielbruderschaft durch den Erzbischof Berthold von Henneberg, ausgewdhlt hier
wegen der doch sehr starken Sprache:

., Maior enim passionis eius devotio oculata repraesentatione quam per aures animis
orthodoxorum infigitur. 8

»Andacht an die Passion wird ndmlich durch die Vorstellung vor Augen mehr und stirker in
den Geist und in die Seelen der Rechtgldubigen hineingeheftet, mehr als durch die Ohren* Ein
entscheidendes Wort ist das ,,infigitur” — die Sache soll ins Gedichtnis der Glaubigen hinein-
geheftet werden, um dort stecken zu bleiben. Vorgeschaltet und von prinzipieller Funktion
war demnach der Tradierungsaspekt — also die wichtigsten Inhalte der christlichen Botschaft
zur Erinnerung gleichsam zu promulgieren, indem sie in zyklischer, eben festtagsgebundener
Wiederholung im ,Bewusstsein der Menschen vertieft werden (Werner Mezger).® Die
Weitergabe und das Behalten religios und gesellschaftlich relevanter Inhalte beruht in einer
heortologisch angelegten Gedéchtniskultur darauf, dass an bestimmten Tagen oder
Terminphasen ein sozial verbindlicher Inhalt vermittelt und durch Anwesenheit, vor allem
durch Anwesenheit bestétigt wird (das heif3t, allein durch Anwesenheit und gemeinschaftli-
ches Wahrnehmen kann die Geltung des Vermittelten bestétigt werden und bestétigt sein, weil
jeder weil}, dass jeder andere mitgehort und akzeptiert hat). Wie gesagt, es geht um Inhalte,
die gemerkt werden miissen und merkbar sein miissen (das meint das ,,infigitur*), und insbe-
sondere iibernommen, weitergetragen, also tradiert werden miissen. Da bei der Etablierung
dieser universal libergreifenden Inhalte in Mitteleuropa die Bedingungen einer weitgehenden
Illiteralitét herrschen, hatten sie ad personam zur Aufbewahrung gegeben zu werden. Man
muss damit total auf Zeugenschaft bauen, und deshalb sind die groBen Mysterienspiele eben
kein Massenmedium an ein disperses Publikum, wie das Rainer Hans Schmid konstatiert hat
(Rainer Hans Schmid 1975), sondern Vergesellschaftung unter Anwesenden, die voneinander
wissen, dass sie anwesend sind und deshalb sehen und horen. Die Auffiihrungen sind also
nicht nur demonstrative Nachvollzug biblischer Schliisselszenen als gesellschaftlich zentraler
Inhalt, sondern auch die Art und Weise seiner rituellen Tradierung, gerade weil diese Situation
die Trennung zwischen Spielgeschehen und Zuschauern nicht kennt. Anwesenheit kann so
auch Anerkennung und Adaption dieser Inhalte bedeuten.

7  Janota 2008, 439-470, hier insbes. 440-441. Janotas neuer Beitrag will sich aber gerade auch auf mogliche,
eruierbare Wirkungen der Spiele anhand von Auffiihrungsnachrichten konzentrieren. Er beruht auf einer syste-
matischen Auswertung von Bernd Neumanns umfassender Edition geistlicher Schauspiele des Mittelalters, s.
Bernd Neumann 1987.

8 Edition bei Bernd Neumann 1987, Bd. 1, s. 575-577, hier 575.

9  Schon Werner Mezger hat diese Funktion betont (s. Mezger 2010, 480; Mezger 1994, 219-220); Johannes Janota
hat diesen Aspekt neuerdings wieder aufgenommen (s. Janota 2008).
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Im frithen 16. Jahrhundert finden sich dann allerdings auch kritische Beanstandungen arti-
kuliert. Kritik an der Auffithrung war dann Sti/-Kritik, nicht Text-Kritik. Wenn wir Muster
extrahieren, so gelten die Spiele bei ihren Kritikern zuweilen als zu prunkiiberladen, mit
falschen Kostiimen ausgestattet, als ungerechtfertige Geldquellen fiir professionelle Wander-
truppen, ja sogar als Gelegenheit, alkoholisierte Ausschweifungen zuzulassen. (Janota 2008,
448) Mit anderen Worten, das entgegenstehende Problem ist das zwischen Sakralitdt und
Profanitdt. Das Ritual, das christliche Fest mit seinem serios-verbindlichen Inhalt soll nicht
mit Elementen des alkoholisierten Spektakels oder dem der pekunidren Gewinnerstrebung
durchsetzt oder amalgamiert werden.

Doch selbst Martin Luther bezweifelte nicht diejenige prinzipielle Funktionabilitét der
Schauspieliibungen, den ,,rudes” (,,unerfahrenen®, ,unausgebildeten®, ,illiteraten* jungen
Menschen) gute Tradierungs- und Einpragungsmaoglichkeiten zu bieten, gerade auch durch
die durch sie hervorgerufene, gefiihlige Ergriffenheit. Auch der Protestantismus will diese
Auffiihrungen nicht grundsitzlich abschaffen, sondern als Mittel der Erziehung (etwa des
Schulunterrichts) in weniger aufwendigem, weniger reprasentativen Rahmen durchaus beibe-
halten: ,,Nam et ego non illibenter viderem gesta Christi in scholis puerorum ludis seu come-
diis latine et germanice, rite et pure compositis, representari propter rei memoriam, et affec-
tum rudioribus augendum®.!

II.

Schon aber im ausgehenden 16. Jahrhundert werden im katholischen Milieu szenische
Darstellungen fiir Erwachsene auch an Hochfesten wieder entscheidend gefordert. Dieser
Impetus verbindet sich — allgemein gesprochen — mit dem dezidiert gegenreformatorischen
Konzept der so genannten jesuitischen Anthropologie und Erzichungslehre (Lundberg 1966),
ein Bildungskonzept, das den ganzen Menschen mit allen seinen Sinnen ansprechen soll:
»Sensus®  Affectus”, ,,Emotio” und ,,Attentio” (i. S. v. Aufmerksamkeit, Spannung) sind
seine Kernbegriffe. Der Mensch soll also, so die Theorie im Ideal, durch Stimulation von
Gefiihlsregungen bewegt, eingenommen und gleichsam mitgerissen werden. In den letzten
Jahren haben das einige Arbeiten Christoph Daxelmiillers neu aufgerollt und erldutert.
(Daxelmiiller 2000; Daxelmiiller 2011) Szenische Darbietungen, Schauspiel-Darbietungen
und -Einiibungen sollen demnach gezielt und verstéarkt eingesetzt werden nicht nur in Schulen
(Gymnasien), sondern gerade auch in Richtung auf die nichtlesefihige, analphabetische
Bevolkerung, um die entscheidenden Inhalte affektiv-physisch und auf diese Weise nachhal-
tig-einpragsam zu vermitteln und behaltsam zu machen. Die schwedische Philologin Mabel
Lundberg hat zudem betont, dass Schauspicele in diesem Konzept dazu dienen sollten, die
festliche Atmosphire der Kalenderfeiertage (Heiligentage, Mysterienfeste) zu intensivieren.
Die biblischen oder legendéren Gestalten (und mithin: die Rollen) eines Mysterienspiels, das
personlich-leiblich aufgefiihrt wurde und die sensus anregte, erschienen besser geeignet als
rein horendes und lesendes Rezipieren, um im Teilnehmerkreis die Identifikation mit den
Inhalten des Festes und die Fahigkeit, bewundern zu kdnnen, als einen grundlegenden ethi-

10 ,,Denn ich sehe nicht ungern die Taten Christi in den Schulspielen der Kinder oder als lateinische und deutsch-
sprachige Schauspiele, schmucklos und ungekiinstelt, damit sie der Erinnerung vergegenwirtigt werden, und um
bei den Unerfahrenen, Illiteraten die gefiihlsmaBige Zuneigung [dafiir] zu steigern.* (Luther 1530 in einem Brief
an Nikolaus Hausmann, ed. bei Bernd Neumann 1987, Bd. 2, 901)
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schen Faktor im Menschen zu aktivieren.!" Damit zugleich aber, in Koppelung mit einer
gleichsam natiirlichen Freude am Spiel (Haub 2007, 46-50), erhoffte man sich ein deutliche-
res Behalten und eine hohere Eindriicklichkeit der religiosen Inhalte.

Man bemerkt, dass damit wiederum genau dieselben wesentlichen Charakteristika aufge-
rufen werden, die schon im Spéatmittelalter als vorteilhaft fiir die Schauspiele vorgetragen wur-
den — nun nur viel starker ausgefeilt formuliert. (Nicht ausschlieBlich, aber im Wesentlichen
und im Kern ausgehend von Franziskus Suarez, dem spanisch- portugiesischen, in Coimbra
wirkenden Jesuitengelehrten.)

In dieser Vorlesung soll es, wie angedeutet, jedoch weniger um Auffilhrungen aus
Schultheatern gehen, als vielmehr um Auffithrungen zu den Festzeiten um Ostern und
Weihnachten in Gemeinden, teilweise sogar in deren Kirchengebéduden, die verstirkt wieder
seit der Mitte des 17. Jahrhunderts fassbar werden.

Die mafigebliche Arbeit in diesem Zusammenhang kommt von Walter Hartinger.'?
Hartingers Untersuchung hat in einem klar umrissenen geografischen Raum diejenigen amt-
lichen Dekrete, die sich mit szenischen Auffiihrungen auseinandersetzen, und die Eingaben
der Gemeindevertreter gegeniiber diesen Dekreten zusammengetragen und erforscht. Diese
Arbeit ist, soweit ich sehe, die einzige, die das an einem bestimmten Aktenbestand tatséch-
lich systematisch und vollstindig verfolgt hat. Konkret hat sie es mit den entsprechenden
Phidnomenen aus dem Zustindigkeitsgebiet der Bistimer Passau und Regensburg (im
Wesentlichen also das heutige Niederbayern und die Oberpfalz) zu tun. Eine weitere, hier zu
nennende Arbeit mit systematischem Anspruch ist auBerdem der 1906 publizierte Beitrag von
Adalbert Sikora tiber Tirol, ,,Der Kampf um die Passionsspiele in Tirol im 18. Jahrhundert®,
leider aber sind die Belege und Archivangaben nicht prézise und nachvollziehbar aufgelistet,
seine Systematik bleibt unerkennbar. (Sikora 1906)

Die Arbeit Hartingers konnte zeigen, dass Abschaffungsdekrete gegen die Schauspiele an
den groBen Mysterienfestzeiten gerade nicht erst im spéteren 18. Jahrhundert, also der Zeit der
durchgreifenden Aufklarung, einsetzten, sondern schon viel friiher, schon etwa hundert Jahre
zuvor, am Ende des 17. Jahrhunderts — so dass es also 100 Jahre gebraucht hat, um die
Verbotsbemiithungen wirklich durchzusetzen. Biindeln wir nun die Beweggriinde der
Ablehnung, die von den Aufsichtsorganen, also den Ortspfarrern und bischéflichen Ordi-
nariaten im Zusammenhang mit den Verbotsdekreten namhaft gemacht werden, so finden sich
wiederum prinzipiell die selben, wie sie im Spatmittelalter namhaft gemacht worden waren:

— Die jeweilige reale Performanz verstoBe gegen den Ernst der vorzutragenden
Geschichte und insgesamt gegen die Wiirde der Religion; wegen des zu oft fehlerhaften
Gesangs, wegen der vielen missgliickten Gebéarden und infantiler, ridikuldser Deklamationen
wiirden die Leute im Publikum nur zum Lachen gereizt: Wegen eines insgesamt als voll-
kommen unpassend eingeschitzten Vortrags-Stils also sollen die Spiele unterlassen werden.

— Die Verbotstexte riigen wieder, wie im Mittelalter, den Alkoholgenuf3 bei Spielern wie
auch im Publikum wihrend der Auffithrungen (,,Exzesse®, scheinheilig gerechtfertigt als
sogenanntes ,,Judasbier”). Dies sei auch deshalb sittenwidrig, weil die Wirte auch noch damit
Geschéfte machten. Kurzum: Die geistliche Obrigkeit sicht das Ganze zu einer ,,zertruncke-
nen Bierandacht (Hartinger 1990) verkommen und will es deshalb als Bestandteil der
Karwoche abschaffen.

11 Lundberg 1966, 293-294. Oder, wie Daxelmiiller formuliert: Die ,,frommigkeitsschaffende Vergegenwirtigung
ist daher nicht nur der Ausgangspunkt der Emotionalisierung (emotio), sondern auch die instructio, die
Unterweisung der Ungebildeten, Bildungsfernen und Bildungsunwilligen. (Daxelmiiller 2000, 221)

12 Hartinger 2007; mit Materialaufnahme und ausfiihrlicher Befundprisentation s. Hartinger 1990.
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— Ein dritter und vierter Kritikpunkt bestanden darin, dass teilweise an den
Auffithrungsereignissen Einrittsgelder verlangt wurden oder die Gemeinden ihre
Passionsspiele mit Hilfe Fahrender Schauspieltruppen abhalten lieBen. Wenn professionelle,
wandernde Schauspieltruppen, die damals offensichtlich bereits exisitierten, geistliche Stoffe
mit entsprechenden ,,Possen® boten, kam das teilweise zur obrigkeitlichen Anzeige (Hartinger
1990, 405).

Von der Seite der Gemeindebiirger sind die Spielabsichten und weitere Spielpraxis jedoch
als lobenswert und nutzvoll verteidigt worden, vehement verteidigt bis hin zu gewaltsamen
Protestaktionen (Hartinger 1990). Aus zahlreichen Gemeinden konnte Hartinger auch schrift-
liche Einreden gegen die Verbote auffinden. Mit welchen Argumenten aber wurde der
Wunsch nach dem Fortbestehen der Schauspiele als Element des Festes nun begriindet, was
wurde den Verbotsdekreten entgegengehalten? Eines der bei Hartinger aufgefiihrten
Dokumente, das wir hier nicht ganz in extenso, aber doch geniigend ausfiihrlich heranziehen,
zeigt die wesentlichen Argumente in funktionaler Hinsicht. Wir sind im Jahre 1762, unser
Text stammt von Laien, ndmlich vom Rat der Marktgemeinde Regen im Bayerischen Wald:
Nach Auffassung dieser Gemeinde dienten ihre alljahrlichen, unter Billigung der lokalen
Pfarrer abgehaltenen Osterlichen ,,Passions-Exhibitiones® vor allem zur

krdfftigere[n] Einprdgung des bitteren Leyden Jesu Christi, keinesweegs aber zum
Gewiinn der Burgerschafft”. ..., Unter derley Andachts-Actu [diirfe] sich nicht einmahl
Jjemandt in einem Wiirtshaus blicken lassen, noch auch dazumahlen bey grofser Straff
der Wiirth ein Maf; Pier verleuthgeben “. [Die Auffiihrungen seien] ,, mit aller Andacht
und Ehrerbiettigkeit, iedoch ohne eytle Ehrensbeylegung dergestalten exhibieret wor-
den, daf3 vasst allzeit aus Mitleyden unseres Erlisers iedermann héuffige Ziher vergos-
sen‘ [habe]. ,,Ja, es verschaffen auch manchesmahl bey ein- oder andern sonderbahr
und yberhaupts bey dem in hiesiger Waldrefier wohnent grob und einfiltigen
Paurnvolck sothane Passions-Exhibitiones grofferen Seelennutzen als die siinnreichiste
Predigt, dann dieselben bey vorseynter Unaufmorcksamkeit bey einem Ohr hinein, bey
dem anderen aber widerumben bedauerlichist fruchtlos und ohne Vergiessung eines
Zihers hinausgehen, gar vielle aber, wo nit die mehriste wegen allzugrofier Mattigkeit
der durch ihre harte Arbeith abgematteten Glieder die ganze Predig hindurch schlaffen,
von dem personlich vorgestdlten bitteristen Leyden und Todt Jesu Christi aber mehrer
fassen und zu Haus ihren Kindern weegen sichtbarlicher Vorstéllung leichter erkldren
und eintrucken kiinen. '3

Das ist nun die passgenaue, tatséichlich passgenaue Ubersetzung der Argumentation und der
Ziele der jesuitischen Anthropologie und Erziehungslehre in die populare Praxis und die
popularen, volkssprachlichen Formulierungen:

— Die osterfestspezifisch obligatorisch-inhaltliche Mitteilung von den ,,bittersten Leiden
und Tod Jesu* persénlich, also mit eigener Person vorstellen zu wollen, das umschreibt
nichts anderes als eine gewollte Anverleibung der Botschaft durch den ganzen Menschen;

13 Hartinger 2007, 473; ausf. Hartinger 1990, 408—409 (Die Biihnenauffiihrung sei ,,im ganzen Refier beriemht*
und es geht darum, dass die Gemeinde freiwillig, ,,auch schene Kleidtungen, wie dermahlen vorhandten, herz-
lich gern und willigist mit Freuden beyschaffet”. Es geht also darum, dass man die Sache als ,,freudig“-enga-
giertes Moment, dsthetisch und somit feierlich, dem Fest keine Schande machend auszeichnet, und insbesonde-
re, dass man die liturgisch vorgesehenen Trauerzeremonien im Ritualkomplex nicht vernachldssigt, sondern das
Schauspiel damit verbindet.)
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— die Erwdhnung, dass die Teilnehmer Trinen [,, Zdher “] vergossen hitten, das entspricht
der Auszeichnung der personlich-physischen ,,emotio®, der Hervorkehrung der Kraft des
Affekts;

— die ,,sichtbarliche Vorstollung®, also die vor Augen gestellte Szene wird hier geriihmt
wegen des besseren Erfolgs einer Erklarungs- und Behaltensmoglichkeit fiir Kinder: das
damit verbundene , Eintrucken“, die Eindriicklichkeit im Sinne des Tradierens iiber
Gedichtnisse wird hier in Anschlag gebracht gegen ein miihevolles, als inaktiv, unbeteiligt
eingeschétztes Zuhdren bei allfdlligen Predigten, die ,,bey einem Ohr hinein, bey dem ande-
ren aber widerumben bedauerlichist fruchtlos [...] hinausgehen®.

Das war zugleich, wenn man weiterdenkt, eine unverschamt starke, mittelbar beleidigen-
de Nichtachtung des fiir die hochamtlichen Messfeiern zustindigen ortlichen Pfarrers. (Wie
gesagt, es handelt sich um eine Eingabe von Laien — ob Jesuiten beim Verfassen des Textes
mitgewirkt haben, ist m. W. noch nicht erforscht, jedenfalls aber gab es in der Stadt Regen,
soweit ich bisher eruieren konnte, keine Sedenz des Ordens, die am néchsten gelegenen
befanden sich zu jener Zeit in Passau und in Straubing.)

Die bayrische Territorialstaatsregierung setzte solchen Einlassungen und Wiinschen
jedoch 1770 und 1793 das oben bereits angesprochene ,,Generalverbot™ entgegen — und das
mit einem am Schlufl sehr lapidaren und nicht anzugehenden Argument: ,,[d]ie groBen
Geheimnisse unserer Heiligen Religion seien schlicht und einfach ,,kein Gegenstand fiir die
Biihne* (Hartinger 1990, 402, 405).

Es ist durchaus interessant, einmal nachzuschauen, woher diese Formulierung kommt,
wonach Glaubensmysterien keineswegs auf die Schaubiihne gehoéren sollten: Federfiihrend
beteiligt war, so weill die Forschungsliteratur, der Tegernseer Benediktiner Heinrich Braun
(1732-1792). (Dietz-Riidiger Moser 2007, 383) Die mit diesem Namen angelegte Spur ver-
weist auf den aus einfachen Verhiltnissen stammenden Gelehrten, Sohn einer Biackerfamilie
aus der Kleinstadt Trostberg, der 1764 als Lehrer fiir deutsche Sprache an die Bayerische
Akademie der Wissenschaften berufen wurde.'* Braun gilt als Initiator der Volksschule in
Bayern. Dass man das Schauspielverbot zu Ostern und Weihnachten von einem Benediktiner
und Bildungsreformer hat formulieren lassen, ist auBerordentlich bedeutsam in unserer
Problemstellung: Staatliche Akademieangestellte wie Heinrich Braun wollten ein anderes
Bildungskonzept, weg vom reinen Memorieren, weg von der rein physisch verhafteten
Tradierung relevanter Inhalte, hin zur allgemeinen Alphabetisierung, hin zur allgemeinen
Schulpflicht in Lesen und Schreiben, das muss der Quellgrund des Verbots der Schauspicle
als Bildungskonzept sein, wenn man seine Schriften liest.!> Das war nun auch einer der aus-
schlaggebenden Beweggriinde fiir die nunmehr staatliche Durchsetzung des Verbots. Eben —
ein staatliches Verbot, erst dieses erlangte die tatsdchliche Durchschlagskraft im Unterschied
zu den Verboten von geistlichen Instanzen, die schon seit dem 17. Jahrhundert immer wieder
umgangen worden waren.'®

Im Habsburgerreich sind bereits zu theresianischer Zeit, seit 1751/52, préazisierend dann
1765, allgemeine Verbote szenisch-religioser Auffiihrungen erlassen worden. 1782 wurden

14 Neue Deutsche Biografie. Hg. v. d. Historischen Kommission bei der bayerischen Akademie der
Wissenschaften, hier Bd. 2. Berlin 1955, 551.

15 Z.B. Heinrich Braun: ,,Einrichtung des Gymnasiums zu Ingolstadt: Lehre der Fundamentalbegrifte, S. 4.

16 Nach langem Hin und Her hat einzig Oberammergau eine Ausnahmegenehmigung erwirkt, vgl.
Henker—Diinninger-Brockhoff 1990.
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sie dann noch einmal erweitert und bekréftigt durch die josephinische Administration. Auch
hier gab es Kdmpfe um die Fortsetzung der Spiele, und auch hier lesen wir in der oben
genannten Arbeit {iber Tirol (Sikora 1906) aus den Gemeinden ganz dieselbe Gegenargumen-
tation: Mit dem Beispiel aus der Kleinstadt Schwaz 1764 zeigt der Befund wieder genau das
heortologische Prinzip der an bestimmte Tage gebundenen Gedichtniskultur und die
Betonung der Einprigsamkeit fiir die Uberlieferung durch sinnlich markante und merkbare
Gefiihlsappelle: Denn der ,,gemeine, des Lesens unkundige Mann [habe ,nur einmal im
Jahreslauf die Gelegenheit] durch dergl. mit nassen Augen ansehend persohnlichen
Vorstellungen mit einer ohnvergeBlich lebendigen Einpragung des Leidens und Sterbens
Christi* zu verbinden — so der von Sikora edierte Wortlaut der Eingabe.!”

Liest man einzelne Durchfiithrungsbestimmungen und vergegenwartigt sich spéter insbe-
sondere den Kontext der ganzen staatlichen Bemiihungen des Josephinismus,'® so wird klar,
dass es hier nicht mehr allein um die Frage geht, ob eine Staatsregierung dem Anliegen der
kirchlichen Ordinariate, die die Wiirde der Religion nicht ins Komd&diantenhaft-Ridikulse
gezogen sehen mochte, zu willfahren vorhat oder nicht. Auch hier ist, jedenfalls wenn wir
vom Josephinismus sprechen, der kameralistische und pédagogische Impetus zur Wohlfahrt
des Staates vorherrschend: Wer die Erhohung von Einkommen und von Steueraufkommen
durch mehr Arbeitszeit und selbstverantwortete Arbeitsproduktivitét im Blick hat sowie die
allgemeine Dominanz in Bildung und Schulwesen als Aufgabe des Staates betrachtet und dies
neu etablieren will, kann andere, ,,parallel” ansagende Bildungskonzepte nicht gebrauchen.
Und: Fiir den Josephinismus, generell fiir eine Staatsdoktrin, wie sie volkswirtschaftlich
damals diskutiert wurde (man denke etwa an Adam Smith), ist die aufwendige und sorgsame
Herstellung von Krippenfiguren, Dekorationen, Kostiimen sowie das langwierige Lernen von
Rollentexten mit langen Auffiihrungs- und ausgiebigen, teil mehrtigigen Besuchszeiten sol-
cher Veranstaltungen eine Verschwendung von Zeit, die anderswo eher — ndmlich in produk-
tive Berufsarbeit — investiert hat werden sollen. (Prosser-Schell 2011, 164-165)

In habsburgischen Landern sind die Verbote der szenischen Auffiihrungen in den westli-
chen Landesteilen {iberwiegend durchgesetzt und aufrechterhalten worden, in Tirol hat soweit
ich sehe nur Erl in auffallendem Mafe weitermachen konnen. In den 6stlichen Landesteilen
aber, gerade auch im Territorialbereich der ungarischen Stephanskrone, sind die Verbote
mehrfach nicht befolgt oder aber nach 1790 teilweise zuriickgenommen worden (wie etwa die
Arbeiten Leopold Kretzenbachers zeigen konnten).!* Damit aber sind wir schon auf der
Schwelle zum dritten Abschnitt unserer Vorlesung.

I11.

Einen entscheidenden, bislang in der Standardliteratur zu wenig beachteten Hinweis zum
Fortbestehen der heortologisch-rituellen und zugleich szenisch-schauspielerischen

17 Zit. n. Sikora 1906 S. 190 (mit gedrucktem Quellentext Karfreitags-Bruderschaft Schwaz 1764 ausfiihrlicher
ebd., leider ohne Angabe der Archivfundstelle).

18 Vgl. dazu neuerdings: Pranzl 2008, 17-52; Gant 2008, 97—-124; Knoll 2008., 273-316.

19 Kretzenbacher 1953, 39-40; Eine besonders bezeichnende Aussage bietet die sogenannte ,,Knaffl-Handschrift*
des steiermérkischen Kameralverwalters Johann Felix Knaffl von 1813: ,,Unter die landlichen Spiele gehort
auch noch das beliebte Weihnachts oder sogenannte Krippel Spiel und das als Nachspiel darauf folgende
ParadeiB3spiel. Welche beyde zwar verbothen sind, aber dennoch jéhrlich gespielt werden.”, zit. n. Geramb,
Viktor von (Hg.): Die Knaffl-Handschrift. Eine obersteirische Volkskunde aus dem Jahre 1813. Berlin/ Leipzig
1928, 69.
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Anecignungsweise geben uns die illustrierten ,,Bauernkodices* der Ungarndeutschen in
Westungarn: Ediert ist der 1809 geschriebene ,,Mosonszentjanosi Kodex“ (St. Johanner
Kodex, von St. Johann bei Wieselburg). Teilweise publiziert und kommentiert ist der 1810
vom selben Schreiber angefertigte, so genannte ,,Zanegger Kodex“ (aus Mosonszolnok, also
ebenfalls aus der Region Heideboden).?’ Die auf die Mysterienfeste bezogenen Bilder zeigen
teilweise auch dezidiert Spiel-Anleitungen, das heil3t, hier werden, eben noch im frithen 19.
Jahrhundert, die die Szene herstellenden, populdren — nicht liturgischen, nicht sakramentalen
— Gerite und Requisiten, die das christliche Fest populdr verstdndlich machen, vor Augen
gefiihrt. Die Bildbldtter dokumentieren die Absicht, durch Anschauung und Einpragsamkeit
mit Dingen und mit Szenen den jeweils anstehenden Festinhalt in seinen Schwerpunkten ver-
mitteln und klarmachen zu wollen. Das am meisten instruktive Beispielblatt betrifft die
Epiphanie-Szene. Es enthélt die Aufstellung der Drei Konige-Figuren, die Positionierung der
Geburts-Krippe (,,kriperl®) sowie eine Anweisung zum Anfertigen und Bewegen des Stern-
Requisits (,,der stern mul3 so auch also geschossen werden — nebst Zeichnung einer mecha-
nischen Vorrichtung fiir eine ,,Streckschere* mit aufgestecktem Stern). (Manherz 1991, 109
u. 111) Noch mehr Illustrationen zu den Schauspielauffithrungen enthdlt nach den
Erhebungen von Manherz der Zanegger Kodex mit ,,zahlreichen Positionszeichnungen ...
[zum] Christgeburtsspiel und Paradeisspiel”, darunter Motive zur Verkiindigung,
Herbergsuche, Herodes-Szene (Manherz 1985, 96).

Das prominenteste protestantische deutschsprachige Beispiel der auf ein Hochfest bezo-
genen szenischen Auffiihrung im 19. Jahrhundert im alten Territorium der ungarischen
Stephanskrone waren und sind sicherlich die Weihnachtsspiele von Oberufer?!, ungarisch
Forév, heute eingemeindet im Stadtteil Ruzinov von Bratislava. Wahrend der Beschiftigung
mit den Oberuferer Weihnachtsspielen hatten schon Julius Schréer und Karl Weinhold?
eruiert, dass es Parallelen und Verwandtschaften gab zum siiddeutschen spatmittelalterlichen
Meistersang (Augsburg, Niirnberg). Man glaubte Riickschliisse formulieren zu kénnen auf
Zustande der oberdeutschen Stddte in der Frilhen Neuzeit. (Leopold Schmidt 1962, 240-241)
Diese Art des philologischen Erkenntnisinteresses hat die Forschung enorm stimuliert und
fortan geprégt, ohne diesen Ansatz ist die Intensitdt der folgenden Forschung bis zur Mitte des
20. Jahrhunderts nicht zu verstehen. (Prosser-Schell 2011, 168—-172)

Seit den spéteren 1920er und 1930er Jahren reisten mehrere Germanisten (Sprach-
wissenschaftler, Philologen, Volkskundler und Kulturgeographen) zu Feldforschungen ins
Karpatenbecken. Im Zuge dessen wurden zahlreiche Spiel-Texte entdeckt, mitgeschrieben,
philologisch erschlossen und spéter archivalisch aufbereitet. Alle diese Funde sind unter dem
Begriff ,,Volksschauspiel* rubriziert und publizistisch verbucht worden - nach wie vor aber,
auch in den 1920er/ 1930er Jahren, waren die Schauspiele hier in der Regel immer noch
Bestandteile der christlichen Festzeiten von Weihnachten und Ostern. Rudolf Hartmann, ein
seit 1925 tétiger Pionier sowohl der Forschung wie auch der Fotodokumentation, hat konsta-
tiert, in den donauschwébischen Dorfern seiner Zeit existierten ,,Hunderte von kleinen, miind-
lich iiberlieferten Spielen®, hier liege die ,,reichste Volksschauspiellandschaft im ganzen deut-
schen Sprachraum®. (Hartmann 1974)

20 ,,Bauerncodex“ bezeichnet eine populare Bild-Text-Bibel. S. bei Manherz 1985, 92-93. Edition des St. Johanner
Kodex durch Manherz 1991. Die Originale werden aufbewahrt in der Abtei Pannonhalma.

21 Karl Julius Schréers Dokumentation, wére hier unbedingt zu nennen, die 1858 abgeschlossen wurde Schrder,
Karl Julius: Deutsche Weihnachtsspiele aus Ungarn, 1858 (Neuausg. Wien 1862).
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Betitelt waren sie, wie es in der Barockzeit auffillig gebraucht worden war, mit ,,Bittere
Leiden-Spiele fiir die Passionsdarstellung, und mit ,,Bethlehem®- oder ,,Herodes*-Spiele fiir
die Geburtsgeschichte, oder auch ,,Adam und Eva“-Spiele, wenn an Weihnachten, zugleich den
Namenstagen Evas und Adams, das gesamte Heilsgeschehen mit Bezug auf die alttestamenta-
rische Weltentstehung zur Darstellung kam. Von den Forschern/-innen des 20. Jahrhunderts
wurden die (Rollen-)7exte, die dabei gesungenen Lieder und Melodien, Kostiim-Muster und
Szenenarrangements aufgezeichnet. Unter diesen Dokumentationen der Spiel-Texte und der
Biithnenarrangements findet man allerdings gelegentlich und verstreut auch einige Notate, punk-
tuelle (nicht gewollt systematisch erhobene) Aussagen, in denen die Beteiligten selbst
Beschreibungen und bewertende Kommentare lieferten — zur Performanz, zum Kontext, zum
Umfeld.? Ein GroBteil davon ist spiter, auf Schreibmaschinenblittern aufbereitet, als
Archivbestand im Johannes-Kiinzig-Institut Freiburg zusammengefiihrt worden. (S. bei
Prosser-Schell 2011, 173-175) Die gleichsam ,,ideellen”, normierenden und dekretalen
Verlautbarungen, wie sie aus Mittelalter und Frither Neuzeit exemplarisch referiert werden
konnten, zeigt uns der Bestand des JKI nicht, sondern vielmehr persoénliche Angaben und
Reaktionen aus der Sicht der Betroffenen gegeniiber den Fragen von Forschern, was im
Hinblick auf eine mdgliche methodisch-kritische Erorterung nicht vergessen werden darf.>
Rudolf Hartmann selbst hat zudem zahlreich fotografische Bilder aufgenommen, manche
Szenerien wurden fiir ihn und seine Kamera in der warmen Jahreszeit bei seinem Besuch extra
nachgestellt (etwa in Godre, um 1926/ 1928).% (Es ist also, m. a. W., nicht ganz klar, ob wirk-
lich alle fotografierten Szenerien tatséchlich an den Festzeiten immer in Ubung waren.) Eine
Aufnahme Hartmanns in Vértesboglar des Jahres 1939 indessen zeigt deutlich einige jugendli-
che Drei-Konig-Darsteller an den Weihnachtsfesttagen, die mit genau derselben Scherenstern-
Mechanik auftreten wie sie im Mosoni Szt.-Janos-Kodex 1809 vorgestellt worden war.?¢ Die
Szene ldsst zudem fotografisch erkennen, dass zuweilen Jugendliche oder Kinder die Spiele in
kleineren Vorfithrungen absolvierten, gegebenenfalls im Heische-Gang die einzelnen Héuser
besuchend (ohne Biihnenaufbauten, als Schwundstufe, wie wir es heute noch kennen).

Die Fotografien bieten also Indizien dafiir, dass die Spielpraxis vielfach auf Kinder und
Jugendliche iibergegangen war. Einige weitere und instruktive Anhaltspunkte liefert die
bereits 1934 in Szakadat (Kom. Tolna) erhobene Text-Aussage eines Zeitzeugen und

22 Mit Karl Weinhold sind wir iiberhaupt am Beginn einer universitiren Volkskunde, Weinhold, 1823-1901, war
als Germanist und Mediaevist der erste, der seine Lehrveranstaltungen mit ,,Volkskundlich* gekennzeichnet hat,
zunidchst liber seinen Lehrstuhl in Graz, 1850/51, dann nach mehreren Stationen seit 1889 in Berlin, wo er auch
Mitglied der dortigen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte wurde, ebenso war er
Mitbegriinder der Zeitschrift fiir Volkskunde, die noch heute besteht.

23 Mit Notat bezeichnen wir die durch Erhebungspersonen erfragten und durch sie schriftlich aufgezeichneten
Mitteilungen von Zeitzeugen iiber Schauspielauffithrungen. Es handelt sich dabei in der Regel um standardi-
sierte Typoskripte, die zunéchst die Auffiihrungsorte und -jahre belegen. Um diesen Kern der fixierten miindli-
chen Auskunft, ndmlich dass und wann und wo aufgefiihrt wurde, gruppieren sich in mehreren Aufzeichnungen
auch Mitteilungen tiber die Auffithrungspraxis und gegebenenfalls wertende Kommentare.

24 Methodische Vorbehalte miissen deshalb formuliert werden, weil wir heute nicht mehr herausfinden kénnen,
inwieweit die Forscherpersonlichkeiten die Gespréchssituation stimuliert haben (etwa durch Einwurf bestimm-
ter Stichworter 0.4.).

25 Bestand der Bild-Sammlung ,,Rudolf Hartmann“ im Johannes-Kiinzig-Institut, im ganzen etwa 2.100
Originalfotos, die verschiedene Motive der Fest- und Alltagskultur zwischen 1928 und 1939 wiedergeben, nicht
nur Passionsspiel- oder Weihnachtsspiel-Szenen. 1925 schon erkundete er ein ,,Christkindlspiel in der
Gemeinde Tottds (Baranya); 1928 entstanden Fotoaufnahmen von dhnlichen Spielen in Liptod (Baranya), Godre
(Baranya, hier eine Aufnahme eines Weihnachtsspiels zur Sommerzeit), Kakasd (Tolna) sowie 1929 in
Pécsvarad (Baranya), die publiziert zugénglich sind, s. Fata 1999, 112-113.

26 Prosser-Schell 2011,181; zum Gebrauch der Scherenstern-Mechanik s. a. Horak 1975, 229-230.
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Aktivisten, Anton Staudt?’: Nach dessen Einschédtzungen und Erfahrungen war die Einiibung
und Praktizierung von laienmifBigen Mysterienspielen seit der zweiten Hailfte des 19.
Jahrhunderts zuriickgegangen, und die S6hne aus wohlhabenderen Familien, die dann auch
weiterfilhrende Schulen besuchten, hitten sich aus der Brauchgestaltung zuriickgezogen, da
sie die Spiele z. T. als ridikulds und albern empfanden. Gerade auch deshalb sei die — ver-
minderte — Ausfithrungspraxis an Kinder iibergegangen. Kinder aber hdtten nur feiertdgliche
Weihnachtsspielszenen darbieten konnen, die dsterlichen Spiele (namentlich Passionsspiele)
dagegen waren nach Einschétzung des Zeitzeugen zu komplex und kompliziert fiir Kinder
gewesen, um sinnvoll aufgefiihrt werden zu konnen. Auch von mangelnden Einnahmen ist die
Rede (gerade wenn kleine fahrende Schauspielertruppen oder professionelle Regisseure und
Biihnenbildner beteiligt waren (Prosser-Schell 2011, 178-179). Zudem habe man, so der
Zeitzeuge, seit Beginn des 20. Jahrhunderts immer mehr Schwierigkeiten gehabt, behordlich
Genehmigungen fiir die 6ffentlichen Auffiihrungen in ortlichen Wirtshaussélen zu erhalten.?®
Welche Probleme in Bezug auf die Erlaubnis hier konkret auftauchten, geht aus dem Notat
nicht hervor. Und ob sich der hier hergestellte Zusammenhang zwischen der kulturellen
Pragung aus hoherem, offiziellen Schulunterricht (Gymnasium und/oder Universitét) mit dem
Riickgang der traditionellen, deutschsprachigen Einiibung von Rollentexten und gleichsam
,kindischen®, als dorflich-bdurisch nun abgewerteten Szenenaufbauten generalisieren lésst,
miisste und sollte weiteren Nachforschungen anheimgestellt werden. Interessant aber ist an
dem Beleg, dass die Schulerziehung als wirkméchtig angesehen wird. Denn die Unterrichts-
und Bildungssprache bei denjenigen, die gesellschaftlich aufsteigen wollten, war ja nach dem
Ausgleich 1867 sicher das Ungarische als Bildungssprache.

Andererseits finden wir, neben der Tendenz des Riickgangs der Mysterienspielpraxis, auch
mehrfache Nachricht iiber Neu-Einfithrungen seit den 1930er Jahren. Von ,Neu“-
Einflihrungen sprechen wir hier deshalb, da sie oft nach den eigens besorgten Spielkonzepten
und dem Vorbild von Oberammergau oder Erl angefangen wurden. Budadrs 1933 wiére unter
anderem zu nennen, das so genannte ,,Ungarische Oberammergau®. (Riedl 2008, 77—80 u.
88-93) Entsprechende Nachrichten haben wir gleichfalls aus der Region Vojvodina und dem
seinerzeit jugoslawischen Banat. (Prosser-Schell 2011, s. insbes. 175-178) Von neuem initi-
iert wurde zwischen 1927-1937 ebenso in Ceminac/Laschkafeld, im heutigen Kroatien, ein
Passionsspiel, nachdem die Initiativperson 1927 Diapositive des Oberammergauer Passions-
spiels édstimiert hatte. In diesem und einigen anderen Fillen stand der ,,Schwébisch- deutsche
Kulturbund®, dessen satzungsgeméfes Ziel unter anderem in der ,,Veredelung [der] Kultur
der deutschen Minderheit” bestand, fordernd im Hintergrund oder seine Reprédsentanten
beteiligten sich aktiv.? Wenn Neu-Einfiihrungen also in Verbindung mit dem ,,Schwibisch-
deutschen Kulturbund“ ins Leben gerufen wurden, waren die mysterienfestbezogenen

27 Komitat Tolna. Herr Staudt war, nach Angaben des Notats im Jahr 1934, 87 Jahre alt. Karasek Archiv im JKI/
Archivreihe 6 / Mappe 7 / Beleg 35.

28 Transkribiertes Originalprotokoll im JKI: ,,Friiher ist iiberhaupt vielmehr gespielt worden als jetzt. Am meisten
hat man solche Spiele zwischen 1860 und 1880 gesehen, dann ging das langsam zuriick, besonders seit 1900. ...
Ich glaube, daB [sic!] hat mehrere Griinde gehabt. Einmal ist es immer schwieriger geworden, die Erlaubnis fiir
das Spielen im Wirtshaus zu bekommen. Dann sind auch weniger Besucher gekommen, hat es sich nicht mehr
ausgezahlt. Besonders deshalb, weil die reicheren Bauern, deren Sohne studierten, sich mehr dem Stéadtischen
zuneigten, solche ,Albernheiten’ nicht mehr besuchten. Da haben sich dann die jungen Ménner geschamt, da mit-
zuspielen.” [Dann hétten dies] die Kinder iibernommen; ...deshalb [hétten] Spiele, wie das vom ,Bitteren Leiden
Christi‘ aufgehort, denn solche kénnen die Kinder nicht auffiithren. Aufzeichnung: Karasek 1934; Nachweis wie
in Anm. 29. Bemerkungen zur ,,Wiirde der Religion* oder zur Sakralitat fehlen hier vollig.

29 Frisch 1982, zit. 495 (Nach Satzung des Kulturbundes von 1920, 1931 erneuert).
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Schauspiele in den Zusammenhang der organisierten Fortfiihrung und Pflege einer bestimm-
ten Sprache gestellt — die Proben und Auffiihrungen standen damit nicht nur im Dienst der
Verkiindigungsintention eines religidsen Festes, sondern auch im Interesse der Kultur-
betatigung und Kulturbestitigung einer nationalen Minderheit.>° In bestimmten Kommunen,
gerade etwa in der Banatstadt Werschetz, entstanden daraufhin in den deutschsprachigen
katholischen Gemeinden Auseinandersetzungen dariiber, wer denn nun die bestimmende
Kraft iiber diese Passionsspiele zu sein habe, Sektionen des ,,Kulturbundes® oder die
,Katholische Christusjugend®. (Prosser-Schell 2011, 177)

Gerade aus dem jugoslawischen Banatgebiet wurden sehr viele Zeugnisse von aktiven
Spielern/-innen und Mitwirkenden der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts aufgenommen. Dabei
fallt eines auf: Befragung und Notation sind vielfach erst nach dem Zweiten Weltkrieg, nach
Flucht und Ausweisung der Deutschen aus Siidosteuropa erfolgt. Zumeist geschah dies in siid-
deutschen Auffanglagern der 1950er Jahre (vor allem in Piding/ Obb.). Diese Quellen im JKI
zu den Mysterienspielen liefern eine wichtige methodische Perspektive insofern, da sie zwar
genau denselben sachlichen Kontext betreffen, wie unsere eben referierten Angaben — aber sie
sind, schon jenseits des unmittelbaren temporaren Zusammenhangs und jenseits des Ambientes
des Referenzraums, als Erinnerungen an Verlaufsformen aus einer Vergangenheit niederge-
schrieben worden. Auf Fragen nach dem Vorkommen und dem Wahrnehmen von Schauspielen
aus ihrer Herkunftsregion gaben die Probanden neben den Kerndaten des Stattfindens schlecht-
hin gerade auch Auskiinfte tiber die szenisch-technischen Performanz-Elemente des Affektiven:

Bezeichnend erscheint dabei, dass in den protokollierten Angaben aus unserem Bestand
mehrmals die affektiven Elemente der Auffiihrung als solche schildern, also als vor allem
emotionsgeladenes Erlebnis. Das Einstellen von Blitzen und Donnergerduschen mit Licht-
und Schallgerdten in der Golgotha-Szene von Passionsspielen wurde als markant und sogar
als ,,schon® erzdhlt, das hatten die Befragten als bemerkenswert und als eindrucksvoll im
Gedichtnis behalten, ebenso wie die Geilelungsszene, in der gegebenenfalls ein mit roter
Farbe simulierter Blutfluss sichtbar gemacht und von Aufschreien des Publikums begleitet
worden war.’! Mittelbar lieBe sich aus diesen punktuellen Befunden erschlieBen, dass
Gestaltungselemente, die im Grunde den Intentionen der jesuitischen Anthropologie, insbe-
sondere der ,,emotio” des Barock entsprechen, wirksam und hervorragend abgerufen werden
konnten — zumal diese Erinnerungsmerkmale teilweise allein und als Hauptsache in den
Notaten stehen, ohne dass ein Zusammenhang mit dem Textinhalt hergestellt worden wire.

30 Gleichfalls von der Marktgemeinde Ruma (heute serbische Provinz Vojvodina, siidlich von Novi Sad) wird mit
Bezug auf das Einfiihrungs- und Auffithrungsjahr 1933 mitgeteilt, dass zu Ostern in der Karwoche ,,Das
Volksspiel vom Leiden Christi nach dem Vorbild von Erl aufgefiihrt werde, in einem geplanten 10-Jahres-
Rhythmus. Unter Beteiligung von 150 Personen aus ,allen Volksschichten: Sammlung Karasek: Faszikel
»Ruma, Syrmien* schitzt insgesamt ,,4.000 Zuschauer* bzw., nach anderer Quelle ,,iiber 3500 Personen®, vgl.
die schon in den 1930er Jahren begonnene, erst 1958 gedruckte Ortschronik von Carl Bischof: ,,Die Geschichte
der Marktgemeinde Ruma*. Freilassing 1958, 164—165.

31 Fiir die Zeit 1923/24 hat die Mitspielerin eines Passionsstiicks aus Setschan/ Petersheim (damals jugoslawisches
Banat) aus dem Gedéchtnis folgendes abgerufen: ,,Es war ein sehr schones Spiel. Geblitzt hat es und gedonnert,
wenn der Heiland am Kreuz gestorben ist.” Aufzeichnung: Fliichtlingslager Piding, Februar 1954; Karasek-Archiv
/ Archivreihe 9 / Mappe 15 / Beleg 66 (namentlich nicht mehr bekannte Zeitzeugin aus Petersheim / Setschan,
jugosl. Banat). Bei Befragung im Jahr 1954 schilderte ein Landarbeiter aus Sartscha (Banat) fiir die Zeit von
1934/35 ebenfalls ein Passionsspiel: Die Hascher auf der Biihne hitten ,,den Jesusdarsteller gegeifelt”, ,,der Herr
Jesus Christus [habe] nur einen Schurz um die Lenden angehabt™ ... ,,Dann haben sie ihn so mit Ruten gepeitscht
und wenn sie mit denen geschlagen haben, hat es nur so geklatscht. Die Ruten haben sie sich mit roter Farbe ange-
strichen gehabt und bei jedem Hieb ist so ein roter Strich am Kérper geblieben, wie wenn der bluten tit. Ich erin-
nere mich noch, wie manches Weib aufgekrischen hat vor Schreck. Sie haben auch aufgekrischen, wie Jesus aufs
Kreuz genagelt wurde.* Aufzeichnung: Grenz-Auffanglager Piding, Februar 1954. S. a. Horak 1975, 167.
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Wie gesagt, hier handelt es sich um punktuell-spektakulire Erinnerungselemente. Uberblickt
man die hier beschriebenen und extrahierten Erinnerungsbefunde aus dem jugoslawischen
Banatgebiet jedoch im Ganzen und seriell, so zeigt sich erstens, dass ganz {iberwiegend sze-
nische Spielformen zum Weihnachtsfestkreis sich in den Notaten niedergeschlagen haben.
Zweitens findet sich ein deutlicher und durchgehender Bezug auf die Requisiten der memo-
rierten Auffithrungen, und das heiflt wiederum konkret: auf den ,,Streckstern® oder ,,Scheren-
stern® der Dreikonigdarsteller und dessen ,,HerausschieBen®, vielfach auf die Aufbauten der
Bethlehemsstall-Kulisse (Krippe) und insbesondere auch auf die Kostiime der Spieler/-innen
respektive deren eigenhindige Fabrikation und deren Trageweise.* Drittens aber finden sich
Bemerkungen der Befragten zum Umfeld der eigentlichen Auffithrungen: Man habe als
Mitspielergruppe, eingekleidet in den Darstellerkostiimen, wihrend des folgenden
Hauptgottesdienstes an Heiligabend (Christmette) einen Platz ,,in der ersten Reihe bezie-
hungsweise ,,vor dem Altar einnehmen miissen. Dieses Exponiertsein, diese stark gebliebe-
ne Empfindung des Ruhig-Stehens, weil man vor den Augen der ganzen Gemeinde unter
Beobachtung stand, war eindriicklich haften geblieben.’® Die Auffiihrungen selbst hatten,
soweit Angaben notiert werden konnten, oft am 24. Dezember nachmittags, zeitlich vor der
und bis zur Christmette stattgefunden, oft auch als 6ffentliche Umziige und Aufsuchen der
einzelnen Haushalte. Mit anderen Worten, das Reprdsentationserlebnis innerhalb der
Kommune spiegelt sich als markant in unserem Quellenbestand wider. Viertens und dariiber
hinaus aber zeigen die Erhebungen, dass einige der Befragten die Weihnachtsspiele nach der
Zwangsausweisung aus ihren Siedlungen auch in Internierungslagern fortgefiihrt hatten.
Einige Initiativpersonen versuchten wahrend der Zeit von Flucht und Deportation, zu den
Hochfesten Christgeburt und Ostern die zugeordneten Schauspiele vor allem den Kindern
einzulernen und auszufiihren. Die von den Betroffenen zumeist ,,Lagerzeit genannte Lebens-
phase betrifft sowohl Auffang- und Uberbriickungslager in Osterreich und Siiddeutschland,

32 Insbesondere die Engelskostiime und bestimmte Schreckfiguren wurden memoriert. Beispiel: Gruppen jiingerer
Burschen, die, unabhéngig von den ,,Christkindl“-Spielern, mit Rufl oder Werg oder Masken am Gesicht und mit
Pelzen und Stroh umwickelt unkenntlich gemacht waren. Notat Herr Michael Kolarik, aus Franzfeld/ Ban.
Kraljevicevo, aufgezeichnet 1954 im Auffanglager Piding. Karasek-Archiv im JKI, Mappe ,,Volksschauspiel
jugoslawisches Banat—Franzfeld*.

33 Nach Angaben des Notats Zeitzeugin Frau Katherina Baierle, aus Velika Greda/ Georgshausen. Aufzeichnung
von Ida Knirsch im Auffanglager Piding, 1954, Karasek-Archiv im JKI, Mappe ,,Volksschauspiel jugoslawi-
sches Banat—Georgshausen®. Siehe insbes. a. ebd. das Notat Frau Katherina Meder, geb. 1883, fiir Velki-
Gaj/GroB-Gaj (jugosl. Banat), aufgezeichnet durch Ida Knirsch 1954 im Lager Badenweiler/Kaserne Traunstein.

34 Wiederum von Flichtlingen aus dem jugoslawischen Banat stammt ein Notat, wonach Kinder ein Christkindlspiel
von ihren Eltern im Lager Piding gelernt und gezeigt hitten. Uber eine Frau Elisabeth Renje, 45 Jahre alt, aus
Jarkowatz, jugoslawisches Banat, berichtete Frau Magdalena Rieder in Piding 1954: ,,Ihre eigenen Kinder, die alle
nur die ,Lagerzeit’ kennen, in Lagern und Baracken aufgewachsen sind, von dem dorflichen Leben vor 1943 kei-
nerlei Erinnern haben, lernten dennoch von der GroBmutter das Christkindlspiel.” Notat im Karasek Archiv,
Archivreihe 6 / Mappe 6 / Beleg 32. Unsere Befunde ergdnzen und erweitern wesentlich die Beobachtungen, die
in der unmittelbaren Nachkriegszeit von Rudolf Hartmann, Helene Griinn und Alfred Karasek gemacht wurden.
Forscht man hier also weiter nach, so finden sich etwa in den an entlegener Stelle publizierten Beobachtungen der
osterreichischen Volkskundlerin Helene Griinn aus einem Lager bei Linz dieselben Fragen: ,,Die Texte [z.B, des
Herbergsuchens im Advent, das alte Adam-und-Eva-Spiel zu Weihnachten], seien den ,,Leuten noch geldufig®, aber
die eigentliche Auffiihrung werde ,,nicht mehr ausgeiibt“, s. Griinn, Helene: Donauschwibische Siedlung ,,Neu-
Ruma“ am Stadtrand von Linz. In Jahrbuch der Stadt Linz 1955, 407-442, hier 428. Die Erhebungen Rudolf
Hartmanns indes belegen Schauspiele zur Festzeit (Bethlehemspiele, Osterspiele) konkret in den Lagern St. Jacob
bei Mixnitz/ Steiermark, bei Leoben (Steiermark), und im Lager Grafing, Oberbayern, s. Rudolf Hartmann 1974,
S. 51. Gerade im Karasek-Archiv finden sich mehrere Belegstellen, so etwa durch eine Berichterstattung der
Zeitschrift Neuland aus dem Lager Voklabruck in Oberdsterreich, wo seit 1946 ausgewiesene, hier nicht néher be-
zeichnete Donauschwaben behelfsméBig einquartiert worden waren. S. Karasek-Archiv, 8A/ 1-49, Zitate aus der
Zeitschrift Neuland, Jg. V., Nr. 51-52 (1951), V1., Neujahrsnummer 1953.
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als auch Internierungslager schon in Jugoslawien selbst. Im Lager Hajducica [Hajduschitza]
wurde 1946 ein Weihnachtsspiel von jiingeren Frauen aus verschiedenen katholischen
Dorfern gestaltet, die aus ihren Erinnerungen die Vorfithrung zusammenstellten:

Wir haben ja alle bei Weihnachtsspielen mitgespielt gehabt; da hat jede wollen, daf3
auch von ihrem Heimatdorf was mit hineinkommt. [...] Wir hatten damals im
Hajduschitzer Lager einen guten Lagerleiter, einen Serben, der hat das geschehen las-
sen. Die Partisanen haben nicht dagegen getan, haben zugeschaut.>

Einige wenige Einzelfille belegen jedoch, dass manchmal die Weihnachtstage mit
Spielauffithrungen auch klandestin, an der Lagerleitung vorbei, begangen worden sind. Ein
Bethlehemspiel wurde etwa in dem groflen Internierungs- und Arbeitslager von Knic¢anin/
Rudolfsgnad durch eine Laiin und sechs Kindern aus Werschetz als Darstellern eingetibt.
1952 erinnerten sich zwei Frauen, dass sie im Jahr 1946 unter Schwierigkeiten Spiel und
Lieder mit den Kindern im Lager eingeiibt hitten. Auch Kostiime mufiten beschafft werden,

... das war fast noch schwerer. Das ist aber doch gelungen und die waren fast so ange-
zogen wie in normalen Zeiten. Wie das Spiel ist aufgefiihrt worden, da ging es heimlich
von Haus zu Haus. Wir haben halt aufgepafst, wenn kein Partisan in der Gasse gegan-
gen ist, sind die Spieler schnell in das andere Haus hineingegangen und haben das Spiel
vorgefiihrt [...] und die Leute haben fast tiberall Trinen geweint vor Freude und vor
Erinnerung an die fritheren Zeiten.3°

Es ist kulturanthropologisch bezeichnend, dass man versucht hat, diese Art der Festgestaltung
auch unter den notdiirftigen Bedingungen des Lageraufenthaltes weiterzufiihren und fortzu-
fiihren. Auch hier, eben in der Bemerkung der Zeitzeugen, dass man das Wohlwollen oder
vielleicht auch nur die Gleichgiiltigkeit eines jeweiligen Lagerleiters bei der Auffithrung habe
erreichen miissen, werden wiederum Spannungsverhéltnisse mit einer nun neuen gouverne-
mentalen Seite implizit greifbar. Fest stechen gleichwohl der dokumentierte Wille und die
dokumentierte Praxis von Laien, die, zum Teil auch unter Mitwirkung und Anregung von
ebenfalls internierten Priestern, mit ihren Kindern die christlichen Festtermine aktiv und sze-
nisch zu gestalten. Der Befund des tatsdchlichen Einiibens und Durchfiihrens an den
Festterminen Christgeburt und Ostern fiihrt wieder zuriick zur elementaren heortologischen
Funktion der Mysterienspiele als Uberlieferungselement obligatorischer Inhalte: Denn somit
wird das Schauspiel wieder gebraucht, um am Festtermin, genau am Festtermin, der betref-
fenden Gruppe die fiir jede Generation verpflichtend sein sollenden Botschaften weiterzuge-
ben, als kulturelle Angelegenheiten, die man auch unter den erbdrmlichen Umstdnden und

35 Notat 1952 von Zeitzeugin Frau Katharina Engel, die mit dem ,,1. Triester Transport™ nach Piding gelangt war.
Karasek-Archiv im JKI, Mappe ,,Volksschauspiel jugoslawisches Banat-Hajduschitz*. Von drei Auffithrungen
im Kinderheim des Lagers ist die Rede. AuBlerdem: Im Lager Molydorf (jugoslawisches Banat) wurde fiir
Weihnachten 1946 und/oder 1947 von einem sog. ,,Krippenspiel“ berichtet, das von 14—15-jahrigen Médchen
aufgefilhrt worden sei. Unter einem ersten, ,strengen” jugoslawischen Lagerkommandanten seien die
Auffithrung nicht moglich gewesen, ein zweiter, ,,milder” Lagerkommandant habe es zugelassen. Notat 1952
von nicht niher bezeichneten ,,Leuten aus dem 4. Triester Transport® ins Auffanglager Piding. Karasek-Archiv
im JKI, Mappe ,,Volksschauspiel jugoslawisches Banat—Etschka-Liwada“.

36 Angaben gegeniiber Alfred Karasek im Auffanglager Piding 1952. Karasek-Archiv im JKI, Mappe
,,Volksschauspiel jugoslawisches Banat-Georgshausen®. In und bei Kni¢anin/Rudolfsgnad befand sich
1945-1948 ein Internierungs- und Arbeitslager fiir etwa 33.000 Personen.
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Bedingungen der Lageraufenthalte auf jeden Fall beibehalten will - und seien sie noch so
prekdr und rudimentdr ausgestaltet. Selbst wenn die Auffilhrung im Sinne vormaliger
Kriterien relativ unbeholfen oder fragmentarisch gewesen wiére, so trat doch die Frage nach
dem Wiirdevollen oder einer etwaigen Ridikuldsitdt des Ganzen in den Hintergrund. Das
Mysterienspiel kehrte hier auf den alten kulturellen Kernplatz zuriick, vorrangig ein reines
Mittel der personen- und korpergebundenen Uberlieferung zu sein: Worauf es ankam, war
einfach die Weitergabe des Fest-Inhalts und seiner elementaren Bedeutung fiir die anwesen-
de Gruppe.

Es ist — dies zum Schluss — durchaus bemerkenswert, dass Befunde zur Uberlieferungsin-
tention, zur Affektivitdt und Emotionalitdt, sowie zur Umstrittenheit und Restriktion im
Verhiltnis zu einer gegebenen gouvernementalen Seite in einem anderen Zusammenhang bis
in die Gegenwart beobachtet werden konnten: Im Jahre 2008 erschien unter dem Titel ,,Das
Gedichtnis der Karpaten® eine grofe, mehrere Jahrzehnte umfassende Feldarbeitsstudie des
franzosischen Volkskundlers Jean Cuisenier im deutschen Publikationskreis. Cuisenier hat
noch 1979 und 1991 in Ruménien zwei Beispiele von orthodoxen weihnachtlichen
Mysterienspielen dokumentiert, einmal in Sirbi, das andere bei Sucevita in der Bukowina (wo
das heute zum Weltkulturerbe ernannte Moldaukloster liegt). (Cuisenier 2008, 264—271) Hier
ist das Schauspiel an den Verboten der Ceaucescu-Regierung vorbei weiter tradiert und 1991
unter den Zeichen der emotionalen Beriihrung wieder prasentiert worden.?’
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Néprajzi-kulturantropologiai megkozelitések
a ,,misztériumjatékhoz*
Uj aspektusok az iinnepkutatas egy klasszikus teriiletén
(Osszefoglalas)

A sziniel6adas, mint magyarazo elem, mindig is vitatott alkotorésze volt a keresztény linnepeknek.
Mindenféle teatralitason, a szovegek és motivumok minden esetben specifikus iizenettartalman tul, sét
ezek el6tt a vitak és fesziiltségek magva abban rejlett, hogy a szinjatékok beépitésével a vallasi {inne-
pek szakralis karakterét 1attak veszélyeztetve, illetve lerombolva. A tanulmany a hisvéti és a karacso-
nyi Unnepkdr misztériumjatékait (egyhazi szinjatékait) taglalja. Az eldadasok pozitiv oldalat azok
hagyomanybiztosité és erésen az érzelmekre hatd kozvetitderejében lattak, foleg az analfabéta vagy
csak kevéssé alfabetizalt tarsadalmakban. Itt figyelembe kell venniink a heortologiai kontextust, ameny-
nyiben bizonyos misztériumjatékok a kalendariumi tinnepi prezentacié egy bizonyos idépontjahoz
kotottek, amely egyben a tudatos jelenléttel jard 6sszejovetel idpontja is: a résztvevok tudjak, hogy a
tobbiek ugyanazt latjak, halljak, fogadjak be, mint 6k, és, hogy ezek az emberek — azaz mindenki mas,
akit érint — vice versa a sajat hasonlo, ért6, befogado tapasztalatuk talajan allnak. Bar fontos bizonyité-
kok maradtak rank a kés6 kozépkorbol is, az altalunk vizsgalt 6sszefiiggésben a kutatasok elsésorban a
barokk és a felvilagosodas id6szakara koncentraltak, és koncentralnak ma is, kiilondsen az efajta szin-
jatékokra és szinpadi eldadasokra vonatkozd altalanos tiltd rendeletek (mint a Habsburg kormanyzat
Maria Terézia alatt 1751/52-ben hozott, 1782-ben II. Jozsef altal kiterjesztett, vagy a bajor kormanyzat
1770-es altalanos tiltasai) kapcsan kulminalédva. Hogy ezzel a misztériumjatékok gyakorlata nem sziint
meg, mutatja tobbek kozt a K6zép-Duna-menti térségbdl, kiilonosen a 19-20. szazadi Magyarorszagrol
szdrmazé gazdag és tartalmas anyag. Kitekintésképpen szo esik még az Eszak-Romaniabol elékeriilt,
nemrég publikalt ,Irozii-jatékokrol” és azoknak még a 20. szdzad utolsé negyedében is dokumentalt
meglétérol.

(Bednarik Janos ford.)

Etnologické a kultiirno-antropologické pribliZenia
k zazracnej hry
Nové aspekty v klasickej oblasti skimania sviatkov
(Zhrnutie)

Divadelna hra ako vysvetl'ovaci prvok bola odjakZiva spornou sucastou krest'anskych sviatkov. V poza-
di, ba i v popredi akejkol'vek teatralnosti, textov a motivov, ktoré v kazdom pripade mali svoj $pecific-
ky odkaz, zdroj sporov a napétia spocival v tom, ze v divadelnych hrach videli hrozbu, ktora ohrozuje,
resp. rozbija/riica sakralny charakter naboZenskych sviatkov. Stadia rozobera velkonotné a vianoéné
hry zazra¢né (mystéria). Prinos tychto predstaveni videli v sprostredkovatel'skej sile zabezpecujicej
zachovanie tradicii a vplyvajlicej na city, najmé v analfabetickych alebo slabo alfabetizovanych spolo-
Censtvach. Tu treba zohl'adnit’ aj heortologicky kontext, nakol'ko niektoré hry zazra¢né st viazané k
uréitému ¢asovému bodu kalendarnej sviato¢nej prezentacie, ktory je zaroven terminom zhromazdenia
spojeného s vedomou pritomnostou: Gi€astnici vedia, Ze aj ostatni vidia, po¢uju a prijimaju to isté, o
oni a Ze tito 'udia — teda vSetci ostatni, ktorych sa to tyka — a opacne stoja na baze podobného vlastné-
ho vnimania a sktsenosti. Mame sice dolezité dokazy aj z neskorého stredoveku, v nami skimanych
suvislostiach sa vyskumy sustred’ovali a sustred’uju aj dnes predovsetkym na obdobie baroku a osvie-
tenstva, obzvlast’ kulminujic vo vézbe na v§eobecné zakazujuce nariadenia takychto hier a divadelnych
predstaveni (ako vSeobecny zakaz za vlady Habsburgovcov za Marie Terézie v rokoch 1751/52, ktoré
boli rozsirené Jozefom II. v roku 1782, a tak isto za bavorskej vlady v roku 1770). To, ze prax liturgic-
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kych hier sa neskoncila, ukazuje bohaty a obsazny material pochadzajuci okrem iného z Dunajskej kot-
liny, hlavne z Uhorska, resp. Mad’arska 19-20. storoc¢ia. Ako pohl'ad na okolie sa hovori aj o ,,Hrach
Irozii”, ktoré sa nasli v Severnom Rumunsku a o ich zdokumentovanej existencii aj v poslednej Stvrti-
ne 20. storocia.

(preklad 1ldiké Haraszti)
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Az identitasstratégia hatasa a térfoglalasra
Martonosi példak

KLAMAR ZOLTAN

Bevezetés

A 20. szdzad a Karpat-medence magyarsaga szdmara identitas valsagot hozott (Colta 2009,
533). Az elsé vilaghabort végével a gydztes hatalmak atrajzoltak a hatarokat és az addig egy
allami szuverenitas alatt €16 magyar nemzet nagy hanyada kisebbségi sorba kertilt. A délszlav
fennhatdsag kiterjedt a déli magyar teriileteken ¢16 mintegy félmillié magyarra.

Vajdasag tgy lett régid, hogy egy adott teriiletet j allamhatar zart el korabbi gazdasagi-
kulturalis kapcsolatrendszerétdl (Frykman 2004, 181-182). Voltaképpen tjra kellett szervez-
ni az ott él6knek a teljes kapcsolatrendszeriiket, hogy a mindennapi élet normalizalédhasson.
Ez a néptomeg 1920 utan gyorsan hozzalatott a kulturalis dnszervez6dés megvalositasahoz.
Egyhazi és vilagi egyesiiletek jottek 1étre, sokszor megtdbbszorozodtek akar egy telepiilésen
beliil is.

A magyar nyilvanossagot a helyi sajton keresztiil biztositottak a vidéki lapok. A vilagok
megsokszorozddtak: szerb, magyar és német tarsadalmi élet bontakozott ki. Ha ugy tetszik,
volt valos és virtualis szerb, magyar, német és volt szerb-magyar-német vilag is. A
Vajdasagban, késébb a Duna-bansagban talan a németek talaltak leghamarabb magukra,
hiszen 6k korabban is kisebbségként élték mindennapjaikat.

A gyorsan kibontakoz6 magyar kulturalis élet megdrzott sok elemet a korabbi mtivelddé-
si Onszervez6désbdl, am a németektdl eltéréen, nem tudta megteremteni a szervezett gazda-
sagi hatteret hozza.

Ami altalanos jellemzdje volt a polgari létnek, hogy a délszlav tobbség az allamigazgatas
eszkozeivel igyekezett elfedni a valos helyzetet. Elsdsorban a gazdasag iranyitasaban szerepet
jatszokra figyelt a hatalom, tudvan, hogy az onszervezdd6 kulturalis autonémia ezek anyagi
aldozatvallalasanak kdszonhetden maradhat fenn hosszabb tavon. Ezért a nemzeti alapon szer-
vez0do pénzintézeteket, gazdasagi egyleteket igyekezett minden modon ellehetetleniteni.

A térkijelolést is allami monopdliumként kezelte és a cenzuran keresztiil megkdvetelte,
hogy a teleptilésnevek mellett az utcék és terek neveit is csak allamnyelven hasznaljak a saj-
toban. Az allami tiltast kés6bb kiilonbozé mddon jatszottak ki a lapok. Leggyakrabban zaro-
jelbe téve leirtak az utcdk régi nevét, megtoldva egy-egy jelzdvel: egykori x .y. utca, vagy
régebben x .y. utca. Ily moédon hasznélatban és emlékezetben tartottdk a f6ldrajzi nevek soka-
sagat. Emléktablat, szobrot nem allithattak a kisebbségek €s a korabban allitottakat eltavoli-
tottak a teleptilésekrol.

A magyarokra vonatkozd korabbi kulturalis 6rokség taltengésétdl tehat gyorsan megsza-
badult az 4j allamalakulat. A helyi megkiilonbozteto jellegzetességektdl idegenkedett, meg-
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alakulasatol negligalta azokat a délszlav allamalakulat, mint ahogyan a rovid idore visszaté-
r6 magyar impérium is igyekezett 1941-ben eltiintetni a 20 évig tartd szerb regnalas nyoma-
it.

Valo6jaban Martonos lakoinak, alkalmasint a magyar kisebbség/tobbség és a szerb tobb-
ség/kisebbség kulturalis 6rokséghez vald viszonyat igyeksziink attekinteni, illetve annak gyo-
kereit keressiik az alabbiakban.

Martonos tarsadalma

Martonos a Szerb Koztarsasag legészakibb telepiilése a Tisza folyo bacskai oldalan. A 2002-
es népszamlas alkalmaval 1897 magyar, 155 szerb, 86 cigany, 12 alban, 9 horvat, 8 jugoszlav,
4 bunyevac, 3 szlovak, 2 német, 1 montenegrdi, 1 szlovén és 1 macedon lakost irtak dssze.!
Ez az etnikai tarkasag részben a falu 20. szazadi torténete alakulasanak eredménye, de néhany
kardinalis esemény mar korabban is befolyasolta a lakossagi struktura megvaltozasat.

A falu folyamatosan lakott hely volt a szizadok folyaman az Arpad-kortol kezdédéen
napjainkig. Minddssze néhany, a hodoltsag végének ziirzavaraban 1étbizonytalansagot hozo
esztend6ben menekiilt a lakossag a kozeli Szegedre. 1686 és 1688 kozott a falubeliek zome
elhagyta a telepiilést, helyiikre szerb milicia érkezett (Rokay 1995, 255-256).

1701-ben 144 katonai és 55 paraszti haztartas volt Martonoson (Rokay 1995, 268-260).
A 18. szazad kozepén, 1751-ben 1étrejott a Tiszan-inneni Kivaltsagos Kamarai Keriilet. A
korabban katonaskodo6 szerbség egy része elhagyta a falut és mas katonai korzetbe vonult,
illetve Oroszorszagba vandorolt, hogy katonai kivaltsagait megdrizhesse. A maradok jogalla-
sa is kiilonlegesnek volt mondhato, hiszen Maria Terézia a kamarai keriilet lakoinak tobbek
kozott olyan jogot is biztositott, mi szerint: ,,Az egyes kozségek engedélye nélkiil senki ide-
gen nem koltozhet a keriiletbe.” Ennek okan a magyarsdg tdmeges visszatelepedését még
1774-ben is megakadalyoztak (Ivanyi 1896, 55).

A szerbség Orizte a torténelmi falumagban korabban kialakult lakossagi tobbségét és a
telepiilésen az etnikai aranyok csak a 18. szazad utols6 harmadaban kezdtek dontden meg-
valtozni. 1776-77-ben a katolikus lakosok a szerb falu peremén templomot épitettek és elkez-
dodott a telepiilésre vezetd utak mentén az uj falurészek felépitése.

1827-ben a romai katolikusok térnyerése egyre szamottevobb lett. A statisztikdk szerint
2213 gorogkeleti mellett 1872 romai katolikust, 9 reformatust és 59 zsidot irtak dssze (Nagy
1828-1829, 43).

A 19. szazad a szerb ortodox lakossag szadmara el6bb a stagnalast, majd a szazad masodik
felében mar a folyamatos fogyast hozta. Ebben a folyamatban szerepet jatszott a szabadsag-
harc alatt zajlott események szomoru alakulasa, hiszen a zentai vérengzés elél menekiilok a
martonosi szerbeken alltak bosszut (Ivanyi 1896, 57). Az 1900. évi népszamlalas névekvo
lakossagszamot mutat €s a hatarbeli tanyak népével 6110 ot tett ki. Ebbol 4692 magyar, 1399
szerb, 1 horvat és 7 német ajka volt.? 1948-ban atszervezték a kozigazgatast és a falu tanya-
vilagaban létrejott laza szerkezetli falukezdeményeket 6nallo telepiilésként irtak dssze, ezért
Martonosnak minddssze 3344 lakosa maradt. Ebb6l 2639 magyar, 688 szerb, 4 horvat, 3 mon-
tenegroi és 27 nem nyilatkozott a nemzetiségérol.

1 Az adatokat a Szerb Statisztikai Hivatal tette kozzé: www.statserb.sr.gov.rs (letoltés: 2011. november 21.)
2 A Magyar Szent Korona Orszdgainak 1900. Evi Népszamldldsa. Budapest.
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Martonost a 20. szazadi migracios hatasok zommel 1953 és 1961 kozott értek. Mindez
foként a szdvetkezetesitésnek volt kdszonhetd. A jugoszlav modellnek koszonhetéen meg-
maradtak a csaladi gazdasagok, igy a falu lakossagmegtart6 ereje dontden nem valtozott. A
teleptilés kétharmada ma is és a szocialista ipar kiépitése idején is mezdgazdasagbol élt. A
magyarkanizsai cipdgyar martonosi részlege és a kosarfonok szovetkezete nem strukturalta at
a lakossag paraszti rétegeit (Pere—Tomi¢ 1982, 171).

A 20. szazad els6 felében a lakossag dontd tobbsége minddssze négy elemit végzett csu-
pan. Az iskolazottsag tekintetében a szdzad masodik fele hozott valtozast, miutan bevezették
a nyolcosztalyos oktatast.

Martonoson 6voda és nyolc osztalyos altalanos iskola miikddik, van orvosi rendeld és
gyogyszertar, illetve postahivatal. Van tehat egy vékony értelmiségi réteg a faluban, de érde-
kes modon nem ez a réteg iranyitja, szervezi a miivelddési életet.

A falu térszerkezete

Erintélegesen mar jeleztiik, hogy a falu korabban egységes térszerkezete az altalunk vizsgalt
ezredfordulora széttdredezett. Itt most a problémat csak annyiban oOhajtjuk szemléltetni,
amennyi elengedhetetleniil sziikséges ahhoz, hogy felvazoljuk a telepiilésen él6k identi-
A 20. szazad elejére kialakult a szerb falu — magyar falu megduplazott szerkezetii telepii-
1és. A szerbek a hatarérvidéki korszakban megiilt, rostos-halmazos szerkezetii régi falurész-
ben alkottak tobbséget. Ennek a kdzepén talalhato az ortodox templom és a szerb iskola.

A szerb iskola allami timogatassal feltjitott épiilete
(Klamar Zoltan felv. 2011)

A szerbek Szent Miklds temploma (Klamar
Zoltan felv. 2011)

Ezek az épiiletek a régi falumag kozepét jelolték. A telepiilésrésztdl nyugatra, a faluba be- és
kivezetd korabbi megyei Gt mentén épiilt fel a magyaroklakta, kezdetben két részre tagolodo,
majd a késobbiekben Osszeépiilt falurész. Keleti peremén all a katolikus templom, a paplak
és a zardaiskola.
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A Szovetkezeti Otthon épiilettombje (Klamar Zoltan felv. 2011)

A katolikus templom mellett talalhato a piac és a tér szélére, a szerb és a magyar falurész
peremére épitették a kdzséghazat. A 20. szazad els6 évtizedében alakult ki az 0j, k6zos fotér:
1907-ben késziilt el a kozséghaza, majd 1908-ban a zardaiskola és végiil 1913-ban a pléba-
niaépiilet (Szabo6 2009, 24-34).
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Ennek a tudatos telepiilésfejlesztésnek a kovetkeztében az egyébként lapos €s vizeny6s
peremrész, amolyan koztes teriilet a két etnikai kozosség lakoovezetének a szélén, 1892-ben
a millennium kozeledtével valt fontossa. Ekkor toltotték fel és alakitottak ki az kdzpontot,
mely 0sszeko6td kapoccsa lett a szerb és a magyar falu kozott.

A szocializmus évei alatt a harompolusu tér — katolikus templom, piac és kdzséghaza —
Otpolusuva épiilt at.

Elkésziilt a szovetkezet székhaza, irodakkal, szinhdz- és mozi teremmel, boltokkal. A
székhaz és a kozséghaza kozott a tér sarkan felépiilt egy emeletes lakoépiilet melynek fold-
szintjén korcsma miikddott. A piac sarkan, a fotérre nézo telken létestilt a posta.

Ezzel a két falurész szerves Gsszekapcsolasa voltaképpen befejezddott. Késébb még a
kozséghdza mogotti térre épitették az uj orvosi rendelt. fgy mara befejezettnek tekinthetd a
19. szézad végén elkezdett 0j falumag kialakitésa.

Az épitkezések a régi falumag kdzponti szerepét semlegesitették, mig az j kdzpont a
katolikus magyarsag falurészét tette egyre hangsulyosabba.

Az etnikai kozosségek identitasgyokerei

A martonosi szerbek biiszkék hatarérvidéki hagyomanyaikra. Ma is ugy tartjak, hogy a falu
magyar lakosai megfutamodtak a torok eldl és a szerbség épitette fel a torok utani elsd falut
¢és annak templomat. Tovabba az is elevenen ¢l a koztudatban, hogy a granicsarok nem mene-
kiiltek, hanem hatar6r szolgalatra hivta be 6ket az uralkodo. Vélekedésiik szerint jogosan
keriilt eleik birtokaba a falu és annak hatara.

Rékoéczi hadainak daldsa mar kihullott az k6zosség emlékezetébdl, viszont annal eleve-
nebben ¢l a magyar lazadas (madarska buna) vagyis 184849 emléke. A Tisza menti telepii-
1ések megszenvedték 1849 els6é honapjaiban a szerbek dalasat, és mint az lenni szokott, min-
denki azokon allt bosszut, akiken tudott. fgy a Zentarol menekiild magyarok a martonosi szer-
bekre rontottak ra.

A torténelem alakuldsa folytan a szerbek tudomasul vették a tényt, hogy magyar impéri-
um alatt kell élniiik, de nem az orszagot, hanem a falut tekintették hazajuknak.

A késobbiekben, résziikrél egy nyertes vilaghaborti utan, 1920-1941 koz6tt a falu szerb-
jei képezték az allamalkoto tobbséget, noha a telepiilésen kisebbségben voltak. Majd egy
rovid ideig, 1941-1944 kozott 4jbol minden tekintetben a kisebbséghez tartozott a szerb
kozosség. Megszallasként élték meg a visszatéré magyar fennhatdsagot.

1945 sok tekintetben a fordulat éve volt. Visszatért a jugoszlav fennhatosag, de nem az a
hatalom rendezkedett be Gjra, amelyik korabban elhagyta dket. A szocializmus gyokeres val-
tozast hozott a megszokott életvitelhez képest. Tekintélyes szerb csaladok szorultak ki a hata-
lombdl, s6t vagyonuk egy részét is elvette toliik az uj allam.

A falu magyarsaganak szajhagyomanyaban szinte mindaz megjelenik, amit korabban a
szerbséggel kapcsolatban emlitettiink, csak mas eldjellel. A hatarérvidéki korszak masrol sem
sz0l a magyarok hagyomanyrendszerében, mint arrdl a kiizdelemr6l, ami a faluba torténd
visszakoltozést jelentette. Kétszeresen is sérelmesnek érzik a mult eseményeit e tekintetben.
Egyrészt az egyesitett keresztény hadak megjelenése pusztuldst hozott, hiszen 1686. oktobe-
rétol Gjra felvonulasi teriiletté valt a falu. A békés lakossagnak menekiilnie kellett. Majd az
uralkod6 idegeneket hivott be a hodoltsag idején is lakott telepiilésre.

Késébb tovabbi sérelmek érték a visszakoltozni vagyokat. Az idegenek nem engedték
hazaikba Oket. Ezeknek a traumaknak az emléke ott maradt a szajhagyomanyban ¢és a histo-
ria domusokban. igy nem fedett el mindent a feledés homélya. Szinte minden szazadra jutott
egy nagyobb kataklizma. Ilyen volt a forradalom és szabadsagharc is. Ekkor is kaptak sebe-
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ket mindkét oldalon. Zenta és Magyarkanizsa felégetése azt eredményezte, hogy emberdl-
tékre elmérgesedett a viszony a két nemzeti kdzosség kozott. Majd amikor nyugvopontra
jutott volna a nagy id6k emléke, kdvetkezett az elsd vilaghaboru.

A falu magyarsaga kisebbségi sorba keriilt, noha lokalis szinten tobbséget alkotott. A hétkoz-
napokat tagolo tinnepeket atstrukturalta a hatalom: a korabbi vilagi tinnepeket betiltottak, illetve
ujak jottek helyiikbe. Az egyhaziak maradtak és maradt az egyhaz kozosségszervezd szerepe.
Miikodott a Katolikus Kor és volt két polgari egyesiilet: az dnkéntes tiizoltocsapat és a Borac
(Harcos), nevében szerb, de magyarok altal miikodtetett egyestilet (Lichtneckert 1940, 35).

1944 6szén, Martonoson is voltak aldozatai az 0j hatalom tilkapasainak.

Vazlatosan ezek tehat a helyi emlékezet identitaselemei, melyek egy része igen koran beé-
piilt a térfoglalas folyamataba, mig mas elemek csak a polgari demokratikus rendhez vald
visszatéréskor keriiltek felszinre.

A térfoglalas fontossaga

Martonoson a 20. szazad legnagyobb hanyaddban a mindenkori hatalom énmaganak tartotta
meg a jogot a térfoglalasra. Két épiileten azonban a szerb lakossag a lokalis mult fontos sze-
repléinek allitott emléket. Az egyik ilyen emléktabla a szerb iskola falan lathato. A kdzdssé-
gi akarat a faluban szolgalt tanitok emlékét rogziti. A cirill betiis sz6veg magyar forditasa:

A Bacs-Martonosi / szerb pravoszlav egyhazi iskolakézség/ kegyelete és megbecsiilése
Jjeleként, / ezt az emléktablat dllitja elhunyt tanitoi: / Aron 1li¢ (tanitott 40 évig), / Jovan
Nastié¢ (tanitott 2 évig), / Dorde Gruji¢ (tanitott 2 évig), / Marko Bibic¢ (tanitott 2 évig),
/ Sima Mihajlovi¢ (tanitott 3 évig), / Peno Vuci¢, / Tosa Petakovié (tanitott 4 évig), /
tiszteletére, 1902.

Az épiilet bejarata mellett van még egy marvany tabla, minddssze két évszammal: 1854—
1902. A falu szerbsége ugy tudja, hogy az évszam felett Szent Szava képmasa volt valaha.

Az utca taloldalan all a Szent Miklos templom. A hossztengelyes, zomdk tornyu, barokk
épiilet szentélyének kiilsé falan ugyan olyan emléktabla lathat6, mint az iskolaén, de egy
évvel korabban allitottak.

Felirata cirill betlis és magyar forditasban a kovetkezo:

A Bacs-Martonosi / szerb pravoszlav egyhazi isko-
lakozség, / megbecsiilése és kegyelete jelekent, /
ezt az emléktablat dllitia / az Urban megboldogult
plébanosai: / Marko Viaovi¢ (szolgdlt 30 évet,
+1831), / Jakov Zizi¢ (szolgdlt 5 évet, + 1836), /
Jefta Joki¢ (szolgalt 50 évet, + 1837), / Jovan
Mili¢ (szolgalt 51 évet, + 1891), / Petar Petrovié¢
(szolgalt 55 évet, + 1893) / emlékére, 1901.

A Martonoson szolgalt szerb papok emléktablaja templo-
muk falan (Klamar Zoltan felv. 2011)
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A templombkert bejarati kapujatol jobbra egy sziirke granit obeliszk all, melyet az elsd vilag-
héabortiban elesettek emlékének szenteltek.

Cirill betlis szovegének magyar forditasa:

Dicséség és békesség / azoknak a martonosi
szerbeknek, / akik ovéiktél messze, / a vilag-
haboru harcterein hagytak csontjaikat. /
1914-1918 / Ezen emlékmii onkéntes ado-
mdanyokbol emeltetett.

Az elsé vilaghabort szerb aldozatainak emlékmii-
ve az ortodox templom kertjében (Klamar Zoltan
felv. 2011)

A martonosi szerb kozosség emléktablai a lokalis identitast erésitik. Allitasuk idején, még a
monarchia éveiben, igaz akkor mar fogyatkozo szerb kdzosség jeleiként keriiltek a falu nyil-
vanossaga elé. A szerbség, allami tamogatassal ugyan, de intézményeit 1945-ig fenntartotta.
Az 11j hatalom azonban meglehetésen ambivalensen viszonyult ehhez az 6rokséghez és nem-
sokara bezaratta az egyhdazi iskolat.

A mult bizonyos részeit igyekezett a feledés homalyaba utalni a kommunista vezetés és
csak az 1991-es rendszervaltozaskor keriilt ujra a figyelem eldterébe a martonosi szerbek
lokalis identitdsa. Az eltelt évtizedekben, az idokozben nagyon megfogyatkozott kozdsség
allami tdmogatast kapott az iskolajuk és templomuk felujitasara.

Papot mar évtizedek 6ta nem tud eltartani a helybeli szerbség, igy Martonos Magyarka-
nizsa filigja lett.

Alig van szakralis kisemlék a faluban és azok is a temetdkben és a templomok kertjeiben
allnak. A szocializmus évei alatt a kereszteket eltavolitottak a kozterekrdl. Erre a sorsra jutott
az egykori Nyomason 4llt kereszt is, melyet a vildghaboruban elesettek emlékének allitottak:

Az elesett hosok emlékmiive. / Ezen emlékkereszt hirdesse Isten dicséségét és / a vilag-
haboruban hési halalt halt / martonosi vitézek dicsé emlékét, idétlen iddkig. / Emeltette
/ Biré Lukdcs / és neje / Csdszar Agnes / 1917.

Emeltetésétol kezdve kettds funkcid tapadt hozza, hiszen a liturgia szerint gondoztak és lato-
gattak a hivek, ugyanakkor volt egy, a tobbi kereszttdl eltérd, emlékmii funkcidja is (Rihtman-
Augustin 1991, 82; L. Juhédsz 2010, 177). E kettdsség, a vallasi tartalom és a torténelmi mult-
ra utalas felettébb zavarta a lokalis tarsadalom kommunista vezetdit. A hatalom 1963-ban
bontatta el és helyeztette at a katolikus temet6be (Szabo 2009, 257).
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Koztereken épiiletek falan elhelyezett emléktablak talalhatok csupan. Ezek a jelek a helyi
identitds szimbolumai, melyek a hatalom részérdl {izenetet hordoznak mind a két nemzeti
kozosség szamara, méghozza ugy, hogy személyes kotodést igyekeznek felmutatni. Ilyenek a
szovetkezeti otthon falan elhelyezett, a felszabadito harcra, a szovetkezeti mozgalomra ¢és a
harcokban résztvevokre emlékeztetd marvanytablak. Az 1951-ben allitott tabla felirata két-
nyelvii, magyarul és szerbiil is ugyanaz a szoveg olvashatoé rajta:

Szerbia népe forradalmanak / tizedik évforduldja emlékére / Martonos dolgozé népe /
dtadja ezt az otthont / rendeltetésének / a szovetkezeti eszme / tovabbterjesztésére.”

Felirataval és a felsorolt nevekkel egyarant {izen szerbeknek és magyaroknak, helybeli lako-
soknak. A kdzds mult megteremtésének szandéka érhetd tetten a hatalom részérél, ugyanak-
kor az is lathatd, hogy az 1ij allam alapité mitoszava a fasizmus elleni harc emléke lett. Az
emléktabla szovege kétnyelvil és nem tiikorforditas.

Martonos lakossaga / és a Harcos Szévetség /
Ezzel az emléktablaval / adozik a Jugoszlav /
népfelszabadito / harcokban elesett / elvtarsak
emlékének / tetteik erdt adnak / vj eredmények
/kivivasara / emlékiik / orokké élni fog. /
Krstenkani¢ Ratomir Petri¢ Radivoj / Berkics
Jozsef Sords Géza / Okovacki Dorde Isakov
Jovan / Turu Sandor Sipos Istvan / Petric¢ Isidor
Mati¢ Ziva / Simon Ferenc Popov Milivoj /
Dicséség a népfelszabadito harc hési halottai-
nak /7. VI 1953

T e O

Szerb és magyar nevek olvashatok az emléktablan
(Klamar Zoltan felv. 2011)

A tablat 1953. julius 7-én leplezték le és fontos lizenete tobbek kozott az is, hogy az uj haza-
ért a kommunistak aldoztak életiiket, tehat jogosan birtokosai a hatalomnak.

Az id6é megallt a felszabaduldssal. A szocializmus uj tarsadalma lépett szinre, amely
sajat eredetén kiviil nem ismert mas térténelmet.
(Frykman 2004, 198)

A falu magyar lakossaga évtizedeken at csak a csaladi hagyomanyapolas szintjén tudta emlé-

kezetben tartani 1944 oktoberének véres eseményeit. A helyi identitas nyilvanossag elétt fel-
vallalt elemeként csak tiz évvel a rendszervaltozas utan keriilt be a koztudatba.
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Az 1944-ben kivégzettek jelképes sirja, emlékhely a temetébe attelepitett Kalvaria elott.

Egy jelképes sirt allitottak, melyen a kdvetkez6 szoveg olvashato:

1944 / Artatlan / dldozatok” és mellette egy masik tablan ,,IN MEMORIAM / Werner
Mihaly — apatplébanos / Gruik Janos Jozsa Karoly / Hollo Ferenc Lendvai Antal / Kéri
Janos Barany Ferenc / Sérds Sandor Szabo Antal / Sorés Janos Takdcs Laszlo /
Szarapka Péter Nagy Gdabor / Ozsvir Péter Forré Lajos / Horvdth Gergely Piispok
Janos / Fejos Ferenc Tordk Orban / Varkulya Janos Safrany Kalman / Torok Janos
Horvath Miklés / Koncez Istvan/ Emlékiiket kegyelettel megdrizziik. / Utodaik

A sir és a sithely emlékhellyé, jelképpé Iényegiilt 4t a martonosi magyar kdzosség tudataban.
Erre szamos mas példa is van, legyen elég itt és most utalnunk a kopjafa hasonlé utjara (L.
Juhasz 2005, 23-50). Az emlékezés fontossagat és maganak az eseménynek a sulyat jelzi a
temetében kialakitott frekventalt hely. A temetdbe telepitett Kalvaria labanal, annak feljara-
tahoz kozel keriilt az emlékhely. Kozelében van a papok temetkezési helye.

Martonos magyarsaganak lokalis ,,nemzeti emlékhelye” lett a temetdnek ez a része. A habo-
i végnapjaihoz kapcsolodik ugyan az emlékhely, de erre vald utalast nem tartalmaz a felirat.

Az identitas torténelmi gyoOkereinek megitélése folyamatosan véltozik. Ami kordbban
elképzelhetetlennek tiint, az az 01 évezred forduldja utani évekre mar elfogadott, ténnyé
lényegiilt. Igaz, diihddt vitdk még vannak, de az 1944-ben elkovetett torvénytelenségeket ma
mar egyre kevesebben tagadjak. Vitdk foként az aldozatok szdmat illetéen langolnak fel,
mikdzben a birésagok — egyéni elbiralas alapjan — sorra hozzak az aldozatokat felmentd ité-
leteket és nyilvanitjak torvénytelennek az akkor lefolytatott eljarasokat.

Az identitas targyiasult elemei a multbol a folyamatos jelenbe 1épnek at, ennek okan ezek az
objektumok eligazitanak, biztonsagérzetet adnak. Nem mellesleg otthonossa teszik a lako-
kornyezetet, ezért igyekeznek az etnikai kozosségek megjeldlni az utcakat, tereket és épiile-
teket.
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Az uj millennium kezdetén jellegében valtozott meg az emberek és a helyek viszonya. A
lokalis kornyezet tébbet jelent anndl a helynél, ahol az ember dolgozik, lakik, iskoldba
kiildi a gyerekeit, és ujsdagot olvas. Most mar az is elvarhato, hogy a hely valaszt adjon
az identitdssal Osszefiiggo kérdésekre, és stabilitast teremtsen.

(Frykman 2004, 191)

A lokalis identitast kialakitd kozosségek tehat igyekszenek lakohelyiiket otthonossa tenni, ha
ugy tetszik: a biztonsag szigetévé varazsolni. Ehhez kellenek a ,,nagy térténelmi események”
helyi narrativai. A szandék egyértelmii: emberkdzelivé, személyessé szeretnék lényegiteni az
egyébként megfoghatatlant. Ez az els6 vilaghaboru tavoli eseményeire vonatkozik elsé sor-
ban. Merében mas a helyzet a masodik vilaghabortval, hiszen rémségek a faluban is tortén-
tek. Amelyeknek a kibeszélése, a kozosség nyilvanossaga elé tarasa csak nemrégen torténhe-
tett meg. A falukdzosség, magyarok és szerbek, végre kimondhattak az egyiittélést terheld tra-
umakrol a véleményiiket. A kibeszélés pedig a lokalis identitas elemévé emelte a habort
végén torténteket.

A telepiilésen €16k ezzel a magatartassal visszahdditottak azt a ,,galambdticot” ami korab-
ban a biztonsagot jelentette, és amibe a 20. szazad kdzepén a politikai viharok a kiils6 vilag
bizonytalansagat sodortak be (Frykman 2004, 209).

Martonos példajabol kiindulva, ha kitekintiink a régiora lathatjuk, hogy a kiilonb6zdség
iranti tolerancia Vajdasagban és a Szerb Koztarsasagban egyarant, még az ezredforduld utani
években is csak a nemzeti kisebbségek sajatja. A tobbség, a szerbek viszonya igencsak ambi-
valens a régidhoz ¢és a multikulturalis hagyomanyokhoz. Attél tartanak, hogy a massag tal-
hangstlyozasa esetleg az orszag tovabbi szétesését generalja. A Koszovo-szindroma folya-
matosan jelen van és befolyésolja a tobbség identitasat.
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Vplyv stratégie identity na obsadzovanie priestoru
Priklady z Martonosu
(Zhrnutie)

Stiidia skuma stratégiu identity etnickych spoloenstiev v Martonosi, dedine v Severnom Srbsku s etnic-
ky zmieSanym obyvatel'stvom. V obci uz dlhé starocia ziju spolu dve etnika — Srbi a Mad’ari. V obdo-
bi, ked’ tato oblast’ bola pohrani¢nym regionom a Srbi sa sem prist'ahovali a Mad’ari sa vratili, vo svo-
jich tradiciach sa separovali, ¢o potvrdzuje aj ich prax oznaéenia priestoru. Za tymto spolocenskym
spravanim sa ukryva ista stratégia identity, ktora sluzi predovsetkym zachovaniu etnickej komunity, pri-
¢om ale posiliiuje aj vzajomnu separaciu. Stiidia skiima prvky tejto stratégie.

(preklad 1ldiké Haraszti)

Identititsstrategien und Raumaneignung
Fallbeispiele aus der Gemeinde Martonos
(Zusammenfassung)

Die Studie befasst sich mit den Identitdtsstrategien einer nordserbischen Gemeinde, Martonos. Die
Einwohnerschaft des Dorfes ist ethnisch heterogen — seit langen Jahrhunderten leben hier Ungarn und
Serben zusammen. Die serbischen Einwohner, die sich in den Zeiten der Tiirkenkriege hier niederlas-
sen hatten, und die ungarische Kommunitit, die zu jener Zeit zuriickgesiedelt war, grenzen sich jedoch
bis heute gegenseitig ab. Dies wird letztendlich auch durch ihre Raumaneignungspraktiken deutlich
belegt. Hinter diesen Verhaltensmustern findet sich eine spezifische Identitdtsstrategie, die vor allem
dem Verbleiben der eigenen ethnischen Gemeinschaft dient, gleichzeitig aber auch zur stérkeren
Spaltung zwischen den zwei ethnischen Gruppen beitragt. Im Aufsatz werden die einzelnen Elemente
und Codes dieses Verhaltensmusters geschildert und néher analysiert.

(tibersetzt von Maté Csanda)
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Das ,,Kreuz des deutschen Ostens* bei Bad Harzburg
Ein zentrales Vertriebenen-Mahnmal als Ausfluss von Abendland-Ideologie,
Kriegerdenkmalskult und volkischer Schutzarbeit

HANS-WERNER RETTERATH

Denkmale und die Sonderform des Kreuzes

Der vorliegende Beitrag! behandelt die Aufstellung und weitere Entwicklung eines der wich-
tigsten deutschen Vertriebenendenkmale der Nachkriegszeit, ndmlich des ,,Kreuzes des deut-
schen Ostens™ auf den Uhlenklippen bei Bad Harzburg. Da Denkmale immer unter den
Bedingungen ihrer Zeit gesehen werden miissen, wird nach der Erorterung denkmaltheoreti-
scher Aspekte zunéchst die Situation zur Zeit der Denkmalerrichtung skizziert. Im Zentrum
der Studie stehen die Diskurse und die Symbolik des ,,Kreuzes des deutschen Ostens* und
zugehoriger Veranstaltungen. Des Weiteren wird nach Akteuren und ihren Unterstiitzern, ihrer
Denkmalpraxis, ihrem ideologischen Gedankengut und den Funktionen des Mahnmals
gefragt. Da kaum ein Denkmal voraussetzungslos entsteht, wird auch auf ideologische und
bauliche Vorldufer inklusive ihrer Symbolik eingegangen.

Zur Kldrung dieser Fragen beziehe ich mich hauptsdchlich auf die Akte der Stadt Bad
Harzburg zum ,,Kreuz des deutschen Ostens* (KddtO I, Blattzahl) und die zeitgendssische
Presse. Bei der Akte handelt es sich nicht um bloBe Verwaltungsvorgéinge. Vielmehr ist bei
AuBerungen der Stadt in Rechnung zu stellen, dass das Kreuz als eine groBartige Werbung fiir
die Kurstadt Bad Harzburg angesehen wurde und nach der Einweihung infolge des
Kostenfiaskos die Erhaltung einer positiven Reputation zentral war. Nicht unerheblich ist
auch die Vertriebeneneigenschaft des langjéhrigen Stadtdirektors Hubert Heiduk (1952-1976,
geboren in WestpreuBBen, aufgewachsen in Oberschlesien). Bei der Auswahl der Presse ist
zunéchst das Problem der Faktenwahrheit zu beachten. Hier beziehe ich mich zumeist auf das
Harzburger Lokalblatt, die ,,Harzburger Zeitung®™ (HZ). Sie verfolgte das Geschehen zwar mit
Sympathie, zeigte aber auch zuweilen kritische Distanz. Bei Printmedien auBerhalb Bad
Harzburgs (Der Spiegel, Hannoversche Presse u.a.) ist Vorsicht am Platze, da ihre Angaben
Ofters abweichen und mitunter einer sensationellen Nachricht oder einer gegnerischen
Position geschuldet waren. Dies lenkt den Blick auf die Sinngebungen des Mahnmals durch
die Akteure. Je enger die einzelnen Presseerzeugnisse iiber die hinter ihnen stehenden
Akteure mit dem Denkmal in Verbindung standen, desto starker spielten entsprechend geféarb-
te Sichtweisen eine wichtige Rolle. Gilt das schon fiir die allgemeinen Medien, so trifft es
angesichts eigener Betroffenheit ungleich stérker auf die Vertriebenenpresse zu.

1 Der Beitrag entstand aus einem Vortrag des Verfassers, der am 27.4.2011 an der Padagogischen Fakultdt der
Janos Selye-Universitit, Komarno/Komorn, gehalten wurde.
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Denkmale sind Zeichen ihrer Zeit. In ihnen spiegeln sich politische, soziale und wirt-
schaftliche Verhiltnisse sowie kulturelle Praktiken mit ihren jeweiligen symbolischen
Bedeutungen. Denkmale konnen intendiert sein, siec miissen es aber nicht, wie dies im
Vertriebenenkontext etwa bei Nissenhiitten? oder Kirchen der Durchgangslager der Fall ist.
Will man den Denkmalbegriff nicht auf Kreuze, Stelen, Statuen oder Wegweiser reduzieren,
so konnen auch StraBennamen (z.B. Konigsberger Straf3e), Trachten, Heimatortsmonografien
oder Glockenkldnge der Heimat darunter fallen (Retterath 2005, 85f., zu Stele und Wegweiser
vgl. Retterath 2006). Denkmale sollen an bestimmte Personen(gruppen), Sachverhalte oder
Ereignisse erinnern. Damit werden sie zu Tridgern der Erinnerung einer bestimmten
Erinnerungsgemeinschaft (Siebeck 2010). Ferner verstirken sie das Gruppenbewusstsein,
wirken an der Pragung eines Geschichtsbildes mit, und schlielich kann sich darin auch die
lokale oder regionale Selbstbehauptung einer sozialen Gruppe ausdriicken (Retterath 2005).

Denkmalformen und ihre Symbolik kénnen als Denkmalsprache bezeichnet werden. Uber
die Denkmalsprache zielen die Denkmalurheber auf die Vermittlung einer bestimmten
Botschaft. Zeichneten sich bis vor einigen Jahrzehnten die meisten Denkmale durch eine
autoritdre Sprache aus, die keine oder nur wenig verschiedene Interpretationen zulieB, so trifft
dies auf neuere Denkmale weniger zu. Vielfach bieten sich mehrdeutige Sinngebungen an, so
dass die Bestimmtheit der Botschaft eher auf eine Aufforderung zur Diskussion hinauslduft.
Autoritdre Sinngebungen gehen oft einher mit gegensténdlichen Darstellungen und einem tra-
ditionellen Kunstversténdnis, wihrend die nicht-autoritire Sprache eher mit Abstraktion und
postmodernen Sichtweisen verbunden ist.

Die Sinngebung eines Denkmals resultiert aus vordergriindig Greifbarem, wie etwa aus
der Gestalt des Denkmals oder seiner Einweihungsfeier. Daneben diirfen hintergriindige
Momente nicht iibersehen werden, auch wenn ihre Ubersetzung oft einer groBeren
Anstrengung bedarf. Solche sind zum einen die Vorgénge, die zu seiner Errichtung gefiihrt
haben, und zum anderen die zeitliche und geografische Einbettung in die Denkmalsszenerie.
Letzteres zielt auf thematische Vorlduferdenkmale, aber auch auf die Einordnung in die
Denkmallandschaft einer jeweiligen Region.

Denkmale konstituieren einen symbolischen Raum, der meist mit ritualisierten
Gedenkfeiern verbunden ist (Binder 2001, 119). Bei diesen Anldssen werden die
Denkmalinhalte wiederholt gedeutet und bestitigt. Meist treten im gesellschaftlichen Diskurs
unterschiedliche Sichtweisen zutage, die den Streit um die kulturelle Deutungshoheit — nicht
nur des Denkmals, sondern auch des dahinter stehenden Gedankenguts — unterschiedlicher
Erinnerungsgemeinschaften widerspiegeln. Ferner ist zu beachten, dass die zurzeit der
Denkmalerrichtung herrschenden Bedingungen sich im Laufe der Jahrzehnte verdndern kon-
nen, was auf die Inhalte nicht ohne Wirkung bleibt. Die Griinde hierfiir sind in verénderten
politischen, sozialen, kulturellen und wirtschaftlichen Gegebenheiten zu suchen. Die gewan-
delten Verhiltnisse sorgten seit den 1960er Jahren dafiir, dass die Vertriebenendenkmale
zunehmend in die Kritik gerieten und entsprechende Emotionen frei setzten. Zudem wich die
anfiangliche Selbstverstindlichkeit dieser Denkmale nun der Verginglichkeit einer
Erinnerungsgemeinschaft (Binder 2001, 118).

Eine Unterform des Denkmals bildet das Mahnmal. Mahnmale beziehen sich aus der
Perspektive der Urheber auf verhdngnisvolle historische Ereignisse. Ferner zeichnen sie sich

2 Bei den Nissenhiitten handelt es sich um Wellblechbaracken mit halbrundem Dach. Entgegen der landléufigen
Annahme hat der Name nichts mit Lauseiern zu tun, sondern geht auf den englischen Offizier P. N. Nissen
zuriick.
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durch eine stirkere Eindringlichkeit der Denkmalintention aus, die oft mit einem autoritiren
Sprachduktus und der Erregung einer héheren Emotionalitét einhergeht. Auch ist ihnen ein
stirkerer Appellcharakter immanent. Als Mahnmal eignet sich besonders die Kreuzform. In
einer weitgehend vom Christentum gepréagten Gesellschaft verfiigt diese Denkmalform {iber
sehr grofle Anschlussfahigkeit und bedarf als ,,das Erkennungs- u.[nd] Bekenntniszeichen des
chr.[istlichen] Glaubens* (Greshake 2009) keiner gro3en Erlduterung. Gerade beim Kreuz
kommt es wegen der sakralen Form und den zugehdrigen sakralisierten Diskursen oft zur
»Entnennung des Politischen* (Siebeck 2010, 178). Gegenwartige Interessen werden ausge-
blendet und so kann das behauptete Prinzipielle und fast Zeitlose Giiltigkeit beanspruchen.

Da es eine Vielzahl von Kreuzformen mit unterschiedlichen Bedeutungsgehalten gibt,
lohnt ein kurzer Blick darauf. Von den verschiedenen religiosen und profanen Kreuzformen
werden hier nur drei ndher erwdhnt (zu den verschiedenen Formen vgl. Dinkler/Dinkler von
Schubert 1994, bes. 569f.). Das Grabkreuz (Totenkreuz) ist seit der Neuzeit als christliches
Gedenkzeichen fiir Grabstétten bekannt (Happe 2000). Es symbolisiert die Verbindung des
gekreuzigten und auferstandenen Christus mit der Hoffnung auf die Auferstehung der Toten.
Das Kreuz des Deutschen Ordens (schwarzes Kreuz auf weilem Grund) war das Zeichen eines
mittelalterlichen christlichen Ritterordens. Der aufkommende preuBlisch-deutsche
Nationalismus sah in ihm einen heldenhaften Vorldufer und instrumentalisierte ihn fiir den
Kampf gegen die Slawen (Wippermann 1979). Spétestens ab 1918 dienten Verweise auf den
Ordensstaat zur Legitimation von Grenzrevisionen und hatten eine antipolnische StoBrichtung.
Vom Kreuz des Deutschen Ordens leitet sich das Eiserne Kreuz ab (Arnold 1990, 447f.). Es
war 1813 von Karl Friedrich Schinkel in Verbindung mit den antinapoleonischen
,Befreiungskriegen™ als militérische Auszeichnung fiir alle Dienstgrade entworfen worden. Es
ist leicht geschweift und gilt als Symbol fiir die preuBBisch-deutsche Wehrgeschichte.

Anmerkungen zur historischen Situation der Denkmalerrichtung

Schon kurz nach Beginn des Zweiten Weltkrieges waren viele Deutschstimmige aus
Osteuropa im Rahmen der zwischen Hitler und Stalin vereinbarten Umsiedlungen in die
besetzten Gebiete und nach Deutschland gekommen (vgl. im Folgenden Benz 1992). Als
1943 die deutsche Wehrmacht immer mehr zuriickgedringt wurde, wurden viele ausland-
deutsche Gruppen Richtung Deutsches Reich evakuiert oder flohen dorthin. Im Sommer 1944
erreichte die Rote Armee die deutschen Reichsgrenzen, was viele Ostdeutsche zur Flucht ver-
anlasste. Nach dem Sieg liber Nazi-Deutschland beschlossen die alliierten Siegerméchte mit
Ausnahme Frankreichs in Potsdam im August 1945 die Aussiedlung der Deutschen aus der
Tschechoslowakei, Polen, Ungarn und auch den ehemaligen Ostgebicten des Deutschen
Reiches. Das vom Deutschen Reich 1938 de facto annektierte Sudetenland fiel wieder an die
Tschechoslowakei, Teile Ostdeutschlands an die Sowjetunion und Polen; Restdeutschland
wurde in vier Besatzungszonen aufgeteilt. In den vier Zonen befanden sich im Oktober 1946
9,6 Millionen evakuierte, geflohene und vertriebene Deutsche. In den folgenden Jahren
erhohte sich die Zahl durch weitere Aussiedlungen.

Ca. zwei Millionen Deutsche waren bei Flucht und Vertreibung ums Leben gekommen.
100.000 bis 250.000 davon waren Opfer von Mord- und Racheaktionen von Rotarmisten, pol-
nischen, tschechischen Miliziondren oder jugoslawischen Partisanen geworden. Unter dem
schillernden Begriff “Vertreibungsverbrechen® benutzten vor allem deutsche Vertriebenen-
politiker diese zur Relativierung und Aufrechnung der deutschen Greueltaten, obwohl die
Vertreibungsverbrechen keinesfalls mit der NS-Rassen- und Bevdlkerungspolitik vergleich-
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bar waren. In der deutschen Offentlichkeit versuchten diese Kreise mit nationalistischer
Wehleidigkeit den Eindruck zu erwecken, dass diese Ereignisse tabuisiert und totgeschwie-
gen wiirden.

Die Alliierten strebten in ihren Besatzungszonen die Assimilation der Fliichtlinge an. Sie
sollten keine soziale und politische Sonderrolle spielen, sondern sich schnellstméglich mit
den Einheimischen vermischen. Ein weiteres Problem war in der ersten Nachkriegszeit die
ungleiche geographische Verteilung der Fliichtlinge. Da viele Stidte zerstort waren, hielten
sich die Fliichtlinge besonders in agrarisch strukturierten deutschen Léndern auf. Dies waren
besonders Mecklenburg, Bayern, Schleswig-Holstein und Niedersachsen. Vielfach wohnten
sie mit Einheimischen unter einem Dach. Das beengte Zusammenleben provozierte
Konflikte. Dazu trug auch die Tatsache bei, dass Fliichtlinge in die Hauser von Einheimischen
zwangseingewiesen werden konnten. Nach Entstehung der Bundesrepublik Deutschland
(BRD) wurden ab Ende 1949 grofe Umsiedlungsprogramme initiiert, die im Laufe der
1950er Jahre zu einer halbwegs gleichméBigen Verteilung fiihrten.

Schon kurz nach Kriegsende waren viele Fliichtlinge ins kaum zerstérte Bad Harzburg
gezogen. In vielen Orten des Harz hatte sich die Bevolkerung verdoppelt. In Bad Harzburg
war die Einwohnerzahl von 6.642 (1939) auf 14.043 (1950) hochgeschnellt (Meier/Neumann
2000, 721). Uberall gab es groBe Wohnraumprobleme; auch Arbeitsplitze waren sehr knapp.
So kam es laufend zu Reibereien zwischen Vertriebenen und Fliichtlingen einerseits und der
Stadtverwaltung und den Einheimischen andererseits. Neben der sozialen Notlage gab es nun
noch ein politisch-geographisches Problem: Lag der Harz bis 1945 mitten in Deutschland, so
ging ab 1945 zuerst eine Zonengrenze, ab 1949 eine Staatsgrenze durch die Gebirgsland-
schaft.? Die Griindung der beiden deutschen Staaten im Mai und Oktober 1949 verfestigte die
Grenzsituation. Waren schon wegen des zunehmenden politischen Drucks viele Menschen
aus der Sowjetischen Besatzungszone geflohen, so nahm dieser Trend nach Griindung der
Deutschen Demokratischen Republik (DDR) zu. Infolge nationaler und systempolitischer
Gegensitze sank bei den Fliichtlingen zusehends die Hoffnung auf eine baldige Riickkehr in
die auBerdeutschen Gebiete. Zudem lag Bad Harzburg mit dem Harz an der geographischen
Grenze zwischen den beiden deutschen Staaten und den unterschiedlichen politischen
Systemen. Hierdurch erwuchsen fiir Bad Harzburg grof3e wirtschaftliche Probleme, die es
durch eine Betonung des Fremdenverkehrs zu minimieren versuchte.

Ein grof3es Landschaftskreuz als Symbol des christlichen Abendlandes

In dieser Situation kdmpften die Interessensverbidnde der Fliichtlinge nicht nur fiir eine
Verbesserung der sozialen Lage, sondern auch fiir die Pflege des Heimatgedenkens und die
Aufrechterhaltung des Riickkehrwunsches. Zudem galt es, die Kluft zu den Einheimischen zu
tiberwinden und sie fiir die eigene Sache zu gewinnen. Um diese Ziele durchzusetzen, nutz-
ten die Verbande die Trauer von Vertriebenen um verstorbene Angehdrige und den verlorenen
Besitz zum Aufbau des stereotypen (Geschichts-)Bildes einer Opfergruppe. Dabei wurde auf
gesellschaftlich internalisierte Ideologien rekurriert. Mit der Ideologie des christlichen
Abendlands und besonders ihren Bestandteilen Antikommunismus und Antislawismus wurde

3 Ganz neu waren Grenzen fiir die Harzregion nicht, da sie auch schon vor 1945 auf verschiedene Verwaltungs-
und noch davor auf unterschiedliche Territorialeinheiten aufgeteilt gewesen war.
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nicht nur das Selbstbild verstirkt, sondern iiber das Fremdbild im Osten der gemeinsame
Feind ausgemacht.

Vor diesem Hintergrund fand am 11. Mai 1950 eine Sitzung des Zentralverbandes ver-
triebener Deutscher (ZvD) des Amtsbezirks Bad Harzburg statt, auf der das Kreuz-Denkmal
Haupttagesordnungspunkt war (Sitzung der Vorstinde des Amtsbezirks Bad Harzburg des
ZvD am 11.5.50, KddtO I, 34). Tage spéter unterbreitete Franz Kettmann als Vorsitzender der
Bad Harzburger Ortsgruppe des ZvD am 14. Mai 1950 im Bad Harzburger Rathaus vor
Vertretern von Stadt, Kreis und Ortsvereinen sowie vor Fachleuten die Denkmalidee (Beginn
der Vorbereitungsarbeiten, HZ, 15.5.1950). Kettmanns Plan fand breite Zustimmung und ein
von ihm vorgeschlagener ,,Organisationsausschuss® (Landrat und Oberkreisdirektor des
Kreises Wolfenbiittel, Biirgermeister und Stadtdirektor Bad Harzburgs sowie Kettmann)
wurde gewéhlt. Der Architekt stellte das Mahnmal vor. Ferner wurden die Liste der Fest- und
Ehrengiste sowie die Werbung besprochen. Eine Frage beziiglich der kurzen Vorbereitungs-
zeit wehrte Kettmann ab: Man werde sie durch ,,Schwung und Tatkraft™ wieder wettmachen.
Mit den Arbeiten sollte unverziiglich begonnen werden.

Wer war der Denkmal-Protagonist Kettmann? Er wurde 1917 in Dessau/Anhalt geboren
und war zuletzt im Krieg Panzermajor gewesen. 1946 zog er nach Bad Harzburg, wo er nach
wenigen Jahren Stadtverordneter und Abgeordneter des Kreistages Wolfenbiittel wurde.* Er
war Mitglied der nationalkonservativen FDP; 1951 wechselte er mit anderen vertriebenen
Stadtrdten zur neu gegriindeten Vertriebenenpartei, dem Bund der Heimatvertriebenen und
Entrechteten (BHE). Ferner war er 1950 zum Vorsitzenden des Harzburger Ortsverbandes des
ZvD gewéhlt worden, ebenso gehorte er auch dem Vorstand des Kreisverbandes des ZvD an.

Einen Tag vor der Sitzung Mitte Mai hatte Kettmann die Lokalpresse iiber das Kreuz-
Denkmal und seine Intention unterrichtet (,,Das Kreuz des deutschen Ostens®, HZ,
15.5.1950). Unter Verweis auf die Kooperation von ZvD, Stadt und Kreis betonte er, dass die
Zustimmung aller Behorden erfolgt sei. In Vertriebenenkreisen sei die Idee der Errichtung
eines Symbols der Heimattreue auf einer weitsichtbaren, grenznahen Hohe ,,schon lange erdr-
tert” worden. Die Felsengruppe der Uhlenklippen sei ausgewahlt worden, weil sie ,,schon
immer ein stolzes Wahrzeichen unserer engeren Heimat gewesen* sei. Man habe sich fiir die
Form des Kreuzes entschieden, ,,wie es einmal das allen Ostpreu3en, allen rechten Deutschen
so teuere Ehrenmal von Tannenberg kronte™. ,,Das Kreuz ist neben der Mahnung an die
Heimat im Osten auch sichtbarer Ausdruck der Leiden und der Not, die die deutschen
Menschen des Ostens erdulden mufiten, und schlielich ist die Form des ragenden Kreuzes
auch Ausdruck der christlich-abendléndischen Kultur, deren Grenzen durch die Vorgidnge des
Jahres 1945 bis an unser mitteldeutsches Waldgebirge zuriickgedringt wurde [sic!].“ Dann
folgte eine Beschreibung des Kreuzes, an dessen Stamm die Wappen der Landsmannschaften
auf Bronze- oder Holztafeln angebracht werden sollten. Auch wurde schon eine
Neonbeleuchtung erwéhnt. Weiter hiel3 es: Da die Kuppe der Anhdhe nicht die Tausende von
Besuchern der Einweihungsfeier aufnehmen koénne, werde der eigentliche Festplatz ins Tal
(Wiesenhénge der Fritz-Konig-Strae) gelegt; zudem wiirde der Blick auf das leuchtende
Kreuz auf der Hohe einen ungeheuer starken Eindruck hinterlassen. Man hoffe auf die
Teilnahme fiihrender Geistlicher (z.B. Kardinal Frings) und die Ubernahme der Feuerrede

4 Kettmann (gest. 1999 in Ischia/Italien) lebte bis 1960 in Bad Harzburg und zog dann nach Bonn. Schriftliche
Mitteilungen der Stadtverwaltungen Bad Harzburg vom 17.2.2011 und Bonn vom 9.3.2011 an den Verfasser. Ab
1946 arbeitete Kettmann als Waldarbeiter und firmierte spater als Kaufmann. 1952 wurde er nicht mehr in den
Stadtrat gewdhlt. Er gehorte zu den ersten Soldaten der neuen Bundeswehr. Danach wechselte er zum
Bundesverteidigungsministerium. E-mail seines Sohnes Wolfgang Kettmann an den Verfasser vom 19.3.2011.
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durch ein Mitglied der Bundesregierung. Ersatzweise sei an einen jungen Vertriebenen
gedacht, der ,,sehr sinnbildhaft die aus der Heimat vertriebene Jugend verkorpern wiirde®. Die
Denkmalerrichtung sei ,,erstmalig und einzig dastehend in ganz Deutschland“ (Hervorh. im
Orig.). ,,Harz und Harzburg werden damit zum Symbol des deutschen Heimatgedankens
schlechthin.* Der Blick vom Kreuzesstandort reiche rund 100 Kilometer weit. So werde das
Kreuz zu einem der markantesten Punkte des Harz werden und grofle Anziehungskraft auf
jeden Besucher ausiiben. Abschlieend unterstrich Kettmann, dass die Feierstunde nichts von
,einem lauten Volksfest* haben, sondern ,,ein feierliches ernstes Bekenntnis* sein werde.

- ' o g -
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Abb. 1: Tannenberg-Denkmal; Verlag: Verwaltung des Tannenberg-National-Denkmals

Mit den Begriindungen fiir das Kreuzsymbol verstand es Kettmann, zwei nicht ohne weiteres
deckungsgleiche Traditionen zusammenzubringen. Dies waren zum einen iiber das bekannte
Tannenberg-Denkmal eine preuBlisch, protestantisch und militérisch geprigte Traditionslinie
und zum anderen die katholisch-dominierte Idee des christlichen Abendlandes. Das 1927 ein-
geweihte Tannenberg-Denkmal erinnerte an die siegreiche Abwehr des Einfalls der russi-
schen Armee im Raum Hohenstein (siidwestliches Ostpreulen) Ende August 1914 unter
Fiihrung von General Paul von Hindenburg. Im deutschnationalen Geschichtsbild wurde der
Sieg zu einer historischen Revanche iiber die Slawen verklirt, da in der Néhe 1410 der
Deutsche Orden eine wichtige Schlacht gegen Polen und Litauer verloren hatte. So avancier-
te das Mahnmal zum ,,.Denkmal im Osten* gegen ,Hinterlist und Machtanspriiche der
Slawen* (Wagner 1927, 99 und 10).

Die Ideologie des christlichen Abendlandes riihrte aus der katholisch geprigten Romantik
her (vgl. Faber 2002, Vollkamp 2007, 225-229). Nach der als nihilistisch bezeichneten NS-
Diktatur warnte die Abendland-Ideologie einerseits vor dem Individualismus der Moderne
und andererseits vor dem Kollektivismus, Totalitarismus und vor allem Atheismus sowjeti-
scher und marxistischer Pragung. Gesellschaftlich wurden konservativ-biirgerliche Werte und
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politisch eine Westbindung vertreten. Die Ideologie sah sich in der Kontinuitit des westrd-
mischen Reiches mit der Leitfigur Kaiser Konstantin des Groflen. Mit der vdlkischen
Schutzarbeit hatte man den ,,Reichsgedanken gemeinsam, wenn er auch weniger nationali-
stisch geprigt war. Eine weitere Ubereinstimmung bildete die Aversion gegen das Asiatische
und qua Bevorzugung der romanisch-germanischen Volkergemeinschaft gegen das
Slawische. SchlieBlich beharrte man auch auf dem Primat der Wiederherstellung
Deutschlands in den Grenzen von 1937.

Zu dem ideologischen Aspekt des Denkmals trat noch der der Form. Die Denkmalanlage
war auf einer Anhéhe in der Néhe der Stadt Hohenstein errichtet worden. In der rdumlichen
Mitte des Tannenberg-Denkmals befand sich ein ca. 12 m grof3es, bronzenes Hochkreuz. Es
fulte auf einem Geviert, das mit Feldsteinen eingefasst war und auf einer kleinen, mit
Immergriin bewachsenen Bodenerhebung stand. Sollte urspriinglich das Hochkreuz auf
einem altardhnlichen Kubus stehen, so wurde es schlielich auf einer Art groBem Sarkophag
platziert, denn darunter ruhten die Leichen von 20 unbekannten Soldaten. Das Hochkreuz war
ein traditionelles Grabkreuz; die Kreuzform hatte nichts mit dem Kreuz des Deutschen
Ordens oder dem Eisernen Kreuz gemeinsam (Tietz 1999, 55-57 mit Fotos). Das Kreuz bil-
dete das Zentrum eines achteckigen Bauwerks, das aus einer Art Wehrgang mit acht Tiirmen
bestand und einen Durchmesser von ca. 80 m besal3. Infolge des Denkmalumbaus durch den
NS-Staat 1934/35 verlor das Kreuz seine Bedeutung als wichtigstes Denkzeichen. Nach sei-
ner Beseitigung wurde im eingeebneten, hell gepflasterten Innenhof im Boden ein schwarzes,
gepflastertes Kreuz in Form des Eisernen Kreuzes eingelegt. Jiirgen Tietz sieht darin einen fiir
die NS-Zeit typischen Schwenk von einem Denkmal der Besinnung und des Gedenkens hin
zu Begegnung und Massenveranstaltungen, bei denen Reprisentation und Indoktrination im
Vordergrund standen (Tietz 1999, 167).

In gewisser Weise erstaunt der Bezug auf das Tannenberg-Denkmal, zumal das Hochkreuz
bei seiner Umgestaltung 1934/35 entfernt wurde. Von der Auspriagung des Kreuz-Mahnmals
bieten sich wesentlich eher Parallelen zu dem WestpreuBenkreuz an, das allerdings weniger
bekannt war. Ein Beleg fiir die sich geradezu aufdringende Parallele mag darin liegen, dass
ich unabhéngig von Stephan Scholz ebenso auf dieses Denkmal gestofien bin (Scholz 2011,
336f.). Die offiziellen Bauherren des Kreuzes waren der ,,Reichsverband der heimattreuen
Ost- und WestpreuBen” und der ,,Heimatdienst Westpreulen®. Das Kreuz wurde auf dem
Weiflen Berg im ehemaligen ostpreuflischen Kreis Stuhm (heute: Biala Gora bei Sztum)
errichtet und am 13. Juli 1930 zum 10. Jahrestag der Abstimmung in Ostpreuflen eingeweiht
(Das WestpreuBBenkreuz in WeiBlenburg 1975; Gotz 1951/52). Es handelte sich um ein 8 m
hohes Basalt-Kreuz auf einem weiflen Granitsockel. Dieser stand auf einer kleinen Anhdhe
an der nordlichen Weichsel. Laut einem Heimatbuch sei das WestpreuB3enkreuz ,,gleichsam zu
einem Wallfahrtsort des WestpreuBentums* (Das Westpreulenkreuz in Weillenburg 1975,
205) geworden. Folgende Gemeinsamkeiten mit dem ,,Kreuz des deutschen Ostens” zeichne-
ten das WestpreuB3enkreuz aus:

Es handelte sich um ein monumentales Kreuz auf einem exponierten Punkt in der
Landschatft.

Es stand unmittelbar an der Grenze (Polen, Danzig, Deutsches Reich).

Es waren Wappenschilder mit regionalem Bezug am Sockel befestigt (Deutscher Orden,
PreuBlen, alte Provinz WestpreuBlen, eine freie Wappenstelle). Wie die freie Stelle fiir die
Jahreszahl auf dem Harzburger Kreuz gab es auch hier eine freie Stelle, die fiir ein kiinftiges
Ereignis freigehalten wurde. Es sollte das Danziger Wappen eingefiigt werden, wenn Danzig
die neue Hauptstadt Westpreuens werden wiirde.
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Es besaB eine eigene Beleuchtungsanlage und wurde nachts angestrahlt.
Auch das Entziinden eines Sonnwendfeuers 1931 am Kreuz ist belegt (Heister 1980, vgl.
auch die Zeichnung von Lotte Heister auf dem Titelbild von: Der Westpreuf3e, 5 [1953], Nr. 6).
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Abb. 2: WestpreuBBenkreuz; Verlag: Groddeck, Weissenberg

Der Bezug auf das Tannenberg-Denkmal war dem bekanntesten Kriegerdenkmal
Deutschlands geschuldet, das nach seiner Umgestaltung den Titel Reichsehrenmal erhalten
hatte. Fiir den Riickgriff war nicht nur der Bekanntheitsgrad urséchlich, sondern vor allem der
geistige Gehalt der Denkmalanlage. Sie stand fiir den Sieg iiber eine slawische Macht, die ins
eigene Land eingefallen war. Angesichts der sich im Harzburger Kreuz-Denkmal widerspie-
gelnden deutschnationalen Konnotationen sprach aus dem Bezug auf das Tannenberg-
Denkmal die Hoffnung, dass wie nach der Schlacht von Tannenberg die Feinde wieder aus
dem ,,deutschen Osten* hinausgetrieben werden wiirden.

Viele Vertriebenendenkmale weisen Gemeinsamkeiten mit Kriegerdenkmalen auf, wes-
halb sich ein vergleichender Blick darauf lohnt. Das Kreuz nahm erst nach dem Ersten
Weltkrieg eine wesentlich bedeutendere Rolle bei Kriegerdenkmalen ein. Die Denkmale von
Tannenberg, aber auch Leer, zéhlt Tietz ,,zu den vorbildstiftenden Memorialbauten der
Weimarer Republik, die das Kreuz-Motiv in zentraler Weise hervorhoben, ohne dass es dabei
notwendig auf eine Bestattung verwies® (Tietz 1999, 57). Das ,, Kreuz des deutschen Ostens®
erinnerte in seiner Form an die schlichten und herben Kreuze auf Soldatenfriedhéfen, die im
weiteren Sinne auch den Kriegerdenkmalen zugerechnet werden konnen. Die Schmuck-
losigkeit und Monumentalitit dieser Friedhdfe an exponierter Stelle in der freien Landschaft
(wie z.B. der Mitte 1953 eingeweihte Harzburger ,,Ehrenfriedhof*) sollte die Zeitgenossen
ergreifen und sich in ihrem Gedéichtnis als unvergesslich einscharfen.

Angesichts der verschiedenen Einfliisse bot sich das christliche Kreuz als einigendes
Symbol gegen den heidnischen, sprich: kommunistischen Osten an. Es stand unabhéngig von
der Konfession fiir den gemeinsamen religiosen Glauben. Damit wurde das Kreuz zum
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Heilszeichen, zum Schutzsymbol des christlichen Abendlandes vor dem kommunistischen
Neuheidentum und der slawischen Gefahr. Dariiber hinaus zeichnete es sich durch weitere
Bedeutungsmoglichkeiten aus. Man konnte es auch als Gedenkkreuz sehen, ndmlich zunéchst
fiir die Opfer von Flucht und Vertreibung und dann fiir die verlorene Heimat. Damit wurde
ein urspriinglich religidses Symbol in einen weitgehend profanen Bedeutungszusammenhang
gesetzt und war damit auch politisch instrumentalisierbar.

Einen Tag nach der ersten medialen Prasentation der Mahnmalidee schob die ,,Harzburger
Zeitung®™ weitere Argumente zur Legitimation des Kreuzes nach (Das hohe Kreuz, HZ,
16.5.1950). Allein schon die Abbildung des Werbeplakats des aus Sachsen stammenden
Harzburger Grafikers Rolf Bajohr (1915-1988) zog den Blick der Leserschaft méachtig an.
Uber dem Schriftzug ,,Das Kreuz des deutschen Ostens* stand ein Kreuz mit den
Jahreszahlen 1945 und 1950, das seinen Schatten auf eine Karte des Ostlichen Deutschlands
in den Grenzen von 1937 mit den dariiber gelegten neuen Grenzziehungen warf. Der Artikel
betonte, dass man im Osten das Kreuz sdhe und dadurch spiire, dass man nicht vergessen sei.
Aber auch in den Westen sollte das Kreuz seinen mahnenden Schatten werfen. ,,Das Kreuz ist
kein Schwert, kein trutziges Symbol, sondern das Zeichen einer sanften Gewalt (Hervorh. im
Orig.). Hier wird die Kraft des Geistes und der Herzen aufgerufen. Es kann zum
Kristallisationspunkt des gesunden Lebenswillens unseres Volkes werden.*

Sowohl die Zeichnung als auch das Zitat sind im Rahmen der christlichen Abendland-
Ideologie zu verstehen. Die Zeichnung erinnert an die Erscheinung, die Konstantin der Grof3e
vor der Schlacht an der Milvischen Briicke 312 n. Chr. gehabt haben soll. Sein spaterer
Hoftheologe und Bischof Eusebius von Caesarea berichtete in der ,,Vita Constantini® von
einem Kreuz mit der Inschrift ,,Hierdurch siege!, das Konstantin {iber der Sonne gesehen
habe (Brandt 2007, 53-59; vgl. auch Herrmann-GrofBie 2007, 48-57).° Daraus wurde spéter das
Populérere ,,In diesem Zeichen wirst du siegen* (,,In hoc signo vinces*). Dieses angebliche
Ereignis bildete einen wesentlichen Topos der Abendland-Ideologie, die das Kreuz als
Schlachtzeichen verstand (Faber 2002, 30). Mit Konstantin begann das ,konstantinische
Zeitalter, das unter imperialem Vorzeichen die Einheit von Kirche und Staat meinte. Obwohl
das Zeitalter 1950 lingst abgelaufen war, wurde in der restaurativen Adenauer-Ara seine
Wiederbelebung versucht.

Gerade in der Renaissance (vgl. auch Raffaels Gemélde ,,Die Vision des Konstantin‘
1520-25) und dem anschlieBenden 17. Jahrhundert (vgl. Peter Paul Rubens’ Konstantin-
Geschichte mit ihren sieben Entwiirfen zu Tapisserien, 1622—1623) haben sich zahlreiche
Maler mit der Erscheinung und dem Leben Konstantins auseinandergesetzt; das diirfte auch
dem Grafiker Bajohr bekannt gewesen sein. Der hatte bei dem Plakat nur die Blickrichtung
gewechselt: Statt von der Erde in Richtung Sonne schauend hatte er seine Grafik mit der
Blickrichtung vom Himmel auf die Erde angelegt. Daher fiel der Schatten des Kreuzes auf
die DDR und auf das zu Polen und der Sowjetunion gekommene ehemalige Ostdeutschland.
Das Kreuz sollte als Siegeszeichen, als Zeichen der sanften Gewalt vom einigen deutschen
Volk verstanden werden. In den visionédren Kontext reihte sich auch die Illuminierung ein, die
das Kreuz in den ersten Jahren nachts hell erstrahlen lieB3: ein erleuchtetes Kreuzzeichen in
der Hohe. Ein willkommener Nebeneffekt war, dass das Kreuz so nachts noch stirker als am
Tage sichtbar war.

5 Brandt gibt den aktuellen Diskussionsstand zur Konstantin-Forschung wieder und hat das Zitat aus der Uber-
setzung der ,,Vita Constantini von J. M. Pfiffisch (1913) {ibernommen. Die panegyrisch geprégte ,,Vita
Constantini“ wurde zwischen 335 und 339 n. Chr. verfasst.
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Wegen des Plakats hatte es im Umfeld des ZvD-Kreisvorstandes Auseinandersetzungen
gegeben. In einem Protokoll wurden ,,Schwierigkeiten von Sudetenseite® vermerkt, wohl des-
halb weil der ,,Sudetengau auf dem Plakat (und auf den Plaketten) keinen Niederschlag
gefunden hatte (Z.v.D. Amtsbezirk Bad Harzburg. Sitzung der Vorstdnde 25.5.50, KddtO I,
35). Entgegen der Abbildung in der ,,Harzburger Zeitung* prasentierte die ,,Hannoversche
Presse* aus einer Einladungskarte eine andere Zeichnung, nimlich ,,die Karte Adolf Hitlers —
ohne Korridor und mit Sudetenland“ (Jetzt hat Bad Harzburg sein Kreuz, Hannoversche
Presse, 24.5.1950). Trotz des hdmischen Untertons im Artikel der SPD-nahen Zeitung muss
angesichts der Bestrebungen von ,,Sudetenseite” davon ausgegangen werden, dass auch eine
solche Grafik existierte und es sich nicht um eine retuschierte Karte gehandelt hat.
Unabhéngig davon macht die Angelegenheit deutlich, dass es unter den Vertriebenen eine
aktive Gruppe gab, die im Osten eine Wiederherstellung der Grenzen des Grofideutschen
Reiches wie im Zweiten Weltkrieg propagierte.

Die bisher verbreiteten Sinngebungen des Kreuzes waren nicht ausreichend, denn bald
schon wurde — wohl aus der Feder eines Vertriebenen — eine prima vista personliche und all-
tagsnahe Begriindung nachgereicht. Sie hob zusitzlich das Kreuz als Stétte des
Totengedenkens hervor (Vom anderen Sinn des Kreuzes, HZ, 24.5.1950). ,,Dies Kreuz wird
in den Menschen, die zu ihm kommen, nicht nur die Erinnerung an das verlorene Land
wecken, sondern in gleich starkem Malle auch den Gedanken an die Angehorigen wachrufen,
die der Heimatboden, von dem wir vertrieben wurden, deckt.* Das Kreuz stehe fir die Kreuze
,,auf den verlassenen, verddeten, ja zum Teil eingeebneten Friedhdfen des Ostlandes und fiir
die Menschen, ,,die auf der Flucht starben, verkamen und irgendwo an unbekanntem Ort ver-
scharrt wurden®. So hétte die Trauer der Hinterbliebenen, die keine Stétte zur Ehrung dieser
Toten gewusst hitte, einen Platz gefunden. Damit werde das Kreuz zum ,Kreuz der
Namenlosen®, ,,von denen keine Kunde zu uns kam®. ,,Das Kreuz des deutschen Ostens wird
unter diesem zwiefachen Gedanken stehen: Symbol fiir deutsches Land, auf das wir nie ver-
zichten werden, und Erinnerungsstétte fiir unsere Toten, zu deren Ehren sich dies Kreuz aus
dem Herzen Deutschlands heraus erheben soll.*

Es ist ein fester Bestandteil von Begrabnisbrauchen, im Gedenken an Tote auf deren
Gribern Kreuze aufzustellen. Diese Ubung war sowohl bei Fliichtlingen als auch
Einheimischen althergebrachte Praxis. Infolge von Flucht und Vertreibung war es den
Hinterbliebenen nicht mehr moglich, an den Grébern der Toten zu gedenken, die in der frithe-
ren Heimat ruhten oder unterwegs verstorben waren. Mangels ,,echter” Gréber suchten so
manche Vertriebene Ersatz. So schmiickten sie an Allerseelen aufgelassene Griaber mit
Blumen und Kerzen, das allgemeine Friedhofskreuz oder gar Feldkreuze; auch wurden
Kerzen in einer Notunterkunft aufgestellt (Hanika 1957, 123f.).° Hieraus entwickelte sich die
Errichtung von Gruppenkreuzen auf den Friedhéfen der Zuzugsgebiete. Ab Ende der 1940er
Jahre wurden dort zahlreiche grof3e “Heimatkreuze” aufgestellt, damit die Vertriebenen einen
Ort hatten, an dem sie kollektiv ihrer Verstorbenen gedenken konnten. Die Kreuze trugen
Inschriften wie z.B. ,,Den Toten der Heimat* (Hauptfriedhof Freiburg im Breisgau, errichtet
30. Oktober 1949 [Retterath 2005, bes. 89-94], oder Friedhof Aalen, errichtet Oktober 1950
[Bund der Vertriebenen Baden-Wiirttemberg 0.J.]).” An diesen Kreuzen gedachte man beson-
ders im Trauermonat November der Toten. Wéhrend das Gedenken am katholischen

6 Hanika hat diese Angaben ohne Quellenangabe zumeist bei Karasek-Langer (1950) entnommen.
7  Vgl. auch drei weitere Beispiele in: Christ unterwegs, 3 (1949), Nr. 12, Dez., S. 20.
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Allerseelen-Tag konfessioneller Praxis entsprach, war das am Volkstrauertag stark weltlich
ausgerichtet. Mit diesen Kreuzen zeigten die Fliichtlinge ferner ihre Prisenz auf den
Friedhofen, die ihnen mancherorts in den ersten Nachkriegsjahren bestritten wurde. Das
gemeinsame Totengedenken trug wesentlich dazu bei, dass sich Vertriebene als Gruppe erfuh-
ren. Auferdem entstand eine neue Form der Geddchtnisfeier, denn schon auf den Friedh6fen
verband sich mit dem Totengedenken das Heimatgedenken. Auf den ersten Blick war der
»Sprung™ von diesen grofBen Friedhofskreuzen zu groflen Landschaftskreuzen nicht allzu
grof3. Bei einer ndheren Untersuchung wird jedoch klar: Was bei groBen Friedhofsgedenk-
kreuzen noch der privaten Trauer zuzuordnen war, bedeutete mit der Ubertragung solcher
Gedenkkreuze iiber die Friedhofsmauern hinaus in die freie Landschaft eine offensichtliche
Politisierung. Bei Totenfeiern auf den Friedhdfen standen Besinnung und Gedenken im
Vordergrund; an Landschaftskreuzen dominierten jedoch Begegnung und Massenveran-
staltungen, deren Ziel die Propaganda war. Die Landschaftskreuze wurden so zu einer gesell-
schaftspolitischen Angelegenheit, wobei man die private Trauer und deren Rituale fiir die den
Kreuzen immanenten Ideen zu nutzen wusste. Mit dem Harzburger Kreuzmahnmal wurde die
Sicht der Vertriebenen als Opfer gesellschaftlich verankert und {iber den Schwur, die Heimat
nie aufzugeben, ging es iiber die Riickkehrforderung hinaus auch um die Revision der
Nachkriegsgrenzen.

Mit der Wahl des Platzes auf den Uhlenklippen wurde das Kreuzsymbol nicht nur aus dem
religiésen Raum in den sé@kularen geriickt. Unter Riickgriff auf Vorbilder aus der Romantik
sollte es seine Botschaft weit iiber seinen Standort hinaus ausstrahlen. Von der Asthetik her
erinnert das ,,Kreuz des deutschen Ostens* an Caspar David Friedrichs Gemélde von 1808
»Das Kreuz im Gebirge“, auch bekannt als ,, Tetschener Altar”. Mit diesem Bild versuchte
Friedrich die Ubiquitit des Goéttlichen auf-
zuzeigen. Der Bezug auf Friedrich als den
Maler der deutschen Romantik ist nicht weit
hergeholt. Friedrich hat nicht nur 1812
nochmals ein Kreuz im Gebirge gemalt,
sondern auch 1823 ein Gedenkkreuz aus
dem Harz abgebildet. Es handelt sich um
das Eisenkreuz auf dem Ilsestein, das 1814
unweit des spateren ,,Kreuzes des deutschen
Ostens* nach der Schlacht von Mockern im
Gedenken an Gefallene der ,,Befreiungs-
kriege angebracht worden war. Besal3 ,,Das
Kreuz im Gebirge* neben religiésen auch
profane Beziige, so dominierten letztere
beim Kreuz auf dem Ilsestein. Und wie das
Sékulare — und genauer: das Politische — das
Harzburger Kreuz auszeichnete, so sollte
mit ihm die Ubiquitét des politischen Selbst-
verstindnisses und der Forderungen der
Vertriebenenorganisationen erreicht werden.

Abb. 3: Kreuz des deutschen Ostens vom Harz-
burger Butterberg aus gesehen; Verlag: Schoning
& Co., Libeck, Nr. Har 144/1
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Gerade bei Denkmalen auf Anhdhen muss der aktive und der passive Aspekt beachtet
werden. Wegen des erhohten Standortes und seiner eigenen Grof3e konnte es zum einen von
weit her gesehen werden und es kam ihm wegen des Himmels als dominierendem
Hintergrund zusétzlich eine bedeutungsverstirkende Erhabenheit zu. Zum anderen hatten
Besucher von der Anhéhe einen weiten Blick iiber die Grenze in ,,den Osten‘ hinein. Mit die-
ser Blickrichtung wurde sinnféllig an die Ideologien vom christlichen Abendland samt
Antikommunismus und Antislawismus appelliert und so die Zielsetzungen des Denkmals
unterstrichen.

Dariiber hinaus hatten die Vertriebenen mit den Uhlenklippen bewusst eines der
,,Wahrzeichen Bad Harzburgs okkupiert. Wohl eher auf GroBkreuze auf Friedhdfen bezogen
hatte der Volkskundler Josef Hanika in pathetischer Diktion angemerkt: ,,Diese
Fliichtlingskreuze und Mahnmale entspringen der Sehnsucht der Heimatlosen nach neuen
Kultstétten, sie bedeuten ein erstes Wurzelschlagen in der Landschaft.” (Hanika 1957, 124).
Diese ,,Beschlagnahme® von Pldtzen in der Landschaft ist als der Versuch einer erweiterten
Beheimatung anzusehen. Heimat verstehe ich analog zu Ina Maria Greverus als Identitéts-
und Aktionsraum (Greverus 1979, 193). Beheimatung betrifft eine Vielzahl von miteinander
verwobenen, schlecht abgrenzbaren Feldern wie z.B. Gesellschaft, Wirtschaft, Politik und
deren kulturelle Uberformung. Unter die zahlreichen Beheimatungsstrategien lassen sich
auch die Denkmalsetzungen subsumieren. Diese kulturelle Praxis zielt auf die Aneignung und
Gestaltung der neuen Umwelt (Greverus 1979, 182-198, bes. 194).® Wegen des starken
Bezugs auf die vergangene Heimat ist diese Strategie nicht frei von Widerspriichen. Die alte
Heimat soll in etwas hiniibergerettet werden, das noch nicht neue Heimat geworden ist oder
erst nach jahrzehntelanger Verzégerung neue Heimat werden wiirde.

Wihrend das Kreuz mit den Jahren flir einen immer grofer werdenden Teil der
Vertriebenen auch als Beheimatungssymbol zu werten ist, trifft dies nicht auf deren
Organisationen zu, die wegen der Riickkehrforderung die dauerhafte Beheimatung jahrzehn-
telang ablehnten. Mit der ,Beschlagnahme® der Landschaft ging es den Vertriebenen-
verbianden darum, das ,,gesamtdeutsche Bewusstsein“ der einheimischen Bevolkerung zu for-
men. Wer dagegen protestierte, riskierte als schlechter Deutscher oder ,,Verzichtler* attackiert
zu werden. Durch den prominenten Standort konnten diese beiden unterschiedlichen
Botschaften des Mahnmals wesentlich besser transportiert und verbreitet werden.

Neben dem Standplatz weist auch der Kreuzsockel Gemeinsamkeiten mit der
Kriegsgriber- und Kriegerdenkmaltradition auf. Fasst man den Begriff des Sockels weiter, so
bestand er in Bad Harzburg aus einem natiirlich gewachsenen Granitfelsen und aufgemauer-
ten behauenen Granitsteinen, die gleichzeitig die Halterung fiir das Kreuz bildeten. Es war
kein Zufall, dass der Sockel aus Granit bestand. Granit gilt bei Denkmalen als Symbol der
Dauer und Ewigkeit (ReuBe 1995, 222-227). Asthetisch steht er fiir Schwere, Dauer-
haftigkeit und Unverriickbarkeit. Seit dem frithen 19. Jahrhundert wurde Granit als vaterlén-
disches Gestein fiir zahlreiche Denkméler verwandt. Daher ist die Verbindung zu
Kriegerdenkmalen nicht verwunderlich: ,,Aus der Ikonographie der Kriegerdenkmaéler nach
1918 ist der Granitmonolith nicht wegzudenken, sondern wird vielmehr in unterschiedlicher
Form zum zentralen Thema der Denkmaéler.“ (Tietz 1999, 108). Laut Tietz bevorzugte man

8  Greverus geht hier allerdings von dem Kulturdenkmal aus, also einem nicht intendierten Denkmal. Des Weiteren
vermeide ich den Begriff ,,Kulturleistung®, da er eine Wertung enthilt.

9  Dem deutschnationalen Bildungsbiirgertum war Goethes Adelung des Granits bekannt. Er hatte von der ,,Wiirde
dieses Gesteins® gesprochen und Granitberge als dlteste Denkméler der Zeit bezeichnet. Goethe (1784) 1982.
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gern schwere Steine. Neben der Gesteinsart ist noch ein weiterer Fakt nicht unerheblich.
Indem das Kreuz am Standort auf einer Art doppeltem Sockel stand, wurde seine Hohe von
20,5 m auf 26 m gesteigert. Damit wirkte es auch am Platz auf seine Besucher erhaben und
beeindruckte sie durch seine Hohe.

Das aus zwolf Larchen-Vierkantholzern bestehende Kreuz wies auf dem Querbalken die
Jahreszahlen 1945 und 1950 auf; auf dem rechten Kreuzesarm wurde ein Platz fiir eine drit-
te Jahreszahl freigehalten (Das Kreuz des deutschen Ostens wird leuchten..., Das
Ostpreuflenblatt, 1950, 177). Das Material Holz war den geringen Kosten und der schnellen
Denkmalerrichtung geschuldet. Larchenholz ist ein typisches Bauholz und unter den
Nadelnutzholzern die hérteste und schwerste Holzart, wenn auch Laubnutzhélzer noch hér-
ter, aber auch teurer sind. Zur Symbolsprache der Larche findet sich kaum etwas in der
Literatur und auch die Kreuzesinitiatoren schwiegen sich dazu aus.!® Die Jahreszahl 1945 auf
dem Querbalken des Kreuzes rekurrierte auf die Zerstiickelung des Deutschen Reiches und
das Symboljahr fiir Flucht und Vertreibung. Die Zahl 1950 meinte das Jahr der Aufstellung.
Der freie Platz fiir eine noch einzufiigende Jahreszahl lieB so manche Interpretations-
moglichkeit offen. Wenn auch Kettmann in einer Presseinformation damit die Riickkehr in
die alte Heimat meinte (Unterlagen fiir die Presse, KddtO 1, 24f.)!", so waren dem wenig
informierten Besucher mehrere Deutungen moglich, wie etwa das Jahr der Wieder-
vereinigung, wie 24 Jahre spiter die ,,Harzburger Zeitung* schrieb (Feierstunde zum ,, Tag der
deutschen Einheit*, HZ, 18.6.1974). Jedenfalls galt die fehlende Zahl als stete Mahnung, am
Erreichen der Ziele der Denkmalerrichtung mitzuwirken.

Als ,Hauptbeteiligte” an der Mahnmalerrichtung wurden zuerst Franz Kettmann (Anhalt)
und dann Edelhard Rock (Schlesien) genannt: Kettmann als 1. Vorsitzender des ZvD Bad
Harzburg und Rock als Vorsitzender des Kreisverbandes Wolfenbiittel des ZvD (Unterlagen
fiir die Presse, KddtO I, 24). Damit war das Mahnmal nicht nur eine Angelegenheit des loka-
len ZvD, sondern auch des Kreisverbandes, was die Unterstiitzerbasis verbreiterte. Indem
Kettmann als ,,Der Trager des Gedankens und Leiter der Durchfithrungsarbeiten* bezeichnet
wurde und moglicher Weise sich selbst so tituliert hat, ist er eindeutig als die Hauptperson
anzusehen bzw. wollte auch so gesehen werden. Der in Landeshut/Schlesien geborene Rock
(1908-1985) war vor 1933 bereits im zentrumsnahen christlichen Pressebereich aktiv gewe-
sen. Nach der sowjetischen Kriegsgefangenschaft hatte er seine Familie im Wolfenbiitteler
Raum wiedergefunden, war 1947 der CDU beigetreten und hatte 1950 die spétere Union der
Vertriebenen und Fliichtlinge in der CDU mitgegriindet. Auch war er von 1948 bis 1972
Mitglied des Wolfenbiitteler Kreistages (Schumacher o.J., 1018). Rock gehérte die Grenzland-
Druckerei samt Verlag in Grof3-Denkte bei Wolfenbiittel, wo verschiedene Vertriebenen-
Heimatblétter erschienen. Damit verfligte man iiber eine wichtige Propagandabasis.

Der Entwurf fiir das Kreuz stammte von dem Architekten Christian Nordmann
(Schlesien), der in Bad Harzburg zusammen mit Hermann Nordmann ein Architektur- und
Ingenieursbiiro betrieb (Kuhne 1978, 5).'? Gustav Brand (Wartheland) war als ,,Architekt und
Bauausfiihrer titig. Heinz Latten (Ostbrandenburg) war als Forstmeister im Forstamt I Bad
Harzburg fiir den Standort zustdndig. Der Holzschnitzer Rolf Bajohr (Sachsen) entwarf nicht

10 Demandt (2002, S. 129) erwihnt die Larche einzig in Verbindung mit dem Schiffsbau der Romer.

11 Das Schriftstiick ist undatiert und wurde vermutlich unmittelbar vor der Kreuzaufstellung am 24.6.1950 von
Kettmann verfasst.

12 Andere Quellen schreiben den Entwurf nur dem Architekten Christian Nordmann zu. Vgl. z.B. Meier/Neumann
2000, 630. Mit Hermann Nordmann ist nicht der gleichnamige Biirgermeister von Bad Harzburg (19461948,
1952-1956) gemeint, vielmehr handelt es sich um seinen Namensvetter, der von 1913 bis 2008 gelebt hat.
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nur das Plakat, sondern auch die Wappen. Alle genannten Personen kamen aus der Gruppe der
Vertriebenen bzw. aus Gebieten, die nun in der DDR und Polen lagen, so dass das Mahnmal
der Offentlichkeit als Produkt der Vertriebenen vorgestellt werden konnte. Hier schimmerte
nicht nur das Konzept der ,,volkischen Selbsthilfe” durch, sondern auch die Préisentation die-
ses Personenkreises als ,,Deutscheste aller Deutschen® war der ,,volkischen Schutzarbeit* und
ihrem Bild der Auslanddeutschen entlehnt.

Noch vor der Aufstellung geriet das Kreuz in die Kritik, weshalb Kettmann sich auf einem
Briefbogen des ZvD in einem offenen Brief an die Presse wandte (Offener Brief an die
Presse, ZvD Bad Harzburg, vom 13.6.1950, KddtO I, 145f.; vgl. auch Offener Brief an die
Presse, HZ, 15.6.1950). Auf den Einwand, dass das Mahnmal ,,die endgiiltige Abschreibung
der Heimat im Osten” dokumentiere, entgegnete Kettmann, ,,dass die Jahreszahlen 1945,
1950 und mit dem Offenlassen des Jahres der endgiiltigen Riickkehr in die Heimat schon in
der duBeren Form das Gegenteil zum Ausdruck bringt.“ Dabei bezeichnete er das
Kreuzdenkmal explizit als ,,Mahnmal®. ,,Der Begriff ,Mahnmal’ ist die eindringlichste Form,
rein optisch fiir Tausende, die dieses Kreuz erblicken werden, den Gedanken der gesamt-
deutschen Frage und die damit unlésbar verbundenen Ostgebiete niemals ausser Acht zu las-
sen“. Den Vorwurf, die Kreuzform sei ,,das Zeichen des Todes* und stehe fiir einen endgiil-
tigen Abschluss, kehrte er um. Er sehe im Kreuzzeichen ,,das Zeichen der Wiederau-
ferstehung und der hochsten Ebene menschlichen Denkens iiberhaupt®. Zudem sei es ,,zum
Sinnbild der abendléndischen Kultur geworden®. Weiter betonte er, dass das Kreuz nicht den
Rifl zwischen Ost und West vertiefe, da die Menschen in der Ost- und den Westzonen ,,nahe-
zu 100 %ig* den Fall der Zonengrenzen wiinschten. Das Mahnmal verkdrpere ,,den heiflen
Wansch aller Deutschen [...], dass uns gerade diese Siegermichte [die die Abkommen von
Jalta und Potsdam geschlossen hatten, Anm. des Verf.] einen wahren Frieden bescheren
mdgen, der die trennenden Grenzen und Begriffe einer dunklen Vergangenheit angehoren las-
sen moge.“ Als ,,vollig haltlos* bezeichnete er die Behauptung, dass ,,der Russe* ,,furchtbare
Rache* an den Harzburger Biirgern fiir die Kreuzerrichtung nehmen werde.

Dann versuchte Kettmann ,,das stérkste Argument der Kritik* zu entkréften. Entgegen den
behaupteten Kosten von 40.000 bis 200.000 DM diirften sie sich nach den derzeitigen
Unterlagen etwa um 10.000 DM bewegen. Dariiber hinaus hoffte der ZvD, dass man den
Einnahmeiiberschuss ,,zur Schaffung eines Hauses fiir Kriegerwitwen und -waisen® verwen-
den kdonne. Beim letzten Kritikpunkt, dem zu frithen Zeitpunkt der Mahnmalerrichtung, kon-
terte Kettmann unter Verweis auf die Anerkennung der Oder-Neisse-Linie durch die DDR,
dass der Zeitpunkt eigentlich viel zu spdt gewdhlt sei. AbschlieBend hiel3 es: ,,Das Kreuz des
deutschen Ostens ist gedacht als eine Mahnung an Deutschland und die Welt, den wahren
Frieden auf der Ebene christlicher Weltanschauung und abendlédndischer Kultur uns und
damit der Welt nach dem furchtbaren Geschehen der letzten 12 Jahre zu schenken.®

Der Offene Brief war vor allem eine Reaktion auf die Kritik der Harzburger SPD, die auf
der Ortsvereinssitzung vom 19. Juni geduBert worden war (Stellungnahme zum Mahnmal,
HZ, 20.6.1950). Dort wurden nicht nur Zeitpunkt, Platz und Kostenaufwand hinterfragt. Die
SPD bejahte ,.eine Erinnerungsstitte fiir die ostdeutsche Heimat und die Toten in der ost-
deutschen Heimat in jedem Dorf und in jeder Stadt“, dies jedoch als ,,Stitte der stillen
Besinnung“ und nicht als Sammelpunkt von Kundgebungen, denen ,,Massenbetrieb und
Geschiéftsinteresse® anhafte. Die jetzige Generation werde ohnehin die ostdeutsche Heimat
nicht vergessen. Keine Mahnmal-Aktion entbinde von der Verpflichtung, ,,den Vertriebenen
hier eine neue Heimat zu schaffen und sie als Heimatberechtigte zu behandeln®. Die
Initiatoren bezweckten mit dem Mahnmal keinen Platz der Besinnung an die Tragédie der
NS-Zeit und ihre Folgen, ,,sondern die Errichtung des Mahnmals in den bombastischen
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Ausmallen hart an der Zonengrenze* als ,,Akt politischer Propaganda“. Die SPD wandte sich
dagegen, ,,mit den echten Heimatgefiihlen unserer Vertriebenen Propaganda zu machen,
besonders dann, wenn man sich nicht scheut, sich hierbei des christlichen Kreuzes zu bedie-
nen“. Organisierte Trauerkundgebungen verquickt mit ,,Geschéftsinteresse und dem selbstge-
falligen Ehrgeiz einiger Schonredner lehne sie ab.

Die von der SPD eingeforderte Unterstiitzung bei der Schaffung einer neuen Heimat ver-
deutlicht, wie stark die Denkmalinitiatoren soziale Belange hintan und die Riickkehr-
forderung in den Vordergrund stellten. Ferner sollte die Betonung des Mahnmal-Charakters
die Mitwirkung bei der Denkmalaufstellung zu einer moralischen Pflicht machen und den
Ernst und die Intensitit der Forderungen unterstreichen. Damit musste Kritik als
,Versiindigung™ an der Denkmalsidee und den Vertriebenen aufgefasst werden. Kettmann
erklirte in seinen Ausfithrungen das Kreuz als Hoffnungs- und Siegeszeichen zu dem Symbol
der abendléandischen Kultur, was Einwénde beziiglich der Denkmalform zerstreuen sollte.
Ohne jegliche Einschrankungen gab er vor, fiir alle Deutschen zu sprechen. Auch stellte er die
Deutschen pauschal als Opfer hin, denen die Siegerméchte ,,den wahren Frieden verweigern
wiirden. Die Angst vor ,,dem Russen“ — wenn auch angesichts der zahlreichen Ubergriffe
besonders in den letzten Kriegsmonaten und dem Bestreben von 1945, die Zonengrenze mit-
ten durch Bad Harzburg laufen zu lassen (Rohkamm 1976, 123f.), nicht ganz irreal — war das
Ergebnis eines der Abendland-Ideologie immanenten rigiden Antikommunismus und
Antislawismus. Verstirkt durch die Harzburger Grenzlage bewirkte dies ein Lebensgefiihl,
das Albrecht Lehmann (1991, 230) treffend skizziert: ,Die Zonengrenze, eine
Markierungslinie zwischen Schatten- und Lichtreich. An der Grenzlinie stieen Christentum
und Atheismus durch ein schmales Niemandsland getrennt aufeinander. Die verlassene
Heimat der Fliichtlinge lag in der manichdischen Weltsicht der 1950er Jahre allemal in der
feindlichen und unwirtlichen Region des Kommunismus, in der Kilte des Ostens.” Der
bevorstehenden Denkmalaufstellung waren Geriichte {iber einen angeblichen Vergeltungs-
schlag hochst abtraglich und mussten pariert werden. Die Kritik an der Kostenhdhe verwun-
dert angesichts des iiberschnellen Vorgehens nicht. Wegen der sozialen Note vieler
Restfamilien machte es sich gut, als Gegenargument die Schaffung eines Witwen- und
Waisenheimes in Aussicht zu stellen. Mit der Gegenbehauptung, dass der Zeitpunkt der
Mahnmalerrichtung eher schon zu spét sei, unterstrich Kettmann die Dringlichkeit des
Vorhabens. Die abschlieBende Interpretation des Kreuzes als Mahnzeichen an Deutschland
und die Welt stellte Tater und Opfer auf eine Stufe, ging mit keinem Wort auf den Urheber
des Zweiten Weltkriegs und seiner Folgen ein und stellte mittels der Ideologie des christli-
chen Abendlandes an ,,die Welt*“ Wiedergutmachungsforderungen.

Wenn auch die SPD die Grundintension billigte, so trat sie fiir eine ,,stille Besinnung® an
den dafiir vorgesehen Plitzen vor Ort ein, was mehr auf eine individuelle denn eine kollekti-
ve Trauer verweist. Der Besinnung waren laute GroBkundgebungen — erst recht gekoppelt mit
Geschiftsabsichten — nicht dienlich. Ferner stellte die Partei die erhoffte Wirkung infrage, da
die Erlebnisgeneration ohnehin nicht so schnell vergessen werde. Indirekt kritisierte die SPD
das Mahnmal als Placebo, und forderte vielmehr die Beachtung der sozialen Noéte der
Vertriebenen ein. Neben der Anprangerung der fehlenden Auseinandersetzung mit der NS-
Zeit sahen die Sozialdemokraten im Mahnmalbau unmittelbar an der Grenze vor allem einen
Propagandaakt. Hier stieBen zwei unterschiedliche Politikkonzepte aufeinander: die
Westbindung der CDU als Bonner Regierungspartei und gesamtdeutsche Orientierung der
SPD, die in der Westbindung ein Hindernis zur Wiedervereinigung Deutschlands sah.
Abschliefend warnte die Harzburger SPD vor einer Instrumentalisierung der ,,Heimat-
geflihle” und des ,,christlichen Kreuzes®.
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Der sagen- und legendensiichtigen Nachkriegszeit (vgl. Lehmann 1991, 229) kam die
relativ ausfiihrliche Schilderung eines zundchst unscheinbaren Ereignisses in Kettmanns
undatierter Presseinformation entgegen: ,,Als schones Vorzeichen fiir den friedlichen Sinn des
Mahnmals begab sich am 19. 6. folgender, von mehr als 20 Zeugen beobachteter Vorfall: Als
das Kreuz vor der Aufrichtung in die Gabel des Sockels eingelassen war und dort vernietet
wurde, kam, ungestort von den arbeitenden Ménnern, ein weisser Vogel von Westen her,
umkreiste die Klippe und setzte sich auf den Stamm des Kreuzes. Die Werkleute unterbrachen
die Arbeit: es war eine weisse Brieftaube, die ohne Scheu nidherkam und vertraut war. Als sie
aufstieg, um weiterzufliegen, kreiste sie nochmals iiber dem Kreuz und zog iiber die Grenze
ab nach Osten.* (Unterlagen fiir die Presse, KddtO I, 24f., 23).

Zentral ist weniger der Wahrheitsgehalt der Erzdhlung, sondern die Bedeutungsaufladung
und die Integration eines beliebigen Ereignisses in die kiinftige Narration des Kreuzes. Wie
bei der Vision Konstantins wurde in christlich-mythologischer Weise an iiberlieferte Formen
von Erscheinungen im Vorfeld wichtiger Ereignisse angekniipft. So wurde dem Kreuz nicht
nur eine mystische Aura verliehen, sondern vor allem die Begebenheit als zustimmendes
Zeichen des Himmels gedeutet, womit die irdischen Widerstdnde fiir nichtig erklart werden
konnten. Mit dem Friedenssymbol ,,weifle Taube* (zu Taube vgl. Bies 2008) sollte das Kreuz
als Kreuz des Friedens prisentiert werden — und zwar noch vor dem Abschluss der
Aufstellung. Die Furchtlosigkeit des sonst eher furchtsamen Vogels sollte die Friedfertigkeit
des Vorhabens und ihrer Initiatoren signalisieren, und der Weiterflug nach Osten die wichtig-
ste Verbreitungsrichtung der angeblich friedlichen Botschaft des Kreuzes verdeutlichen.

Tatsdchlich wurde durch die Presseinformation die Ausdeutung des Vorkommnisses ange-
stoBen. Unter der Uberschrift ,,Gutes Vorzeichen?* malte die ,Harzburger Zeitung* am 22.
Juni 1950 die Episode weiter aus, wobei der Weiterflug nach Osten im gesperrten Druck her-
vorgehoben wurde. Die Taube habe als Friedenssymbol durch ihre Beriihrung den ,,friedli-
chen Sinn“ des Kreuzes unterstrichen. Die Zeitung hoffte, dass das Ereignis ,,ein gliickhaftes
Zeichen® sein moge, und ein Ausdruck dafiir, dass das Kreuz als ,,Kreuz des Friedens* fried-
lichen, verséhnlichen Zwecken dienen sollte. Wenn auch die Uberschrift als Frage formuliert
war, so gab der Artikelinhalt letztlich eine bejahende Antwort. Weiteren Auftrieb erlangte die
Geschichte, als wenige Tage spéter wieder eine Taube auf dem Kreuz rastete (Die Taube war
wieder da, HZ, 24.6.1950). Die ,,Harzburger Zeitung* griff das auf: Die Taube sei aus Ostli-
cher Richtung wieder gekommen. Nicht zuletzt wegen des stiddtischen Streits hief3 es weiter,
dass das ,,Kreuz des Friedens® sehr wohl einen solchen Schutzpatron brauchen konne.
Generell lassen sich aus der Erzdhlung von der Taube die unterdriickten Differenzen und kri-
tischen Einstellungen zu der Denkmalerrichtung im Raum Bad Harzburg herauslesen. Viele
Menschen sahen in der Mahnmalsetzung einen politischen Affront, der unkalkulierbare
Reaktionen ,,des Russen* weit iiber eine Verschiarfung der Grenzsituation hinaus zur Folge
haben konnte. Darauf galt es zu reagieren, indem die Friedfertigkeit des Denkmals mit einer
wundersamen Begebenheit unterstrichen wurde. Zudem richtete sich diese Narration nicht
nur an die Kritiker der Ideologie vom christlichen Abendland, sondern auch an ihre Anhénger,
um deren Selbstbild zu festigen, zu dem die Friedfertigkeit zahlte.

Die Einweihungsfeier — geprigt von NS-Festkultur und dem
» Yolkstumskampf* der Zwischenkriegszeit

Durchmischt mit viel nationalem Pathos wurde die Einweihung am 24. Juni 1950 in Szene
gesetzt. Schon zu Monatsanfang hatten Fuhrleute in Alt-Harzer Tracht in feierlicher Form den
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Transport der Holzstimme mit geschmiicktem Fuhrwerk aus dem grenznahen Schimmerwald
zum Sagewerk besorgt. Neben folkloristischen Elementen wurden auch andere WerbemaB-
nahmen zur massenhaften Besuchermobilisierung verwandt. Vieles erinnert an die Propaganda
fiir das Tannenberg-Denkmal (zur Sternfahrt Traba 2010, 398; zur Briefmarke Grenz 1977, 319;
usw.). Alle deutschen Motorsport-Verbande wurden angeschrieben und zu einer Sternfahrt ein-
geladen. AuBler fir die Sternfahrt wurde auch eine gesonderte Plakette flir die normalen
Festbesucher entwickelt. Kinder wurden mittels Auslobung eines Preises flir die meist verkauf-
ten Plaketten zu emsiger Mitwirkung animiert. Auch eine Ansichtskarte mit Sonderstempel
wurde gedruckt (Retterath 2012 1.V.). Die Ausgabe einer Sonderbriefmarke scheiterte jedoch.
Vor allem aber wurde die Presse — wie oben gezeigt — mit ausfiihrlichen Informationen zu Sinn
und Zweck sowie der Aufstellung des Kreuzes in die Werbung einbezogen.

Laut Lokalzeitung fanden sich am frithen Abend iiber 20.000 Besucher auf der Festwiese
an der Fritz-Konig-Stralle ein (Bekenntnis zu Heimat und Frieden, HZ, 26.6.1950). Sie war
geschmiickt mit den Fahnen der BRD und der verlorenen Ostgebiete; gegeniiber einer grof3en
Tribiine mit den Ehrengésten stand das Rednerpult zwischen zwei Feuerpylonen. Um 20.00
Uhr begann die Feier mit der BegriiBung der Géste durch Edelhard Rock. Vertreter aus der
,,Ostzone* hitten ihm gegeniiber ihre Freude ausgedriickt, dass die Vertriebenen das getan
hétten, was die Bundesregierung im Augenblick noch nicht hétte tun kénnen. Diese Worte
deutete er als ein Zeichen fiir die Berechtigung des Mahnmals. Dann folgten nach dem Choral
,Lobe den Herrn“ die Ansprachen zweier Geistlicher. Der evangelische Landesbischof
Martin Erdmann (Wolfenbiittel) betonte, dass vor Gott keiner ungestraft bleibe, ,,der den
anderen seiner Heimat als des grofen Geschenkes Gottes beraube®. Nachdem der Chor
Héndels ,,Herr, auf dich steht mein Hoffen* gesungen hatte, sprach der katholische Geistliche
Rat Siegfried Schultheifl (Fulda). Das Kreuz sei kein Zeichen der Rache und des Hasses, son-
dern der Liebe. Er bat Gott, “den Weg in die Heimat frei zumachen und indes die Vertriebenen
hier Heimat finden zu lassen®. Mit dem Tedeum (,,Grofler Gott, wir loben dich*) klang der
konfessionelle Teil der Veranstaltung aus.

Rock gab sich nicht nur als Sprachrohr der Deutschen hinter der Grenze, sondern legiti-
mierte mit Verweis auf sie das Kreuzdenkmal. Wéhrend der evangelische Geistliche von
einem ridchenden Gott ausging und den Gegnern Strafe androhte, stimmte der katholische
Vertreter versohnliche Tone an und mahnte Hilfe fiir die Vertriebenen an. Die drei
Kirchenlieder sind bekannte Lob- und Dankgesénge und wie wenige iiberkonfessioneller Art.
,Lobe den Herrn“ (Text: Joachim Neander 1680) wurde 1725 von Johann Sebastian Bach
komponiert. ,,Herr, auf dich steht mein Hoffen“ ist der Schlusschor aus dem Dettinger
Tedeum, das Georg Friedrich Handel 1743 als Danklied fiir den Sieg in der Schlacht von
Dettingen schrieb. ,,GroBer Gott, wir loben dich* ist als eines der bekanntesten Kirchenlieder
katholischen Ursprungs. Wie das vorige Lied kann es auch als Bittgesang verstanden werden.
Die Urform des Tedeums wird den antiken christlichen Kirchenvitern zugeschrieben. Die
Funktion des Tedeums hat sich seit dem Mittelalter verselbstindigt und wurde seitdem poli-
tisch und militdrisch quer durch die Konfessionen herrschaftslegitimierend verwandt
(Gerhards/Lurz 2009). Daher ist gerade dieses hochrangige Lied als Affirmation des Kreuzes
und der Abendland-Ideologie zu sehen.

Wihrend sich nach dem Tedeum die Prominenz in das ,,Goldene Buch des Kreuzes des
Deutschen Ostens® eintrug, erstrahlte plotzlich vom Festplatz aus gut sichtbar das Kreuz auf
den Uhlenklippen im Lichte der Scheinwerfer und der Magnesiumbeleuchtung. Unter den
Klingen — gesungen wurde anscheinend nicht — von ,,Deutschland, heiliges Wort* zogen iiber
200 jugendliche Fackeltrager auf. Dann wurden die Landsmannschaften von dem ehemaligen
Sprecher des Konigsberger Rundfunks, Eberhard Gieseler, aufgerufen. Er trug Sentenzen der
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jeweiligen Heimatdichter vor. Dazu passend traten junge Frauen aus einem Halbkreis heraus
und tibergaben ihm die jeweiligen Wappen, die anderntags am Kreuz aufgehiangt werden soll-
ten. Darauthin wurde der HolzstoB3 als Sonnwendfeuer in der Mitte des Platzes entziindet.
Nach einem Musikstiick von Mozart wurde nun das Bundeslied von Hoffmann von
Fallersleben gesungen. Dann geleiteten Fackeltrdger Bundesvertriebenenminister Hans
Lukaschek tiber die Wiese zum Rednerpult.

Da ,,Goldene Biicher* im Allgemeinen nur fiir Gemeinden und Stédte iiblich sind, wurde
mit der Etablierung eines ,,Goldenen Buches* das Mahnmal auf eine Ebene mit der Stadt Bad
Harzburg gestellt. Zudem wurde mit den Eintragungen prominenter Personen die Bedeutung
des Denkmals zusitzlich gesteigert. Die Verwendung des Sonnwendfeuers im nationalen
Kontext zeichnete bereits die volkische Schutzarbeit vor dem Ersten Weltkrieg aus. Die
Deutschnationalen im siidlichen deutschsprachigen Raum hatten den Volksbrauch des
Johannisfeuers aufgegriffen und unbekiimmert vom Kontinuitétsproblem als germanisch-
deutsches Fest uminterpretiert (Schmid 2009, 135-139)."* Nach 1900 verbreitete sich die
Feier auch unter den Deutschnationalen im Reich. Die Sonnwendfeier wurde zum Symbol fiir
Einheit und Treue. Sie war eine Art nationales Treuegelobnis und wirkte durch die
Emotionalitit des nichtlichen Gemeinschaftserlebnisses. Gleichzeitig wurde der
Brauchaspekt der Reinigung zur Abgrenzung gegen alles Undeutsche umgemiinzt. 1934
machte die NS-Regierung mit dem Erlass zur Sonnwendfeier die Teilnahme fiir die Jugend
zur Pflicht und trieb so die allgemeine Einiibung voran (Kammer/Bartsch 2007, 237). Nach
1945 waren Sonnwendfeiern bei den Vertriebenenorganisationen fiir lange Jahre iiblich. Eine
inhaltliche Begriindung dieser Feiern findet sich anlésslich der 10. Sonnwendfeier auf dem
Lipperbruch durch den Ortsverband des BdV im Organ der Landsmannschaft Westpreu3en
(Sonnenwendfeuer auf dem Lipperbruch, Der WestpreuBle, 15 [1963], Nr. 20, 20, mit Foto):
,.Im Laufe der Zeit seien die Sonnenwendfeiern immer mehr zu einem Bekenntnis zu Volk
und Gemeinschaft (nach der Vertreibung zu Heimatrecht und Wiedervereinigung) geworden.
Im Hinblick auf die willkiirliche Teilung Deutschlands wie der alten Reichshauptstadt Berlin
miisse dieses Bekenntnis von allen Deutschen immer wieder erneut vorgetragen werden,
damit dereinst in einem freien Europa allen Deutschen das Heimatrecht werde. Wesentliche
Elemente dieser Feier — wie auch anderer — waren Feuerspriiche, Volkstdnze und
Heimatlieder. In Bad Harzburg war das Sonnwendfeuer von 1950 nichts Neues. So fand
bereits am Abend des 18. Juni 1949 vor ca. 1.000 Vertriebenen eine Feier mit nahezu glei-
chem Ablauf wie Mitte 1950 statt (Lolhoffel 1983, 188f.). Nach einer Rede rief der aus
OstpreuBlen kommende Stadtfliichtlingsamtsleiter Erich von Loélhoffel die zehn Landsmann-
schaften Bad Harzburgs auf, die je einen Spruch eines heimatlichen Dichters oder Denkers
rezitierten. Zudem lieB Lolhoffel eine Feuerrede mit Spriichen und einigen Sétzen horen.
Angesichts dieser Beispiele zur Instrumentalisierung der Sonnwendfeuer kann wegen ihrer
teilweisen ,,Entgermanisierung® und der Verkniipfung mit Heimat- und Totengedenken kei-
nesfalls von Entpolitisierung gesprochen werden, wie Josef Hanika (1957, 122) es tat.

Mit der Illuminierung der Einweihungsfeier und des Kreuzes wurde also ein aus faschi-
stischen Zeiten bekanntes Festmuster zur Sakralisierung des Festes und des Kreuzes einge-
setzt. Auch das Aufrufen deutscher Regionen im Sinne der volkischen Schutzarbeit bei 6ffent-

13 Hanika trennt in den Volksbrauch des Johannisfeuers (entziindet am Vorabend des Johannistags, am 24.6.) und
den des deutschnational politisierten Sonnwendfeuers (entziindet am Vorabend des 21.6.); letzteres wurde von
der katholischen Kirche als ,,neuheidnisch® bekdmpft. Hanika 1957, S. 122f.

84



lichen Feiern war im Nationalsozialismus stark verbreitet, aber auch schon in der
Jugendbewegung bekannt, wie etwa die Haydn-Feier deutscher Jugend aus Mitteleuropa in
Eisenstadt im Juli 1932 belegt. 1950 fungierte als Sprecher kein Harzburger Vertriebener,
sondern eine iiber Ostpreuflen hinaus bekannte Rundfunkstimme. Der im Harz geborene
Gieseler (1909-1977) war vor 1945 Oberspielleiter beim Konigsberger Rundfunk gewesen
und tourte um 1950 als Rezitator u.a. mit dem Aufruf der Landsmannschaften und
Finckensteins Gedicht besonders durch Norddeutschland (Deutsches Biihnen-Jahrbuch 1988;
,»Wir Ostpreuflen, 1.11.1949, 17; Ostdeutsche Heimatwoche in Hamburg, Das Ostpreufien-
blatt, 5.5.1950, 92). Uber seine Stilisierung als ,,Sprecher der Heimat* hinaus besal} er die
entsprechende Ubung, um mit dem damals iiblichen, unbedingte Aufmerksamkeit befehlen-
den Ton die Besucher in seinen Bann zu ziehen.

Die optische Inszenierung der Licht- und Feuerorgie wurde noch durch die akustische, nim-
lich Klénge des Lieds ,,Deutschland, heiliges Wort*“, gedoppelt. Das in der NS-Zeit sehr belieb-
te Lied war von dem fiihrenden NS-Autor und Kdonigsberger Theaterdramaturgen Eberhard
Wolfgang Moller (Hillesheim/Michael 1993) verfasst worden. Der Text erinnert an ein Gebet
und die feierlich-pathetische Melodie von 1936 gleicht einem Kirchenlied. So kommt diese
choralartige Hymne einem gesungenen Glaubensbekenntnis gleich und verleiht Deutschland
eine gottgleiche Aura. Laut Programm sollte nun auch das NS-Lied ,,Flamme empor* gesungen
werden (Veranstaltungsfolge, HZ, 24.6.1950, Anzeigenteil), im Bericht der Lokalzeitung wurde
es jedoch nicht erwéhnt. Es handelt sich bei diesem Lied um ein Lied aus der frithen Kampfzeit
der NS-Bewegung, das spiter zum offiziellen Feierlied der SS wurde. Die Sakralisierung des
Feuers war das Thema vieler NS-Lieder, aber ,,Flamme empor“ diente als das Muster fiir
Feuerspriiche, Flammen- und Sonnwendlieder (Roth 1993, 90)." Im Vergleich zu den NS-
Bekenntnis- und Feierliedern erstaunt das Absingen des Bundesliedes, das Anfang 1849 gedich-
tet wurde und sich entsprechend den damaligen demokratischen Forderungen auf Deutschlands
Freiheit und Einheit bezieht. Es handelt sich um ein Aufbruchslied, das zum gemeinsamen
Handeln auffordert, was im Kontext von 1950 den Kampf um die Riickgewinnung der
,.Heimat“ meinte. Allein schon die Liedauswahl belegt, wie stark die Akteure der Festkultur der
,volkischen Schutzarbeit“ und des Nationalsozialismus verhaftet waren. Der Einbezug der
kirchlichen Lieder konnte dies nur hdchst unzureichend verdecken.

Die Hauptrede der Feier hielt Bundesvertriebenenminister Hans Lukaschek, der vom
Lokalblatt als Vertreter Bonns und als Vertriebener vorgestellt wurde. Lukaschek attackierte
in seiner Rede den ,,ruchlosen, iibrigens rechtlich vollig nichtigen Verzicht auf das Land hin-
ter der Oder und Neisse® und fiigte an, das Selbiges auch fiir den ,,Sudetengau‘ gelte, der vor
einigen Tagen auch hétte verhandelt werden sollen. ,,Die Bundesregierung wird niemals ver-
zichten, und dieses Niemals wird stehen, so lange es deutsche Menschen gibt!*“ Die Wappen
am Kreuz wiirden ,,die Erinnerung an unsere Heimat nach auen aufrecht erhalten, wie sie
aus dem Herzen niemals gerissen werden kann®“. Er hege die feste Zuversicht, dass dieses
Kreuz an der Grenze, morgen mitten im Herzen Deutschlands stehen werde. Das Unrecht
werde man im Zeichen des Kreuzes besiegen: ,,— In hoc signo vinces — ,Unter diesem Zeichen
werden wir siegen!’ Sieg aber in Liebe.” (Hervorh. im Orig.). Das auf dem Platz brennende
Feuer driicke die heifle Liebe und die nie erloschende Sehnsucht nach der Heimat aus.

Der katholische Schlesier Lukaschek (1885-1960) eignete sich nicht nur als Mitglied der
Bundesregierung fiir die Hauptansprache. Der Verwaltungsfachmann hatte zurzeit des

14 Als Beispiel fiir ein ,,Feuerlied” vgl. Heiliges Feuer, Text in Roth, S. 176.
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Grenzkampfes in Schlesien den Schlesischen Ausschuss geleitet (1919—1921) und war 1933
als Mitglied der Zentrumspartei aus seinen Amtern als Oberprisident der preuBischen Provinz
Oberschlesien und Regierungsprisident von Oppeln entfernt worden (Hitze 2000). Somit
diente er als erfahrener Grenzlandkdmpfer, der nachweislich kein NSDAP-Mitglied gewesen
war, als relativ unverdichtiges ,,Aushidngeschild“. Mit seiner Rede reagierte Lukaschek auf
die am 6. Juni 1950 erklirte Anerkennung der Oder-Neille-Grenze durch die DDR und den
am 23. Juni 1950 erfolgten wechselseitigen Verzicht der DDR und der Tschechoslowakei auf
Gebietsanspriiche (Trutkowski 2011). Damit beanspruchte er aufler den nun zu Polen
gehdrenden Gebieten auch das von 1918 bis 1938 zur Tschechoslowakei zdhlende Sudeten-
gebiet fiir Deutschland. Mit seinen radikalen Worten zum Verzicht sanktionierte er jegliche
AuBerung in Richtung Verzicht als ,,undeutsch* und sprach diesen Personen indirekt die deut-
sche Volkszugehorigkeit ab. Die Wappen stellte er als Erinnerungstrager der von ihm hoch
emotionalisierten ,,Heimat® vor. Dann griff er die Konstantinische Vision auf und machte sei-
ner Politik ihren Sinnspruch zueigen. Einmal mehr wurde so mit einer Kernsentenz der
Ideologie vom christlichen Abendland die enge Verbindung zwischen Deutschlands Zukunft
und dem Kreuzdenkmal herausgestrichen.

Neben Lukaschek wirkte die Anwesenheit Ernst Reuters als Besucherattraktion. Da er
schon zurzeit der Blockade Westberlins durch die sowjetische Besatzungsmacht (Juni 1948 —
Mai 1949) erfolgreich als Regierender Biirgermeister (West-)Berlins agiert hatte, war er zur
Ikone des Widerstands gegen die Sowjets und den Kommunismus allgemein geworden. Es
erstaunt jedoch, dass man ihn nicht reden lie} oder er nicht reden wollte.

Nach Lukascheks Rede iibergab Kettmann mit einigen Sétzen das Kreuz in die Obhut des
Landes Niedersachsen. Unabhéngig von der Bemessung der Schuld der dlteren Generation
miisse man die unbeteiligte Jugend davon ausnehmen. AbschlieBend forderte er unter Verweis
auf die Jugend einen verdienten gerechten ,,Frieden in ungeteilten Grenzen®. Auf Kettmann
folgte die Ansprache des niedersidchsischen Fliichtlingsministers Heinrich Albertz (Kurze
Ansprache des Herrn Fliichtlingsministers Pastor Albertz, KddtO I, 10). Der gebiirtige
Breslauer hatte sich bis zur Ubernahme des Ministeramtes als evangelischer Fliichtlings-
pfarrer betétigt. Er nahm das Denkmal in die Obhut des Landes und dankte dafiir, dass mit
dem Mahnmal durch Vertriebene und Einheimische das gesamtdeutsche Bewusstsein aufge-
griffen worden sei, fiir das die Landesregierung immer eintrete. Das Kreuz an der Grenze
solle der Landesregierung Verpflichtung fiir das tdgliche Handeln sein, der Welt zu zeigen,
,»wie man im Frieden mit friedlichen Mitteln fiir die Gerechtigkeit kimpfen kann*. Nach die-
sem ,,Gelobnis” wurde zum Ausklang der Feier von den Anwesenden das Niederldndische
Dankgebet gesungen.

Mit der In-Obhutnahme war nun das Land Niedersachsen fiir das Denkmal verantwort-
lich, insbesondere fiir aufkommende Kosten. Wie schon frither schob Kettmann die Jugend
vor, um ein Deutschland in den alten Grenzen zu fordern. Dabei ging er nicht auf die Schuld
der Alteren niher ein und schwieg sich dariiber aus, dass die Gebietsforderungen zwangsliu-
fig Konflikte mit den Nachbarldndern provozieren mussten. Minister Albertz bekriftigte die
gesamtdeutsche Orientierung der Landesregierung und mahnte zur Friedfertigkeit. Das
damals auf zahlreichen Vertriebenenveranstaltungen zu horende Niederldndische Dankgebet
verweist als Bestandteil des Groflen Zapfenstreichs auf eine preuBisch-militdrische
Traditionslinie. Seit Wilhelm II. wurde es offentlich viel gespielt und stand fiir die
Verbindung von weltlicher Macht und Religion. In der NS-Zeit wurde es noch stiarker zur
Aufwertung ,,erhebender Feiern® eingesetzt. Im Liedtext wurde der Beistand des gerechten
Gottes bzw. der “Vorsehung® behauptet, womit das eigene Denken und Handeln legitimiert
werden sollte. Wiederholt zeigen sich Parallelen zur Einweihungsfeier des Tannenberg-
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Denkmals am 18. September 1927: Prominente Giste schrieben sich nicht nur ins Goldene
Buch ein, sondern beim Feldgottesdienst wurde neben dem Tedeum auch das Niederldndische
Dankgebet gesungen (Grenz 1977, 312).

Anderntags begab sich vor allem die ,,Ostdeutsche Jugend* frith morgens zu Fuf} oder mit
Bussen zu den Uhlenklippen. Vor oder nach der Veranstaltung hatten wohl junge Leute ihre
Kletterkiinste am Mahnmal ausprobiert, denn die ,,Harzburger Zeitung* monierte den wenig
pietitvollen Umgang einiger Jugendlicher mit dem Mahnmal (Landsmannschaften am
Mahnmal. Zehn Wappen schmiicken den Sockel des Kreuzes, HZ, 27.6.1950). Es sei nétig,
das Kreuz mit einer ,,Achtungsumfriedung zu umgeben, damit die Besucher, vor allen Dingen
bei feierlichen Veranstaltungen, den rechten Abstand von Klippe und Kreuz haben. Die
Wiirde des Ortes erscheint uns diesen Abstand dringend zu erfordern, denn die Klippe mit
dem Kreuz ist zur Erprobung von Kletterkiinsten nunmehr ungeeignet. Diese AuBerung
zeigt, wie Akteure und ihr Umfeld eine Sakralisierung von Denkmal und Standort initiierten
und entsprechende kulturelle Verhaltensweisen implementierten, hier die Distanz zum
»geheiligten® Ort.

Die Feier am Mahnmal zeichnete sich ebenso durch die Instrumentalisierung religioser
Formen aus. Zu Beginn sprach Gieseler, ,,der Sprecher der Heimat“, das ,,Gebet der
Heimatlosen*!>. Es handelt sich dabei um kein Gebet im religidsen Sinne, sondern um ein
Gedicht mit sakral gefarbtem Titel, das die Riickkehrhoffnung thematisiert. In der ersten
Strophe wird die Freude des Erinnerns an die verschiedenen Facetten der ostpreuflischen
Natur angesprochen, des Weiteren die Freude auf ein Dasein als Gleicher unter Gleichen, bei
dem man sich ohne Scheu und unbefangen geben kdnne. Dann versetzt der Verfasser den
Leser in eine unerwartete Vorstellung: ,,Wir sind zu Haus!* Nun sei die Freude noch grof3er:
Man miisse niemand bitten und keinem eine Last sein, man konne als freier Herr leben und
die Hauser wieder aufbauen bis man endlich das Ganze als ,,wieder mein‘ bezeichnen konne.
Das Gedicht endet mit dem Appell: ,,Herrgott, la unsere Hoffnung nicht vergebens sein!*
Verfasser des ,,Gebets™ war das spitere Bundesvorstandsmitglied der Landsmannschaft
Westpreulen und Chefredakteur ihres Organs Ottfried von Finckenstein (1901-1987)
(Deutsches Literatur-Lexikon 2005, 568). In der NS-Zeit war er angeblich zum Regime auf
Distanz gegangen, gleichwohl hatte er zwei Literaturpreise in dieser Zeit (1938 Volkspreis fiir
deutsche Dichtung, 1942 Herder-Preis der Universitdt Konigsberg) erhalten.

Der vertriebene Druckereibesitzer und CDU-Mann Eberhard Rock hielt nun die
Festansprache, die das Lokalblatt ausfiihrlich wiedergab. Den Begriff Heimat kénne nur der
erfassen, der sie verloren habe, der wisse, wie man fiir diec Heimat leiden kdnne. Das
Mahnmal stehe fiir die Freiheit der Volker und fiir die Freiheit des deutschen Volkes. Er
wandte sich gegen Radikalismus, denn die Sache der Vertriebenen sei gut vorangekommen,
wofiir die Beteiligung von Vertriebenen wie Lukaschek und Albertz in filhrenden Amtern
stiinden. Das Kreuz sei ein Mahnmal des Friedens und eine Mahnung zur Wiedergutmachung
an diejenigen, die die Abkommen in Jalta und Potsdam geschlossen hitten. ,,Heimat
umschlosse den Begriff Frieden, und da die Heimatvertriebenen den Frieden wollen, miiflten
sie zwangslédufig fiir eine friedliche Riickgewinnung der verlorenen Heimat eintreten.*

Rock umriss in seinen Ausfiihrungen zum wiederholten Male die Denkmalintentionen. Im
Einzelnen setzte er die Denkmalerrichtung in den Kontext einer starken Beachtung der
Vertriebenen durch die bundesdeutsche Politik, womit er Radikalisierungstendenzen unter

15 Es handelt sich um den Text von Ottfried Graf Finckenstein abgedruckt im Westpreufen-Jahrbuch, 1950, 153.
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den Vertriebenen zu méBigen suchte. Ganz besonders strich Rock die Friedensintention des
Mahnmals heraus und mahnte indirekt die Wiederherstellung der Vorkriegsgrenzen und die
Riickkehr der Vertriebenen an, was mit friedlichen Mitteln erreicht werden sollte.!® Rocks
Betonung einer friedlichen Losung richtete sich an zwei unterschiedliche Adressatenkreise.
Er wollte nicht nur nach auBlen die Denkmalkritiker beschwichtigen, sondern in den eigenen
Reihen die Verfechter einer militdrischen Option zur MaBigung aufrufen. Somit driickt sich
in den verschiedenen Aussagen zum Mahnmal zum einen das gemeinsame Ziel der
Wiederherstellung Deutschlands in den Grenzen von 1937 oder gar der Zeit des Weltkrieges
und zum anderen der Widerstreit der Mahnmal-Akteure zwischen militarischer und friedli-
cher Losung aus.

Umstanden von Wimpeln und Fahnen wurden nach Rocks Rede aus den Hénden junger
Frauen der Reihe nach die Wappen Niederschlesiens (Rock kam aus Niederschlesien),

Oberschlesiens, des Sudetenlandes,
i Brandenburg-Berlins, Ostpreuflens,
WestpreuBBens, des Warthelandes, Pom-
merns, Danzigs und des Baltenlandes von
einem Zunftmeister an den Quadern des
Sockels befestigt.'” Wéhrend der Ham-
merschldge des Zunftmeisters sprachen die
Beauftragten — wie am Vorabend — beglei-
tende Worte und Denkspriiche.

Dem Kreuz fehlte im Vergleich zu
Vorgédngerdenkmalen wie dem West-
preuBenkreuz ein Motto oder eine andere Art
der Erklérung. Die Jahreszahlen auf dem
Querbalken zielten zwar in diese Richtung,
haben aber keinesfalls die Aussagekraft
eines Mottos. Diesem Problem kam man mit
der Anbringung der Wappen der ostlichen
Provinzen bei. Die Holztafeln wiesen zwar
nur die Wappen und keine erlduternde
Bezeichnung auf, doch zumindest fiir infor-
mierte Zeitgenossen trugen sie in unmittel-
barer Ndhe zum ,Kreuz des deutschen
Ostens® zur Mahnmalerlduterung bei.
Dadurch wurde klarer, was mit dem ,,deut-
schen Osten* gemeint war, weshalb die
Wappentafeln als Beitrag zu den
Abb. 4: Kreuz des deutschen Ostens mit Wappent-  »Konstruktionen des ‘deutschen Ostens’
afeln; Verlag: Film-Foto, Berlin-Tempelhof, Nr. 9 (Scholz 2011, 331-342) zu werten sind.

- i

-

16 Die Friedensintention unterstrich Rock auch in den Uberschriften der Berichte zur Kreuzeinweihung, vgl. z. B.
Ein Bekenntnis zum Frieden. Schlesischer Gebirgsbote, 1950, Nr. 7, unpag.

17 Entgegen einem zeitgendssischen Foto und einer Ansichtskarte schreibt Kuhne in seiner Broschiire von neun
Wappentafeln, die Tafel des Warthelandes erwéhnt er nicht. Kuhne 1978, 12. Vgl. das Foto in Kuhne 1978, 13,
und die Ansichtskarte des Film-Foto-Verlages, Berlin-Tempelhof, Nr. 9 (vgl. Abb. 4), die zehn Wappentafeln am
Sockel zeigen.
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Nach der Befestigung der Wappentafeln trat Kettmann mit einem kleinen schwarzen
Schrein vor, der mit Heimaterde gefiillt war. Die ,,Harzburger Zeitung* berichtete: ,,In dem
Behilter sei die grofite Kostbarkeit, die ein alter Heimatvertriebener besafl. Erde aus dem
deutschen Osten. Erde von dem Friedhof, in dem dieser Greis seine erschlagenen Kinder und
Enkel habe verscharren miissen. Dem alten Manne, dem einzigen Uberlebenden einer groBen,
blithenden Familie, sei dies Kreuz des deutschen Ostens der Platz, der besser wie kein ande-
rer geeignet sei, diese Erde, die Deutschland sei, aufzunechmen.”“ Der Schrein wurde im
Sockel des Kreuzes vermauert. Nach einer weiteren Rede eines ZvD-Landesvertreters an die
Jugend bildete das Deutschland-Lied, dessen gesungene Strophen nicht genannt wurden, den
Abschluss der Feier.

Die Tradition der mitgefiihrten Heimaterde 14sst sich nach Albrecht Lehmann (1991, 102-
105) schon in fritheren Jahrzehnten etwa bei Soldaten oder Auswanderern nachweisen. In den
Nachkriegsjahren entwickelte sich jedoch im Vertriebenenmilieu ein regelrechter Kult darum.
Am verbreitetsten war er bei katholischen Sudetendeutschen und Schlesiern (auch in Bad
Harzburg stammte die Erde von einem Schlesier). Lehmann (1991, 103) fithrt zum tieferen
Sinn der Mitnahme von Erde aus: ,,Wo das Verlassen der gewohnten Umwelt mit einem so
hohen Grad an Bewuftheit erlebt und ein Abschied so nachdriicklich rituell gestaltet wird, da
wird der Gegensatz Heimat und Fremde sehr eindringlich erlebt”. Dabei geht es aber nicht
nur um den Blick in die Zukunft in der Ferne, sondern auch um die stete Erinnerung an die
erwiinschte Riickkehr. Das mystische Band zur Heimat sollte nicht zerreilen. Heimaterde
wurde in den 1950er Jahren meist an privilegierten Orten der Wohnung deponiert; sie diente
als Geschenk und wurde oft den Toten in der ,neuen Heimat™ mit ins Grab gegeben. Sie
wurde auch in den Fundamenten eines neuen Hauses verbaut oder im neu erworbenen
Bauernland untergemischt. Lehmann erwihnt jedoch die Verwendung von Heimaterde im
politischen Kontext nicht, wofiir das Kreuz des deutschen Ostens eines der ersten
Paradebeispicle ist. Hier wurde ein privater Brauch in die politische Sphire iibertragen und
entsprechend instrumentalisiert. Weiter wurde durch eine hoch emotionale Geschichte die
Wirkung gesteigert. Damit wurde die Erde doppelt mystifiziert: als Erde aus der Heimat und
als Erde von dem Friedhof der Angehdrigen. Das Deponieren der Heimaterde im Kreuzsockel
stand fiir zwei wichtige Aspekte: Indem die Erde ins Kreuz ,,einging*, verschmolz die Heimat
mit dem Kreuzdenkmal, das zum Zeichen der Heimat werden sollte. Und weil es sich um
Friedhofserde handelte, wurde das Kreuz-Mahnmal als allgemeines Gedenkkreuz fiir die
zuriickgelassenen Toten empfohlen.

Mahnmalerweiterungen: Bedeutungsverdichtung und zusiitzliche
Erklarungen

Denkmale bleiben iiber die Jahrzehnte nicht unverdndert. Thr Standort kann wechseln, ihre
Gestalt wird verdndert, Ergdnzendes wird angebracht und viele Moglichkeiten mehr. So ging
es auch mit dem ,,Kreuz des deutschen Ostens“. Dahinter verbergen sich unterschiedliche
Momente. Sie kiinden unter anderem von der Akzeptanz bis hin zur bekenntnishaften
Zustimmung zum Denkmal, wie sie sich etwa {iber Sonderdenkmale bis hin zur Nutzung als
Aufmarschplatz ausdriicken kann. Ein zweiter Beweggrund ist oft ein innerer Zwang, zum
besseren Verstindnis eines Denkmals beizutragen. Diese Einstellung beruhte bei nationalen
Denkmalen bis 1945 darauf, die Mdoglichkeit des Nichtverstehens tunlichst auszuschlieen
(Tietz 1999, 167). Hingegen wurde gestalterisch seit dem Ende des 19. Jahrhunderts einer-
seits eine formale Reduktion andererseits eine erweiterte inhaltliche Bedeutung eingefordert.
Dieses Dilemma konnte man mit nur iiber einen erweiterten Baubestand sinnvoll 16sen.
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Von der Akzeptanz und Gestaltungserweiterung des Kreuz-Mahnmals kiindet die An-
bringung einer Granittafel an der rechten Seite des Kreuzsockels mit der Inschrift
»Riesengebirgsverein / 1880 — 1955 / Der Heimat die Treue® (GroBes Jubildum in Bad
Harzburg festlich begangen, Schlesischer Gebirgsbote, 1955, Nr. 18, 2f.). Der Harzburger
Steinmetz Sievers hatte die Gedenktafel beschafft; die Gestaltung hatte der aus
Warmbrunn/Schlesien stammende Bildhauer Walter Volland (Goslar) {ibernommen.'® Die
Einweihung der Tafel erfolgte am 11. September 1955 anlésslich des 75-jdhrigen Bestehens
des Riesengebirgsvereins (RGV). Neben Vertretern des Bundes vertriebener Deutscher (BvD)
aus Stadt und Kreis (Edelhard Rock), dem Harzburger Biirgermeister, dem 1. Vorsitzenden des
Harzklub-Hauptvereins waren ca. 800 Menschen auf Einladung des RGV erschienen.

Da sich am Mahnmal selbst keine Namensbezeichnung oder gar verbale Denkmaler-
klarung befand, erfuhr es durch die Worte auf der Granitplatte, auf der auch der verantwortli-
che RGV genannt wird, eine erste wortliche Erklarung. Nun wurde uninformierten Besucher
wegen des geographischen Bezugs und dem Spruch klar, dass das Hochkreuz etwas mit Flucht
und Vertreibung zu tun haben musste. Vor allem aber hatte sich die schlesische
Wandererorganisation mit einer Sondergedenktafel neben dem Eigeninteresse nach vereins-
maBiger Selbstdarstellung und Werbung eindrucksvoll zum Mahnmal und seiner Idee bekannt.
Damit war die Basis zu weiteren Ergdnzungen am Mahnmal gelegt. SchlieB3lich darf der inte-
grative Aspekt nicht unterschlagen werden, denn Tafel und Veranstaltung konnen als symboli-
sche Verbriiderung der Gebirgslandschaften Riesengebirge und Harz interpretiert werden.

Von den gehaltenen Ansprachen (u.a. von Biirgermeister Nordmann und dem BvD-
Kreisvorsitzenden Rock) war die des lokalen BvD-Vorsitzenden Fritz Miiller, der 1952 {iber
die BHE-Liste in den Stadtrat gewdhlt worden war, am aufschlussreichsten (Grofles Jubildum
in Bad Harzburg festlich begangen, Schlesischer Gebirgsbote, 1955, Nr. 18, 2). Er konsta-
tierte, dass das Kreuz ,nunmehr zu einem Wallfahrtsort der Heimatvertriecbenen und
Einheimischen und zu einem Kundgebungsort besonderer Art geworden® sei. Was heute noch
an der Zonengrenze stehe, kdnne sich morgen vielleicht schon in der Mitte unseres Landes
befinden. Des Weiteren zitierte ihn der ,,Schlesische Gebirgsbote*: “Dieses Kreuz sei weiter-
hin ein warnendes und mahnendes Mal hinsichtlich gemeinsamer Bestrebungen zur
Wiedervereinigung. Dieses Kreuz, errichtet gegeniiber dem Kreuz des Ehrenfriedhofs, mahne
weiterhin, dem Vaterlande zu dienen, sich gegenseitig als einzelne wie als Volk zu lieben und
zu achten, nicht gegeneinander, sondern miteinander zu leben. Und schlielich sei das Kreuz
Symbol fiir den Glauben und die Hoffnung auf eine gute Zukunft unseres Volkes.*

Mit der Bezeichnung als ,,Wallfahrtsort” verwandte Miiller nicht nur einen religidsen
Terminus, sondern er betonte damit auch die Einlosung des 1950 gesetzten Ziels, zu dem auch
die Einheit von Vertriebenen und Einheimischen zihlte. Mit dem Zitat Lukascheks unterstrich
er die Hauptintention des Denkmals, ndmlich die Grenzrevision. Der Verweis auf den
Soldatenfriedhof und den Dienst am Vaterland deutete auf die militérische Option hin und die
Aufforderung zur ,,Volkesliebe® atmete den Geist der Volksgemeinschaftsideologie.
Angesichts mangelnder Aussichten auf Grenzrevisionen griff Miiller auf Versatzstiicke der

18 Volland (1898-1980) lehrte von 1922 bis 1943 an der Meisterschule fiir Holzbildhauer in Warmbrunn. Nach dem
Krieg lebte er in Goslar, wo er sich starker der Steinbildhauerei zuwandte. Neben allgemeinen Arbeiten fertigte
er zahlreiche andere mit landsmannschaftlichem Bezug. Er war landsmannschaftlich aktiv, im RGV sogar
fithrend. Miiller 1968.
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Ideologie vom christlichen Abendland zuriick und bemiihte den Hoffnungsgedanken fiir das
Erreichen dieses Ziels.

Es dauerte noch einige Jahre, bis es zu einer dhnlichen Denkmalsergdnzung kam. Hatte
der schlesische Glatzer Gebirgs-Verein (GGV) schon auf der Jahreshauptversammlung der
Braunschweiger Gruppe am 19. Januar 1963 eine Gedenkplakette erortert, so konnte der
GGV anlésslich seines 80-jahrigen Jubildums am 6. September 1964 eine Granittafel am
Mahnmal einweihen (Enthiillung einer Gedenktafel des GGV. am Kreuz des Ostens bei Bad
Harzburg durch den Glatzer Gebirgs-Verein Braunschweig, Grafschaft Glatzer Heimatblatter,
Umschau, 1964, Nr. 10, U 180, und Fotos U 181). Die Plakette war ebenfalls vom Bildhauer
Volland gefertigt worden und zeigt die Inschrift ,,1881 [mittig eine Abbildung des
Vereinszeichens Glatzer Rose] 1961 / Glatzer Gebirgs-Verein®. Die Tafel wurde links neben
der Plakette des RGV angebracht. In seiner Rede erklirte der Vorsitzende des GGV, Max
Herrmann, dass die Tafel eine stete Verpflichtung zur Heimattreue fiir die Anwesenden und
ihre Kinder bedeute.

1963 war es zu einer anderen, erheblicheren Umgestaltung des Mahnmalplatzes gekom-
men. Als Grund fiir die Denkmalerweiterung in der Flache wird von den ,,Kreuzesbetreuern*
der Diebstahl von Wappentafeln — vermutlich durch Sammler — genannt (Kuhne 1978, 16).
1959 sollten die holzernen Wappenschilder durch kupferne ersetzt werden. Doch angesichts
des teuren Kupfers und der Diebstahlgefahr diskutierte man auf einer Besprechung von
Vertretern verschiedener Amter und Institutionen im August 1959 auch eine Gusseisenldsung
(Niedersdchs. Minister fiir Vertriebene, Fliichtlinge und Kriegsgeschiadigte, Niederschrift
iiber die Dienstbesprechung am 12.8.1959 in Bad Harzburg, Rathaus, Bad Harzburg, vom
17.8.1959, KddtO 1, 378). Da als oberstes Ziel die Beschddigung und Entwendung der
Wappentafeln vermieden werden sollte, wurde auch ,,eine Ausfithrung in Stein“ angespro-
chen, aber kein Beschluss gefasst.

Jedoch spitestens seit Ende 1960 plante man die Aufstellung von Wappensteinen am
Kreuz. Zuvor galt es, das Aussehen der Wappen und die Beschriftung abzustimmen. So ver-
fugte Anfang 1962 der Niedersdchsische Minister fiir Vertriebene, Fliichtlinge und
Kriegsgeschiddigte seine Billigung der Wappenentwiirfe der Provinzen Brandenburg,
OstpreuBBen, Oberschlesien, Niederschlesien und Pommern sowie die der Deutsch-Baltischen
und der Sudetendeutschen Landsmannschaft; fiir Danzig sollte das Stadtwappen mit dem
Schriftzug ,,Bund der Danziger* verwendet werden (Prdsident des Niederséchs.
Verwaltungsbezirks Braunschweig an das Staatshochbauamt Wolfenbiittel vom 14.2.1962,
KddtO 1, 412)." Ein anderes Wappen lehnte er ab: ,,Das Wappen der Provinz Grenzmark
Posen/Westpreuflen darf nicht [Unterstreichung im Orig.] verwendet werden, weil sich hier-
durch Uberschneidungen mit den Grenzen von 1937 ergeben. Es verbleibt vielmehr bei dem
Vorschlag der Landsmannschaft Westpreulen vom 29.11.1961, wonach das Westpreu3en-
Ordenskreuz als Wappen der Landsmannschaft gilt. Der Wappenstein mit dem Ordenskreuz
ist mit der Unterschrift ,Landsmannschaft WestpreuBBen’ zu versehen.” War urspriinglich eine
Einweihung unmittelbar nach Pfingsten 1962 (vermutlich zum 17. Juni, Pfingstsonntag war
der 10. Juni) vorgesehen (Verfiigung an den Landkreis Wolfenbiittel und die Stadt Bad
Harzburg unter dem Schreiben des Staatshochbauamts Wolfenbiittel an die Arbeits-
gemeinschaft ostdeutscher Bildhauer vom 27.2.1962, KddtO I, 413), so kam es aus bisher
unbekannten Griinden erst ein Jahr spéter dazu.

19 Leider befindet sich kein Vorgang zur Fertig- und Aufstellung in den stidtischen Akten.
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Das Schreiben des Vertriebenenministers ldsst darauf schlie3en, dass es bereits im Vorfeld
Probleme mit der Ausgestaltung und Benennung der Wappensteine gegeben hatte. Die
Landesregierung pochte zwar auf die Wiederherstellung Deutschlands in den Grenzen von
1937, wehrte aber weitergehende Gebietsforderungen ab, wie das Beispiel ,,Grenzmark
Posen/Westpreulen* oder etwa Lukascheks Anspruch auf den ,,Sudetengau® von 1950 zeigt.
Mangels ausreichender Angaben kann daher nur vermutet werden, dass fiir den fehlenden
Stein der Landsmannschaft Weichsel-Warthe und die verzogerte Aufstellung der anderen
Stelen 1963 Benennungsprobleme verantwortlich waren.

Anlésslich des Gedenkens an die Opfer des 17. Junis 1953 wurden 1963 anstelle der
Holztafeln in ca. 40 bis 80 m Entfernung vom Kreuz in einem langgezogenen Viertelkreis
neun ,,dauerhafte Granitsteine® (Hervorh. i. Orig.) (Steinerne Zeugen deutschen Volkstums,
HZ, 18.6.1963) mit den reliefartigen Wappen und den Inschriften der jeweiligen Gebiete oder
Landsmannschaften aufgestellt.?? Die mafigeblich von der dffentlichen Hand finanzierten
Wappenstelen tragen folgende Inschriften: ,Brandenburg®, ,,Pommern®, ,,Ostpreussen®,
»Niederschlesien®, ,,Oberschlesien®, ,,Bund der Danziger®, ,,Landsmannschaft Sudetenland®,
,Landsmannschaft Westpreussen®, , Deutsch-Baltische Landsmannschaft“.?! Die Steine
waren von den vertriebenen Kiinstlern Walter Volland (Goslar, 1898—1980), Reinhold Kraft
(Wolfenbiittel, 1907-2003) und Wilhelm Heerde (Gilzum, 1898-1991) hergestellt worden.
Wihrend die beiden ersten aus Schlesien stammend zumeist als Holzbildhauer gearbeitet hat-
ten, hatte der gebiirtige OstpreuBe Heerde eine gehobenere kiinstlerische Ausbildung durch-
laufen und neben seiner Bildhauerarbeit ab 1927 in der NSDAP Karriere gemacht, die ihn
schon vor 1933 in den Reichstag gefiihrt und ihm 1938 das Goldene Parteiabzeichen einge-
bracht hatte (http://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelm Heerde [Zugriff: 30.9.2011]). Wenn auch
die Schaffung von Denkmalen durch vertriebene Kiinstler den Heimatbezug unterstrich, so
war dies hier gesetzlichen Bedingungen geschuldet, denn § 74 Bundesvertriebenengesetz ver-
ordnete die Bevorzugung von Vertriebenen bei der Vergabe offentlicher Auftrige.

Durch die Aufstellung der Stelen wurde der Mahnmalplatz deutlich ausgedehnt. Die
Wappensteine bildeten jedoch auch eine indirekte Begrenzung des Platzes, etwa bei
Veranstaltungen. Wenn das Areal auch keine zigtausend Menschen fassen konnte, so doch
mehrere tausend. Durch die angedeutete Kreisform der Stelenpositionierung wurde die
Denkmalanlage stark auf das Kreuz ausgerichtet, was seine Bedeutung steigerte. Indem die
Wappen mit den Bezeichnungen, also der Vorderseite, dem Kreuz zugewandt waren, bildete
es auch das geistige Zentrum der Denkmalanlage. Das Kreuz sollte iiber das Religidse hinaus
den gemeinsamen Bezugspunkt aller ,,Heimat“-Regionen und ihrer ehemaligen Bewohner
bilden. So wie das Kreuz fiir Tod und Auferstehung stand, so hatte die Heimat den Tod erfah-
ren und ihren ehemaligen Bewohnern wurde nun Hoffnung auf die Auferstehung der Heimat
in Form von Riickkehr und Grenzrevision gemacht. Die Stelen wiesen zwar keine direkte
Aussage auf, doch sie trugen allein schon wegen der Inschrift noch mehr als die bloBen
Wappen am Kreuzsockel zur Denkmalerkldrung bei. Die Inschriften zeigten nun, was mit
dem ,,deutschen Osten* gemeint war. Auch wurden gewisse Differenzen zwischen den
Landsmannschaften und der niederséchsischen Landesregierung sichtbar, die in der Kontrolle
des (auBen-)politisch Sagbaren lagen.

20 Vgl. auch ,,Gemeinsam ist Schicksal und Auftrag™, Schlesischer Gebirgsbote, 1963, Nr. 19, 301; Das
Ostpreuflenblatt, 1963, Folge 29, 15. Nach Kuhne (1978, 16 und 19) wurden die neun Gedenksteine 1962 auf-
gestellt.

21 Festgestellt auf eigener Ortsbegehung am 9. Mai 2010.
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Abb. 5: Kreuz des deutschen Ostens mit neun Wappensteinen und dem Berliner Stein in der Stadt (vor
1980); Verlag: Schéning & Co., Liibeck, Nr. Har 347-f

Angesichts unzureichender Angaben zum Gestaltungsprozess der Mahnmalanlage ist es
miifig, dariiber zu spekulieren, inwiefern der Viertelskreis noch erweitert werden sollte (z.B.
mit donauschwébischen oder russlanddeutschen Landsmannschaftssteinen), es Bezlige zum
Tannenbergdenkmal mit dem Mauerwall und seinen acht hohen Tiirmen gab oder ob es Zufall
war, dass alle Steine in Richtung DDR-Grenze aufgestellt wurden.

Eine Aufwertung erfuhr die Einweihung dadurch, dass der niedersédchsische
Vertriebenenminister Albert Hoft (SPD) diese nach seinem Amtsantritt als seine erste
Amtshandlung vornahm. Gleichwohl hatte die Hauptveranstaltung zum 17. Juni vormittags eini-
ge Kilometer weiter unmittelbar an der Grenze zur DDR in Eckertal stattgefunden (,,Der Wille
des deutschen Volkes ist Realitdt™, HZ, 19.6.1963). Erst um 14.00 Uhr traf man sich am Mahnmal
zwecks Ubergabe der Steine an die Offentlichkeit (,,Gemeinsam ist Schicksal und Auftrag®,
Schlesischer Gebirgsbote, 1963, Nr. 19, 301, und Steinerne Zeugen deutschen Volkstums, HZ,
18.6.1963). Dort begriiite der Harzburger Vorsitzende des Bundes der Vertriebenen (BdV) und
Stadtrat Fritz Miiller den Minister, zahlreiche Stadtréte (der Biirgermeister war verhindert), den
Oberkreis- und den Kurdirektor sowie die restlichen Besucher, die sich vor allem aus jungen
Menschen zusammensetzten. Miiller lie8 die Geschichte des Mahnmals Revue passieren, wobei
er wahrheitswidrig die Bezahlung der Restbetrdge durch Spenden der Vertriebenen erwahnte und
es als ,,cine wahre Wallfahrtstétte fiir Hunderttausende® pries.

Der Hauptredner Hoft (1893—1980) war selbst Vertriebener und vor 1933 SPD-Stadtrat in
Stettin gewesen (Minister a. D. Albert Hoft gestorben, Weichsel-Warthe, 1980, Folge 8/9, 6).
Zudem hatte er in Niedersachsen als Vorsitzender der Landsmannschaft Pommern und
Geschiftsfilhrendes Mitglied des BdV-Landesvorstandes amtiert. In seiner Ansprache
bezeichnete er die Wappensteine als ,,Gemeinschaftstat, um damit auf den mit dem Mahnmal
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verbundenen ,,Auftrag® aller Deutschen iiberzuleiten. Die Wappensteine kiindeten davon,
dass hinter Oder und Neifle auch Deutschland liege. Die Steine der Deutschen aus dem
Baltikum und den Sudeten bezeugten, dass Deutsche ,,entscheidend daran mitgewirkt haben,
Ostmitteleuropa der abendlédndischen Kultur zu erschlieBen”. Im Kreuz symbolisiere sich
Leid und Hoffnung zugleich. Angesichts des aus gegenseitiger Schuldverstrickung entstan-
denen Leids hoffte er, dass die Menschheit der Gewalt als politisches Mittel entsage. Auch
betonte er, dass man die alte Heimat hinter Oder und Neille sowie die Menschen ,.hinter
Mauer und Stacheldraht™ nicht vergessen werde. Das Kreuz solle wie die Charta der
Heimatvertriebenen die Volker und Menschen mahnen, ,,guten Willen zu zeigen®, damit fiir
alle der Weg in eine bessere Zukunft fiihre.

In seiner Rede beschwor Hoft die Einheit der Vertriebenen, indem er die Mahnmaler-
weiterung als gemeinschaftliche Tat bezeichnete, was auf Differenzen hinweist.?? Weiter
erklérte er die hinter dem Mahnmal stehende Idee zur gemeinschaftlichen Verpflichtung aller
Deutschen. Seine Ansprache griff mit dem Lob der deutschen Kulturleistung auf deutschvol-
kische Versatzstiicke (Deutsche als Kulturtréger) zuriick. In dem Hinweis auf die beiderseiti-
ge Schuld deutete er zwar vorsichtig die eigene deutsche Schuld an, egalisierte jedoch letzt-
lich Téter und Opfer. Den Schluss seiner Rede verpackte Hoft in eine pathetische Form,
indem er das Kreuz animisierte und so das Denkmal bedeutungssteigernd subjektivierte.

Fiir die erheblich verzogerte Aufstellung des Steines der Landsmannschaft Weichsel-
Warthe war vermutlich ein Konflikt mit offiziellen Stellen um die Gestaltung und die
Beschriftung verantwortlich. Daneben gab es aber auch innerorganisatorischen Streit. So
erinnert sich der heutige niedersdchsische Landesvorsitzende der Landsmannschaft, dass sich
damals die jungen Landsmannschaftsmitglieder gegen Landesobmann Theodor Bierschenks
Inschriftsvorschlag ,,Deutsche aus Polen® , gesperrt™ hitten.* Sie hétten fiir ,,Landsmann-
schaft Weichsel-Warthe* votiert. Deshalb sei der Gedenkstein erst 1980 gesetzt worden.

In ihrem landsmannschaftlichen Organ hief3 es, dass man wie fiir die anderen dstlichen
Provinzen auch fiir die Grenzmark Posen-Westpreulen einen Gedenkstein habe aufstellen
wollen, doch behordlicherseits seien Bedenken dagegen erhoben worden (Bierschenk 1981;
Ein besonderer Tag fiir unsere Landsmannschaft, Weichsel-Warthe, 1980, Folge 7, 5).24 Im
Laufe der Zeit hitten andere Vertriebenenorganisationen mit Herkunftsgebieten auflerhalb der
Reichsgrenzen vom 31. Dezember 1937 Steine platziert, die allerdings die Namen der
Organisationen triigen, z. B. Bund der Danziger, Sudetendeutsche Landsmannschaft. Die
Aufstellung sei auch deshalb wichtig, weil jedes Jahr am Mahnmal zum 17. Juni und auch
zum ,Tag der Heimat“ Gedenkveranstaltungen stattfinden. Auf einer Tagung des
Landesverbandes Niedersachsen der Landsmannschaft Weichsel-Warthe am 25. November
1978 sei der Antrag der Vorsitzenden der landsmannschaftlichen Kreisgruppen Braunschweig
(Georg Schiller) und Wolfenbiittel (Bruno von Jesche) auf Errichtung einer Wappenstele
angenommen worden. Das Land Niedersachsen hitte zwar trotz Antrag keine Finanzierung
iibernommen, aber die Zustimmung zur Aufstellung erteilt. In einer groeren Sammelaktion

22 AuBer Rocks Presseorganen war den anderen landsmannschaftlichen Zeitschriften die Mahnmalerweiterung nur
eine kleine Notiz — wenn auch mit Foto, jedoch nur vom Kreuz nicht von den Steinen! — wert. Vgl. Der
WestpreufSe, 1963, Nr. 20, 3, und Das OstpreufSenblatt, 1963, Folge 29, 15.

23 Brief von Georg Husak, Hannover, Landesvorsitzender der Landsmannschaft Weichsel-Warthe in
Niedersachsen, an den Autor vom 10.2.2011. Bisher konnten die Angaben nicht abgeglichen werden. Auch exi-
stieren It. Herrn Husak aus dieser Zeit keine Unterlagen mehr.

24 Vgl. ferner: Fiir einen Gedenkstein unserer Landsmannschaft bei Bad Harzburg, Weichsel-Warthe, 1979, Folge
10, 8, und Allen Spendern gebiihrt Dank, Weichsel-Warthe, 1980, Folge 6, 3.
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seien ca. 7.000 DM gespendet worden, so dass man iiber die Kosten des Steins (ca. 5.000
DM, hergestellt in Wolfenbiittel, jedoch ohne Nennung des Bildhauers) hinaus noch die mit
der Aufstellung verbundenen Kosten habe zahlen kénnen. Vor Ort, in Bad Harzburg, habe der
lokale BdV-Vorsitzende Hans Kuhne die Sache unterstiitzt. SchlieBlich hétte am 15. Juni 1980
die Wappenstele mit der Inschrift ,,Landsmannschaft Weichsel-Warthe® in Anwesenheit von
Bundessprecher Hans von Rosen, Landesobmann Bierschenk, regionaler Prominenz und ca.
700 Besuchern eingeweiht werden konnen. Zu Ende des Artikels wurden die Leser aufgefor-
dert, den Stein zu besichtigen. Nun kdnne man sich dariiber freuen, dass die Landsmannschaft
,»im Kranz der ostdeutschen Landsmannschaften nicht fehlt™ (Bierschenk 1981, 126).

Bei der Steineinweihung bekriftigte der BdV-Mann Kuhne, dass die Bedeutung der Stele
in dem Bekenntnis zur alten Heimat ldge (Rund 400 Besucher bei Gedenksteineinweihung,
HZ, 16./17.6.1980). Dieses Erbe sei vielen Politikern unbequem geworden, weshalb das
Gedenken wichtig sei. An die Adresse aller Deutschen gerichtet betonte er, dass ein Volk mehr
sei ,,als ein Interessenverein, aus dem man jederezeit [sic!] austreten konne®. Das wiissten die
Vertriebenen am besten. Hans von Rosen, der Sprecher der Landsmannschaft Weichsel-
Warthe, unterstrich die Sinnhaftigkeit der Gedenkfeiern fiir die alte Heimat. Viele Menschen
sdhen sie nicht gern, da sie nach ihrer Ansicht die Entspannungspolitik gefahrden wiirden.
Diese Kundgebungen seien keine Gefahr fiir den Frieden, da die Vertriebenen schon vor 30
Jahren auf Rache und Vergeltung verzichtet hétten. Zwar hétte es in den letzten Jahren etliche
Verbesserungen gegeben, gleichwohl géiibe es noch viel zu tun. Aber die Schritte miissten nicht
immer nur von deutscher Seite unternommen werden, auch von polnischer. Ferner wandte er
sich gegen die ,,’allein seligmachende Entspannungspolitik’ der Bundesregierung*, und entge-
gen dem Bundeskanzler wollten sie die Gebiete Ostlich der Neisse nicht in Ruhe lassen.

Kuhnes Worte machen deutlich, dass sich die Politik gedndert hatte. Infolge der neuen
Ostpolitik waren die sozialliberale Koalition und die Vertriebenenorganisationen wechselsei-
tig auf Distanz gegangen. Diese Entwicklung wurde mit einem umso energischeren
Festhalten am Heimatgedanken beantwortet. Die aus der Zugehorigkeit zum deutschen Volk
vermeintlich erwachsende Verpflichtung wurde mit einem beliebten Spruch des
,» Volkstumskampfes* der Zwischenkriegszeit gestiitzt. Die wiederholte Hervorhebung der
Bedeutung des Gedenkens durch den Landsmannschaftssprecher rekurrierte darauf, dass das
Gedenken in Frage gestellt wurde und sich bei weitem nicht mehr so viele Teilnehmer wie
vor Jahrzehnten eingefunden hatten. Gegen Vorwiirfe der Friedensgefdhrdung wurde einmal
mehr mit dem Hinweis auf die Charta der Heimatvertriebenen von 1950 die Friedfertigkeit
der Politik der Vertriebenenverbande behauptet. Etwaige Verbesserungen in den Beziehungen
mit den Ostlichen Staaten wurden nur der deutschen Seite zugeschrieben. Abschlieend wurde
der Bundesregierung ein unterstelltes Monopol in Sachen Entspannungspolitik abgesprochen
und nach wie vor die Gebiete dstlich der Neifle als deutsche beansprucht.

Die Aufstellung der letzten Stele war auch gleichzeitig die letzte Verdnderung auf dem
Mahnmalplatz bis zum Mérz 1998, als ein Orkan das morsche Kreuz vollends umstiirzte. Es
war hier nicht der Raum, um die Geschichte des Denkmals und den Umgang damit erschop-
fend abzuhandeln. So konnte nicht auf das Finanzierungsfiasko und die gro3e Sorge der Stadt
Bad Harzburg um ihre Reputation als Kurstadt eingegangen werden. Gleiches gilt fiir die tie-
fere Motivation Kettmanns, der allenfalls als Sowjetzonenfliichtling, geschweige denn als
Vertriebener, anzusehen ist. Nur am Rande wurden die jeweiligen Feiern am Kreuz
(Sonnwende, ,,Tag der Heimat™ und besonders 17. Juni, dessen Opfern von 1974 bis 1989
jahrlich gedacht wurde) angesprochen, aus denen sich Informationen iiber Kontinuitéten und
Verdnderungen der Mahnmalideen und —zielsetzungen ziehen lassen. Ganz besonders blieben
die Auseinandersetzungen um das Denkmal auBlen vor, hinter denen widerstreitende
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Erinnerungskonzepte stehen. Schon vor der neuen Ostpolitik hatten in den 1960er Jahren
gesellschaftliche Akteure die Vertriebenenorganisationen kritisiert, die ihrerseits die Kritiker
als ,,Verzichtler und ,,Verréter* denunzierten. In diesen Auseinandersetzungen wurde das
Mahnmal zu einem Symbol des Pro und Contra, weshalb es 1969 mit Parolen versehen und
1982, 1985 und 1986 zudem noch bis hin zu einem Umsturzversuch attackiert wurde. Und
schlieBlich konnte nicht geklart werden, inwiefern die Errichtung des neuen Kreuzes im
September 2000 und die damit einhergehenden Diskussionen altbekannte Argumentationen
und Symboliken hervorbrachten oder Neues beinhalteten.

Ein Landschaftskreuz als politisches Propagandainstrument — ein Fazit

Auch wenn das Harzburger Kreuz nicht das erste Vertriebenenmahnmal seiner Art war,> so
kann es doch angesichts des hohen propagandistischen Aufwands als Prototyp der monu-
mentalen Ostlandkreuze in der Landschaft angesehen werden (Scholz 2008, 301). Neu ist hier
die Ubertragung von Totengedenken im Vertreibungskontext aus dem religiés dominierten
Raum in den 6ffentlichen Bereich. Privat gepragtes Gedenken wurde nun zu einer 6ffentli-
chen und politischen Angelegenheit. Dem entsprechend trat die Funktion der Besinnung hin-
ter die der Propaganda zuriick. Sie zielte auf ein gesteigertes Opfer- und Heimatbewusstsein,
mit dem nicht nur der Riickkehrwille, sondern auch der Kampf fiir Grenzrevisionen verbun-
den war.

Die Einweihungsfeier von 1950 zeigt einmal mehr, dass durch die Reduzierung des NS-
Regimes auf seinen politischen Charakter grofe Bereiche volksgemeinschaftlicher Erziehung
fortlebten (Janka 1997, 440f.). Nicht nur die Gestaltung der Feiern, die Inhalte von Reden und
schriftlichen AuBerungen, sondern auch die Asthetik des Denkmals weisen zahlreiche
Parallelen zur NS-Zeit und zum ,,Volkstumskampf* der Zwischenkriegszeit auf. Hinzu kom-
men die Gemeinsamkeiten mit groBeren Kriegerdenkmalen bzw. Soldatenfriedhéfen. Die
Verwandtschaft resultiert nicht nur aus der dhnlichen Gestaltung und Lage, vielmehr steht
hier die vom Privaten ins Politische gewendete Trauer um Tote im Vordergrund, wodurch die
Gedenkorte zu nationalen Wallfahrtsstitten werden sollten.

In der Gestaltung des Mahnmals und seines Platzes, den einschlidgigen schriftlichen
Ausfiihrungen, den Feierlichkeiten und den Reden spiegelte sich die Ideologie des ,,christli-
chen Abendlandes*. Sie besal} eine antikommunistische Pragung und mischte sich mit einem
Antislawismus. Neben diesen beiden Elemente traten Ubereinstimmungen zu wichtigen
Versatzstiicken der NS-Ideologie und der ,,vlkischen Schutzarbeit™ zutage. Damit sind auch
die soziokulturellen Milieus umrissen, die hinter der Denkmalsinitiative standen.

Diese Einstellungen dominierten iiber Jahrzehnte das organisierte Vertriebenenmilieu und
schlugen sich entsprechend bei den Denkmalsergdnzungen der Folgezeit nieder. Auch wegen
der Grenznédhe und den jéhrlichen Feiern zum 17. Juni muss die Frage gestellt werden, inwie-
weit noch die Vertriebenenproblematik im Vordergrund stand. Vieles spricht fiir die
Bewertung des ,.Kreuzes des deutschen Ostens® als ein zentrales Denkmal des Kalten
Krieges. Damit aber steht die Frage im Raum, inwieweit dies auch auf andere
Vertriebenendenkmale der Folgezeit zutrifft.

25 In Rotenburg a. d. Fulda wurde am 18.6.1950 auf der Katzenkopf-Hoéhe ein Ehrenkreuz fiir die Toten der
Vertriebenen errichtet. Wie in Bad Harzburg sind um das Kreuz Stelen aufgereiht, die an die Herkunftsgebiete
erinnern. Kittelmann 1998, 253, und mit Foto Bund der Vertriebenen Hessen o.J.
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A ,,Német Kelet Keresztje” Bad Harzburg mellett
Egy kozponti kitelepitési emlékmii, mint a Nyugat-ideologia, a haborus
emlékmii kultusz és német nép-nemzeti oltalmi munka folyomanya
(Osszefoglalas)

1950-ben, a nyari napfordulo6 idején, az NDK hatar kozelében, Bad Harzburg mellett, hatalmas propa-
gandatevékenység kozepette avattak fel a ,,Német Kelet Keresztjét” (,,Kreuz des deutschen Ostens®),
mint a szabadban felallitott hasonlo tipusii emlékmiivek egyik els6 példanyat. Ezzel az emlékmiitipus-
sal els6 esetben keriilt ki egy ilyen jellegli objektum a temet6kben megszokott kegyeleti térbol a nyil-
vanos térbe. A személyes gyasz és emlékezés ezzel megadta magat a politikai instrumentalizacionak és
propagandanak. Utobbi nem is titkolt célja az aldozatok és a hazaszeretet fokozott tudatositasa volt a
Németorszagba telepitett kelet-eurdpai németek korében, amivel a visszatérés utani vagyat valamint a
hatarrevizios torekvéseket is erdsiteni igyekezett. A kereszt felallitdsanak gondolata a ,,nép-nemzeti
harc” (,,Volkstumskampf”) emlékmiivei, valamint a masodik vilaghabort el6tti haborts emlékek, illet-
ve katonatemetdk ideologiai vonulatahoz csatlakozott. Az esemény és a kapcsolodo tarsadalmi vita a két
vilaghéboru kozotti ,,nép-nemzeti oltalmi munka” (,,volkische Schutzarbeit”), valamint a nemzetiszoci-

junius 17-ei rendszeres rendezvények, és a kapcsolodo diskurzus vizsgalata abban erésit meg benniin-
ket, hogy mara a ,,Német Kelet Keresztjét” sokkal inkabb egy, a hideghaboruat idéz6 emlékmiinek, sem-
mint egy szimpla kitelepitési emlékmiinek tekintsiik.

(Liszka Jozsef ford.)

»KriZ nemeckého Vychodu” pri mestecku Bad Harzburg
Centralny pomnik deportacii ako nasledok ideologie Zapadu, kultu voj-
novych pamiatok a nemeckej 'udovo-narodnej ochrannej prace
(Zhrnutie)

V roku 1950, v ¢ase letného slnovratu, v blizkosti hranic s NDR bol pri mestecku Bad Harzburg za
obrovskej propagandy odhaleny pomnik ,,Kriz nemeckého Vychodu” (,,Kreuz des deutschen Ostens®),
ako jeden z prvych exemplarov pomnikov podobného typu postavenych vo volnom teréne. Tymto
typom pomnikov sa po prvykrat dostal takyto objekt von z obvyklého pietneho prostredia cintorinov na
verejné priestranstvo. Osobny smutok a spominanie sa tymto poddali politickej in§trumentalizacii a pro-
pagande. Netajenym uc¢elom poslednej bolo zvysené uvedomenie si obeti a lasky k vlasti v kruhu vycho-
doeurdpskych Nemcov deportovanych do Nemecka, ¢im sa v nich snazili posilnit’ tizbu po navrate
a tiez revizionistické snahy. Myslienkou postavenia kriza sa pripajali k pomnikom ,,ludovo-narodného
boja” (,,Volkstumskampf™), ako aj k ideologickej vine vojnovych pamiatok spred druhej svetovej vojny,
resp. vojenskych cintorinov. Tato udalost’ a s lou spojena spolocenska diskusia ukazuje paralelu medzi
,»ludovo-narodnou ochrannou pracou” (,,volkische Schutzarbeit”) medzi dvomi svetovymi vojnami, ako
aj kulturou sviatkov a ideologiou narodného socializmu. Tieto prvky sa miesali s ideologiou krest'an-
ského Zapadu, ktora bola zasadne tiez antikomunistického a protislovanského charakteru. Vyskum pra-
videlnych podujati 17. juna a diskurz spojeny s tymto dilom nas utvrdzuje v tom, ze ,,Kriz nemeckého
Vychodu“ dnes mame povazovat skor za pomnik pripominajuci studenti vojnu, ako za jednoduchy
pomnik deportacii.

(preklad 1ldiko Haraszti)
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdrom—Komdrno

Devét krizi
Po stopach jedného komplexu drobnej sakralnej pamiatky na internete
(Nové perspektivy v narodopisnom vyskume)

ILoNA L. JUHASZ

Oznacenie miesta tragédii (nehody, vrazdy atd’.), stavanie roznych pietnych znakov je vseo-
becne rozsirenym zvykom, ktorého korene mozno hl'adat’ v davnej minulosti. V nedelnej pri-
lohe madarského dennika Uj Szo (Vasdrnapi Uj Sz6), vychadzajiceho v Ceskoslovensku,
som Vv jednom ¢isle z roku 1972 objavila ¢lanok o mieste zvanom Devit’ krizov, nachadzaju-
com sa na useku niekdajsej hlavnej cesty ¢islo 602 za Brnom, spéjajucej Bratislavu s Prahou.
Na tomto mieste, patriacom do katastra blizkej obce Lesni Hluboké, sa pri ceste dodnes tyci
devit velkych drevenych krizov, v strede jeden vel’ky a po kazdej strane $tyri mensie. V Case
publikovania spomenutého novinového clanku bol v prevadzke v blizkosti krizov podl'a nich
pomenovany motorest. Autor ¢lanku okrem iného opisuje aj povest’ o krizoch. Podl'a neho
bol hlavnym hrdinom mad’arsky pocestny obchodnik.!

Z Brna asi 28 km smerom na Jihlavu a Prahu bol postaveny pomerne novy motel. Je pri-
jemné zastavit sa tu, nadychat do plic cerstvy vzduch, a ani motoru neuskodi, ak sa po
dlhej ceste trochu ochladi. Motel ma zaujimavy nazov: Devdt drevenych krizov. Toto
pomenovanie dostal podla deviatich tesarsky zhotovenych krizov, postavenych vedla
cesty. Nas zaujimalo, co tu hladaju tieto religiozne symboly v takom velkom pocte?

Devdt nemych drevenych krizov sami o sebe nehovoria nic. Stoja tam na strdzi na
okraji ihlicnatého lesa, zelené pozadie akoby uvoltiovalo ich pochmiirnost. Ziadny
napis, ziadny odkaz, iba na jednom z krizov, na najvicsom je krucifix, co trochu aj rusi
celkovy obraz. Napadne ndas: co ked je to masovy hrob, a ani nie sme daleko od sku-
tocnosti. Avak nejde o vojnovy pamdtnik, ale ako sa dozvieme, toto podivné stlporadie
pripomina udalost' z davnej minulosti.

... Pisal sa rok 1640, ked jeden uhorsky obchodnik putoval smerom na Jihlavu.
Blizko obce Hluboké spadol, poranil sa a znovu nazbieral sily v dome istého miestneho
rolnika. Celd rodina bola velmi pohostinnd, opatrovali cudzinca podla svojich moz-
nosti, za ¢o im bol velmi vdacny. Najvdacnejsi bol viak slobodnej dcére domu, pretoze
jej dojemna starostlivost a privetivost sa ukdzali byt ucinnejsSimi ako vsetky lieciva. Nas
pocestny obchodnik teda poZiadal krasnu dievéinu o ruku, ako zdlohu nechal rodine aj
VAcsiu sumu penazi a poziadal ich, aby nanho pockali, kym si vo svojej viasti zariadi
svoje obchodné zdleZitosti.

1V Ceskom texte sa podvod obchodnika uvadza ako ,,uhersky®, v inych variantoch ,,z Uher*. V mad’arskom pre-
klade sa uvadza vyraz ,,magyarorszagi (= z Mad’arska). Av§ak na severozapad od Deviatich krizov, priblizne
150 km od Pardubic sa nachadza obec Uhersko. Ked’Ze hlavny hrdina na dovazok ma v niektorych variantoch
¢eské meno, nemozno vylucit’ ani to, Ze nepochadzal z Mad’arska, ale z usadlosti s ndzvom Uhersko. Pri mad’ar-
skom obchodnikovi mdze stat’ pripadne argument, ze spominané miesto sa nachadza pri dolezitej a starej
obchodnej ceste, spajajucej Karpatska kotlinu so Zapadom.
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Kto vie, ¢o bolo v skutocnosti v pozadi veci?... Bohaty snubenec bol daleko, diev-
Catu sa zdala doba cakania velmi dlhd, a tak jeden miestny sedliacky mladenec, ktory
aj tak nebol srdcu mladého dievéata lahostajny, jej zacal znovu dvorit. Nakoniec otec
dievcata rozhodol, ze na obchodnika nebudu dlhsie cakat’ a vytycia den svadby mladeé-
ho paru. Aj by sa konala svadba, keby prave v ten den nestastnd nahoda nepriviedla
spdt’ madarského obchodnika, ktory chcel splnit svoj slub.

Svadobny sprievod smeroval zednej dediny, ktora sa nazyva Velka Bites, aby
v tamojSom kostole knaz pozehnal mlady par. Navrdteny smibenec sa v DomasSove
dozvedel, Ze jeho mila prave teraz prisahd vernost — niekomu inému. V kréme si nasiel
spolocnika a nahovoril tohto mladenca, aby mu bol ndpomocny pri potrestani nevernej
snubenice. Pomstu vykonali tak, Ze najprv z ukrytu zastrelili nevestu a Zenicha, potom
nevestinho otca a svedka a zastrelili aj tri Zeny zo svadobného sprievodu. Obchodnik sa
vSak zrejme zlakol nasledkov svojho cinu, pretoze nenechal nazive ani svojho spolocni-
ka, aby nemohol svedcit proti nemu a nakoniec nebol milostivy ani k sebe samému
a spdachal samovrazdu...

O vsetkom svedcia len zazltnuté zaznamy na fare v Ostrovaciciach a miestne tradi-
cie, pretoze devit drevenych krizov pri ceste sa nemo tyci k nebu.

Devdt drevenych krizov pri Domasove po istom case sprdachnivie, vtedy vyhotovia
a postavia nové, pretoze krasna priroda, miestni obyvatelia i motel, postaveny v lone
ihlicnatého lesa si zaslizia, aby sa moderny putnik zastavil a aby sa nielen nadychal,
ale trochu sa tu aj poobzeral.?

Pribeh ma zaujal, na internete som zacala hladat’ d’al$ie informacie o Deviatich krizoch.
Hradanie bolo uspesné, nasla som mnoho tdajov k samotnému miestu i k povesti o Deviatich
krizoch. V §tidii sumarizujem tieto poznatky, ktoré nastol'uju nové mozné metddy a prame-
ne narodopisného badania. Na jednej strane prezentujem, aky vplyv malo pouzivanie interne-
tu za poslednych viac ako desat’ rokov na vznik a variaciu novych historiek, povesti, vykla-
dov v suvislosti s miestnym nazvom, resp. s istym typom drobnej sakralnej pamiatky. Na dru-
hej strane by som chcela poukazat’ na to, Ze v priebehu skiimania istych narodopisnych javov
— v tomto pripade predovsetkym slovesného folkléru ( povier) — internet a tlaéené média ako
pramen nemozno vynechat’. V auguste 2008 som mala moznost’ navstivit obe miesta® a tam
ziskané skusenosti a pozorovania chcem tiez vyuzit'.

Motorest — spominany v uvedenom novinovom ¢lanku — vedla byvalej hlavnej cesty
¢. 602, po postaveni dialnice D1 (1982) stratil svoj vyznam. Pomerne zanedbani budovu
motorestu v roku 1999 prebudovali na trojhviezdickovy hotel, ktory bol v prevadzke pod
nazvom Rozalka. Na internete sa uvadzal ako ,,Hotel u Deviti kiizi — Hotel Rozalka*. Neskor
bol premenovany na ,,Hotel Annahof* a vyraz ,,u Deviti kiizi” sa uz nepridaval.* Logo hote-
la v8ak nezmenili, ostalo také isté, ako ked’ sa nazyval ,,Rozalka“: v bielom poli vo vnutri
modrej Ciary v tvare vel'kého pismena U je vyznacenych devét znakov kriza, z nich osem je
modrych a prostredny Cerveny, ¢o pravdepodobne symbolizuje niekdajsie krvavé udalosti
pri Deviatich krizoch a odkazuje aj na prostredny najvacsi dreveny kriz s kovovym korpu-
som.’

2 Szantd Gyérgy: Kilenc néma fakereszt. Egy régi drama szinhelyén. Vasdrnapi Uj Sz6 1972/14, s. 4.

3 Pri niekdajsom motoreste, ktory predstavuje Gyorgy Szanto, resp. pri deviatich krizoch oznacujicich miesto tra-
gédie.

4 www.discountdu.cz/?hotely=ceska-republika-hotely/hotely-vysocina/hotel-annahof (stiahnuté: 19. 1. 2009).

5 Vlastny vyskum, pri Deviatich krizoch som bola v auguste 2008.
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Od Deviatich krizov na vzdialenost’ asi 2 km vedie dialnica ¢. D1 a na jej oboch stranach
(za Brnom smerom na Prahu vo vzdialenosti asi 28 km) vybudovali pre auta dve rovnaké
odpocivadla, zodpovedajiice modernym poziadavkam, spolu s reStaurdciou a benzinovou
pumpou. Obe miesta sa nazyvaju ,,Motorest Devét kiizi“.6

Vkosti niekdajsiecho motorestu (dnes hotela Annahof) vsetkych devét’ velkych drevenych
krizov stalo v dobrom stave, na l'avej strane v sklenenej informacnej vitrine, stojacej na kovo-
vom stipe, si v troch jazykoch (Gesky, nemecky a anglicky) mozno preéitat’ povest’ viazucu
sa ku krizom. Oproti krizom na druhej strane cesty, na budke autobusovej zastavky je pri-

v 06

pevnena tabula s napisom: ,,Lesni Hluboké — Devét kiizti“. Napis na informacnej tabuli pri
zastavke je: ,,Lesni Hluboké, motel Devét kiizG“.” Druhy napis je pozoruhodny, pretoze
motorest s tymto nazvom na tomto mieste uz neexistuje, napriek tomu nazov autobusovej
zastavky zostal.

Podl'a Deviatich krizov nazvali aj polnohospodarske druzstvo v DomaSove,

zalozené roku 1996 a fungujtice ako akciova spolo¢nost’.?
Povest’ o Deviatich krizoch na webovej stranke obce Lesni Hluboké’

Na tvodnej strane oficialnej webovej stranky obce Lesni Hluboké so 170 obyvatel'mi najde-
me kratky odsek:

V katastru obce stoji znamych ,,Devét ktiz”, ke kterym se vdze povést ,,O deviti kii-

zich” zr. 1540 o vyvrazdeni svatby, jez zosnoval s pomocnikem nestastny milenec divky

z obce Hluboké, ktera se z popudu svych rodicii v onen den provdavala za jiného muze.

Na pamatku této udalosti zde stoji 9 dievénych kiizii. Dlouha léta zde poskytovala vSem

lidem své sluzby mald hospuidka, zhruba od roku 1968 dosud pak znamy motel 9 kiizi."°

Na stranke obce, kliknutim na menu ,,NajstarSie dejiny obce — povest’ o deviatich krizoch®,!!
sanachadza bohaty material z r6znych pramenov k historii Deviatich krizov.!? Ako prvé citu-
ja z publikacie z roku 1900, kde sa uz nachadzaja presné informacie vztahujice sa na ¢as
postavenia a vysvétenia deviatich krizov, ale aj na samotny obrad:

vrvo sy

V obvodeé obecnim jest u Fisské silnice povéstnych ,,9 kiizii”. Jest to misto uprostred hlu-
bokého lesa, kde silnice nahle se zataci, a na vyvyseném misté u samé silnice stoji 9
riizné velikych krizii (prostiedni se sochou). Postaveny jsou na pamatku, Ze r. 1540 pre-
paden zde byl svatebni priivod z BiteSe jedouct, pricemz 9 osob bylo zabito. Vypravuje
se: Cestujici obchodnik jeda zdejsimi lesy onemocnél a byl dcerkou jednoho zdejsiho
sedldka nalezen a doma u nich osetrovan. Kdyz uzdraven odchdazel, slibil, Ze jednou pri-
jede a vezme si svoji oSetiovatelku za Zenu. Kdyz skutecné za nékolik rokii prijel a po ni

6 www.devetkrizu.cz (stiahnuté: 12. 6. 2008).

7  Uplny text na tabuli oznadujlicej zastavku: Zastdvka, zéna 430, Lesni Hluboké, motel Devét kiiZii — na zname-
ni, 401, (Lesni Hluboké). Domasov — Ricky — Ri¢any — Ostrovacice — Brno — Stary Liskovec.

8  Zemédelska spolecnost Devét kiizi, a. s.

9  Povodne sa usadlost’ nazyvala Hluboké, nazov Lesni Hluboké dostala v 50. rokoch.

10 www.lesnihluboke.cz (stiahnuté: 30. 11. 2008).

11 Nejstarsi historie obce, povést o 9 kiizich.

12 www.lesnihluboke.cz/historie-obce/davna-historie-obce-povest-0-9-krizich.html (stiahnuté: 30. 11. 2008).

13 Zavadil-Tiray: Vlastiveda moravska, okr. Bitessky. 1900.

14 Rajhradsky klaster, najstarsi klastor na Morave, zalozeny v roku 1405. www.mojebrno.wz.cz/inka—morava-
klaster-rajhrad.html (stiahnuté: 30. 11. 2008).
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se ptal, dovédél se, Ze praveé ma se selskym jednim synkem v Bitesi oddavky. I vycihal
svatebni privvod a s mysliveem povrazdil 7 osob, nacez sam i s myslivcem svému Zivotu
ucinil konec. (,,Krvava svatba” v Cas. C. Muzea, roé. II, sv. 3. ). Krize tyto stavi vidy
klaster Rajhradsky;!? posledné se to stalo r. 1887 po sedmé, predtim r. 1824. Kdyz
posledneé ,,9 kiizit” dne 18. zari 1887 bylo opatem a prelatem Benediktem Korcianem
svéceno, byl tam naval lidi mnoho tisic, a velka rada procesi z celého okoli az i do Brna.
Tento vyjev fotografoval na pamdtku této slavnosti akademicky malii J. L. Sichan a
popsal Jan Tiray."

Iny variant povesti o kriZzoch sa cituje na zéklade literarneho pramena z roku 1929:1

Dosti znama jest na Moravé povest o puvodu Deviti krizi, stojicich v lesni
samoté nad Domasovem. — Dodnes hldsaji truchlivou vzpominku na svatbu,
ktera zde tragicky asi pred 300 lety zahynula.'”

...Jdeme silnici z Domasova smérem k BiteSi. Asi po 1 hod. cesté dojdeme
k cili. Po pravé strané silnice na paloucku stoji osudnych Devét krizii s ponu-
rym pozadim tajemné Suméjiciho lesa. R. 1640 (chyba v letopoctu —
pozn.aut.)byla zde zavrazdena svatba, jejiz ucastnici jsou tu pohibeni

... Historie nasi obce je pomérné tésné svdzana s historickou povésti o
nestastné lasce, kterd skoncila tragicky pravé v mistech, kde nyni stoji 9 krizii.
1 kdyz udajné nejsou k dispozici historické doklady o této poveésti, z dochova-
nych informaci je znamo, zZe pri provadeni zemnich praci v téchto mistech
nekdy v 60. a 70. létech 20. stoleti, pri budovani inZenyrskych siti pro tehdejsi
motel 9 krizu, narazili pracovnici provadeci firmy na kosterni poziistatky...

... Vratme se tedy do r. 1539 a r. 1540 a sledujme dle vypraveni a zaznamii
v matrice uddalosti v tak jak se v tomto obdobi odehraly v tehdejsi obci Hluboke,
dnesnim Lesnim Hlubokém ...

V roce 1539 putoval lesni cestou, co stoji nyni devet krizu, konsky handlir
z Uher do Cech. Cestou se mu udélalo nevolno a ziistal lezet na zemi. Jel kolem
sedlak z Hlubokého, z Velké Bitese domu a videl clovéka lezet na zemi, nalozil
Jjej na viiz a dopravil domii. Tento sedlak mél velmi hezkou dceru, kterd ho ose-
trovala a po uzdraveni se handliri zalibila. Sedlak toho zpozoroval a hledel
tohoto muze se zbaviti. Bylo vSak pozde, nebot’ tito dva si jiz slibili vérnost.
Handlii pravil, Ze na rok odchazi do svéta, vydélat si néjaké penize a za rok Ze
si pro ni prijde a pojme ji za manzelku. Ona tomu byla velice rada a slib mu
opétovala, ze ho bude ocekavat.

Béhem roku byla vsak prinucena od svych rodici vziti si jiného hocha,
bohatsiho. Vyrozuméla handlive, kdy jde k oltari s jinym. Handlir touto zpravou
byl nemile dotcen a zosnoval plan pomsty. Najal si pomocnika a opatril strel-
nou zbran, vybral nejvhodnéjsi misto k tomuto ¢inu, tam co stoji nyni devet
krizii, a tam prepadli svatebcany. Handlii ekl pomocnikovi, aby nevéstu neza-
bijel, ten vsak nedbal a také ji zamordoval. Kdyz videl handliF nevéstu mrtvou,
zastrelil pomocnika, a potom sebe.

15 www.lesnihluboke.cz/index.php?option=com_content&task=view&id=48 (stiahnuté: 30. 4. 2011).
16 Kiiz-Domasovsky, A.: Dévét krizit u Domasova. Typos, Brno 1929.
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Na tomto misté je pochovano vSech devét zucastnénych. Nevésta lezi upro-
stred a po strandch jsou oba Zenisi. K¥iz levy casto uhnivda a musi byt obnovo-
van. Povést pravi, zZe na tomto miste lezi vrah, a proto kriz uhniva. Kvize se svéti
Jjednou za sto rokii a davaji vsechny nové. Uhnije-li prostredni drive, vyméni se
novy Spalek a k7iz stoji celych sto let.

Temito lesy vede silnice a cestujici, kteri po ni jedou nebo jdou, pri vzpo-
mince na vypraveni se strachy zachveji.'8

Podl'a udaja na tejto stranke ,,v roku 1985 bolo vyhotovenych devét novych krizov®, ale
v texte sa nenachadza odkaz na to, Ze by ich vysvitili. Poznamenali vSak, ze ,,povest
o Deviatich krizoch zo 16. storocia nie je historicky podlozena®. Devat’ krizov sa dostalo aj
do erbu usadlosti, na iom je vyobrazenych devét krizov: jeden vacsi a osem mensich, na vlaj-
ke obce je vSak uz len jeden kriz.!" Obraz znaku obce sa nachadza na stranke obce, vytvore-
nej na Facebook-u.?

DalSie varianty pribehu o hlubockych Deviatich kriZoch

Na webovej stranke motorestu Devét’ krizov?! pri dialnici D1 si moZno precitat’ skratena ver-
ziu pribehu, napisaného na zaklade materialu v archive fary v Ostrovaciciach, podl'a ktorého
sa diev€ina v s otcom rozhodla, ze nepocka na obchodnika, ale vyda sa za jedného miestne-
ho sedliackeho mladenca.?

V dalsej verzii pribehu maji G¢inkujuci konkrétne krstné mena. Meno obchodnika —
Veleslav — uz jednoznacne poukazuje na Cesky povod, ale chyba motiv, ked’ ho sedliak najde
chorého alebo raneného a zanesie ho do svojho domu. Nevesta sa vola Johanka a druhy
zenich Jaromir. Tu musi obchodnik odchadzat’ do vojny proti Turkom, odkial’ sa vrati o tri
roky, teda nie o rok ako v ostatnych variantoch, a cestu kvoli zarobeniu penazi. V tomto pri-
behu je chybne uvedena aj vzdialenost’ krizov od dialnice D1, nenachadza sa iba niekol’ko
desiatok metrov od nej, ale je od Deviatich krizov vo vécSej vzdialenosti - a takisto sa spo-
minaju Casté dopravné nehody na dialnici D1.

Devet krizit — mrazivy pribéh vrazedné lasky

Na hranici Vysociny a Jihomoravského kraje, nékolik kilometrii od Velké Bitese,
stoji v Fadé u silnice obrovské direvéné krize. Pripominaji devitindsobnou vrazdu, kterd
se tam odehrala v roce 1540.

Davny pribeh se zacal odvijet, kdyz se kupec Veleslav zamiloval v Lesnim Hlubokém
do sedlakovy dcery Johanky. Laska mezi nimi kvetla a oba si slibili vérnost. Jednoho dne
vSak vojsko povolalo Veleslava do valky proti Turkim. Johanka slibila, Ze na ného bude
celé tri roky cekat. Kdyz se na den presné Veleslav vracel domii, cestou se zastavil v
domasovské hospode. Tam se dozvédeél, ze se jeho Johanka prave vdava za mistniho mla-
dence Jaromira. Veleslav veden chorobnou zarlivosti zosnoval plan s mistnim revirni-

17 www.lesnihluboke.cz/index.php?option=com_content&task=view&id=48 (stiahnuté: 30. 4. 2011).

18 www.lesnihluboke.cz/index.php?option=com_content&task=view&id=48 (stiahnuté: 30. 4. 2011).

19 www.lesnihluboke.cz/index.php?option=com_content&task=view&id=52 (stiahnuté: 30. 4. 2011).

20 www.facebook.conv/lesnihluboke.cz (stiahnuté: 24. 10. 2011).

21 www.devetkrizu.cz/index.php?modul=clankz&tema=povest (stiahnuté: 8. 12. 2008).

22 Rok je uvedeny chybne, spravny datum je 1539. Pribeh pravdepodobne prevzali z domovskej stranky obce Lesni
Hluboké, kde je nespravne uvedeny rok.

107

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

kem a kdyz se svatebni priivod vracel z Velké BiteSe, svatebcany postrileli. Pak Veleslav
usmrtil i sebe.

Ani dnes tato lokalita neziistava bez svého stinu. Par desitek metrii od mista lezi dal-
nice DI a u ni znamy motorest Devét krizii. V jeho blizkosti se casto stavaji tragické
dopravni nehody.>

Kratky pribeh na jednej Ceskej turistickej webovej stranke, popularizujicej Devét krizov, je
skratenou a ¢iastocne upravenou verziou vyssie citovaného variantu www.vendy.estranky.cz/
clanky/vite ze/devet-krizu. Aj mena aktérov pribehu sa zhodujii, avSak v tomto sa nespomi-
na, ze Veleslav musel ist’ bojovat’ s Turkami:

U 9 kiiizit se toto misto jmenuje podle davné tragédie, ktera se zde stala. Vroce 1540 se
kupec Veleslav zamiloval do sedlakovy dcery Johanky z Lesni Hluboké. Chlapec vsak
musel na vojnu a oba si slibili vérnost a Johanka slibila, Ze na néj bude 3 roky cekat.
Kdyz se vojak vracel na den presné domil, zastavil se v domasovské hospodeé, kde se
dozvédel, ze jeho milena si bude brati mistniho mladence Jaromira. Velice ho to nahné-
valo a spolu se znamym revirnikem, kdyz se svatebni priivod vracel z Velké Bitese, sva-
tebcany vcietné nevésty postiileli. Nakonec Veleslav zabil i sebe. Od té doby zde stoji 9
krizit aby pripominaly tuto davnou tragédii. Je zajimavé, Ze v okoli 9 kfizit a motorestu
u néj stojiciho je usek na D1, kde je mnoho vaznych nehod se smrtelnymi ndsledky. Pry
to prokleti trva dodnes.*

Na stranke rimskokatolickej fary obce Hodslavice sa nachadza fotografia 9 krizov a mézeme
si precitat’ skratenu verziu poviedky, na konci ktorej podotykaju: ,,Fotka patii k pfipravova-
nému ¢lanku, seridlu o poutnich mistech.” Je pozoruhodné, ze nespominaju fakt, Ze v Case
socializmu krize neboli vysvétené.

Stala se tam tragédie. Doslo tam ke zlocinu, kdy zhrzeny Zenich s najatym pomocnikem
vystiileli celou svatbu. Stoji tam ted devét krizii. Pod prostiednim nevésta, pod levym
krizem od nevésty lezZi vrah, zhrzeny ndapadnik, pod pravym kiizem od nevésty lezi
zenich. Pod dalsimi kiizi lezi ostatni svatebcané a pomocnik vraha, mistni myslivec,
ktery zastielil v rozporu s dohodou téz nevéstu a pak byl sam zastielen zhrzenym napad-
nikem, ktery potom spdchal sebevrazdu zastielenim. Krize jsou kazdych sto let opako-
vané svéceny a kond se pri této prilezitosti mse svatad. »

Koncom roku 2010 vo Velkom Bitesi zalozili chovatel'ska stanicu psov, ktort pomenovali
Chovatelska stanice ,,Od deviti krizii”. Na webovej stranke tejto stanice sa nachadza foto-

grafia a variant poviedky o tychto krizoch pod nazvom Tradice deviti krizii u silnice z Velké
Bitese do obce Lesni Hluboké :

v o ¢

Kdyz se dnes rekne ,, Devet krizit“, tak to vétsinou byva v souvislosti s dopravni situaci
na dalnici D1. Pokud ale v dnesni uspechané dobé budete mit chvili cas, sjedte na 168.
km dalnice D1 a odbocte smérem na Velkou Bites. Asi po 100 metrech uvidite po své
pravé ruce stat u silnice na okraji lesa 9 mohutnych drevénych kiizii, které zde jiz neko-
lik stoleti pripominaji tragicky osud jedné lasky...

23 www.vendy.estranky.cz/clanky/vite_ze/devet-krizu (stiahnuté: 13. 11. 2008).
24 www.turistika.cz/mista/devet-krizu (stiahnuté: 21. 2. 2011).
25 http://hodslavice.farnost.cz/fotoalbum/92/ (stiahnuté: 26. 10. 2011).
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Podle vypraveni a zaznamii v kronice a matrice zachovala se nam ndsledujici zprava o
vzniku deviti kiizii u cesty do Lesniho Hlubokého, kolem roku 1540. V roce 1539 puto-
val lesni cestou, co stoji nyni devét kiizi, korisky handlii* z Uher do Cech. Cestou se mu
udeélalo nevolno a ziistal lezet na zemi. Jel kolem sedldik z Lesniho Hlubokého z trhu ve
Velké Bitesi domii a videél clovéka lezet na zemi, naloZil jej na viiz a dopravil domii. Tento
sedlak mél velmi hezkou dceru, ktera ho oSetrovala a po uzdraveni se handliri zalibila.
Sedlak to zpozoroval a hledél tohoto muze se zbaviti. Bylo v§ak pozdeé, nebot tito dva si
jiz slibili vérnost. Handlii pravil, Ze na rok odchazi do sveta, vydélat si néjaké penize a
za rok ze si pro ni prijde a pojme ji za manzelku. Ona tomu byla velice rada a slib mu
opétovala, zZe ho bude cekat. Béhem roku byla vsak prinucena od svych rodici vziti si
hocha jiného, bohatstho. Vyrozuméla handlive, kdy jde k oltari s jinym. Handlii byl touto
zpravou nemile dotéen a zosnoval plan pomsty. Najal si pomocnika a opatril strelnou
zbran, vybral nejvhodnéjsi misto k vykonani pomsty, tam, co nyni stoji devét krizii, a tam
prepadli svatebcany vracejici se z kostela ve Velké Bitesi. Handlii Fekl pomocnikovi, aby
nevestu nezabijel, ten vsak nedbal a také ji zamordoval. Kdyz videl handliF neveéstu
mrtvou, zastrelil pomocnika, a potom sebe. Na tomto misté je pochovano vsech deveét
zucastnenych. Nevésta lezi uprostred a po stranach jsou oba Zenisi. K¥iz levy casto uhni-
va a must byt obnovovan. Povést pravi, Ze na tomto misté lezi vrah a proto kiiz castéji
uhniva. Krize se svéti jednou za sto rokit a davaji se vSechny nové. Lidé kteri jedou nebo
Jjdou po cesté vedouci témito lesy kolem vztycenych deviti ki'izil, se pri vypravéni a vzpo-
mince na tragickou udalost strachy zachvéji...*°

Blog Marcela Bystroma?’

Z hl'adiska naSej témy ide o vel'mi ddleziti webovu stranku, pretoze sa tu nachddza dlhsi
variant povesti o krizoch, a tiezZ aj novsie prihody, stivisiace s autonehodami na dial'nici D1.
Zostavovatel stranky Marcel Bystron uvadza tému nasledovnymi riadkami:

Je dalnice D1 prokleta? Kletba Deviti kiiZit

Cela ,,déjednicka* nas kazdy den dési svymi autonehodami. Proc¢ na ni rocné umiraji
desitky lidi? Je tato stavba prokleta, nebo je prokleté misto, kde se nachazi? V kazdém
pripadé fenomén této dalnice nahani - nebo by mél nahanét - hriizu viem ridicum, kteri
se na ni ocitnou.

Domasovsky trojuhelnik — Velka Bites — Lesni Hluboké — Domasov

Asi tricetikilometrovy usek s nejcastéjsi nehodovosti se nachazi v okoli Domasova.
Podle dalnicni policie k tomu neexistuje zadny rozumny ditvod. V téchto mistech je dal-
nice prehledna a stav vozovky uspokojujici. Co mad zde na svédomi tak castou frekvenci
havarii. Hraje v tom roli, Ze se v bezprostiedni blizkosti nachdzi misto zvané U deviti
kriza, které uz témer 470 let obestird zavoj otresné tragédie??®

Dalej mozno ¢&itat’ dlhsiu verziu povesti o krizoch, rozélenenti do viacerych kapitol. Objavuje
sa tu novy motiv, podl'a ktorého obchodnika na jeho ceste prepadne banda zbojnikov, zrani sa
achoch zbojnikov nespominaju. Nové su aj udaje vztahujlce sa na pocet a ,,typ* zbrani.

26 www.oddevitikrizu.cz/ (stiahnuté 23. 1. 2011).
27 www.bystron.blog.idnes.cz
28 www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).
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Slib lasky aZ za hrob

Je Léta Pané roku 1539, Domasovskymi lesy putuje uhersky konsky handlir.?® Kdyz je
na miste, kde dnes stoji devet krizii, ozve se rana z pistole a handlir pada z koné. Je
postielen do nohy. Z okolniho lesa vybiha loupeziva horda s ukrutnym vyrazem ve tvari.
Jen diky tomu, zZe se nevzpouzi a prosi o milost, je uSetien. Dostane jen ranu do hlavy,
po niz upadne do bezvédomi. Takto ho najde vecer sedlak, ktery se pravé vraci z trhu ve
Velke Bitesi. Nalozi ranéného handlife na povoz a odveze ho na sviyj statek do Lesni
Hluboké, kde Zzije se svou dcerou. Ta handlife kuryruje nekolik tydnii, dokud mu neni
lépe. Sedldk poznd, Ze se mezi jeho dcerou a ranénym muzZem zacina rodit citové vzpla-
nuti, ale nechce chudého Zenicha a snazi se, co nejdrive hosta vystrnadit. Uhersky
obchodnik je odhodlan odejit a vrdtit se s penézi, které by jeho budouciho tchana mohly
obmékcit. Louci se v slzach se svou milou a slibuji si ldsku az za hrob.

Zrada a nespravedinost

Za nékolik mésicu se konsky handlii vraci zpét do Lesni Hluboké. Prodal svij diim
v Uhrdch, podarilo se par dobrych obchodii a ma dost penéz na to, aby mohl pozadat
o ruku své lasky. Projizdi DomaSovem a odpocine si na chvili v mistnim hostinci. Tam ho
zasahne zdrcujici zprava - za dva dny se bude jeho divka vdavat. Jeji otec vyjednal sna-
tek s bohatym mladikem z Velké Bitese. Uhersky obchodnik citi velkou nespravedinost a
rozhodne se jednat. Zaplati mistnimu myslivci celym svym jménim za pomoc s krvavym
planem. Az pujde svatebni pritvod z kostela ve Velké Bitesi na nevéstin statek k oslavam
a hodovani, pocihaji si na néj oba na misté, kde byl handlii pred rokem prepaden.
Vsechny zabiji, jen nevésta musi vyvaznout, aby ji mohl pojmout za svou pravoplatnou
manzelku.

Masovd vraZda

Jak se domluvili, tak se stalo. Nic netusici pritvod s nevéstou, Zenichem a péti pribuzny-
mi jde pomalu pésSinou Domasovskymi lesy. Hajny a handliv z Uher maji ctyri arkebuzy
(dlouhé palné zbrané) a Sest pistoli, aby nemuseli znova nabijet a neztraceli tak draho-
cenny cas. Svatebcané jsou od nich vzdaleni uz jen na tricet metru. Prvni dvé rany miri
presné do hlavy nevéstina otce a hrudniku matky Zenicha. Krik, kour ze zbrani a dalsi
vystiely do zmateného davu. Oba stiileji, dokud hlasy svatebcanii neutichnou. Po chvi-
li, az se zvedne dym ze stielnych zbrani a klesne prach zvirené pésiny, vidi dva nestast-
nici sedm krvavych tél. Jaka hriiza prepadne handlive, kdyz uvidi svou vyvolenou s pro-
strelenou hlavou! Zacne proklinat Boha a pak se otoci na svého pomocnika, ktery zrej-
mé nevestu zasdahl. Zamiri na néj a vystreli. Myslivec se skdci mrtev k zemi a vrah
poklekne ke své neveste. Zvedne jeji hlavu levou dlani a pravou rukou otoci pistoli ke
svému srdci. Bezmocné zmackne spoust. 3’

9 kiiZiit bylo posvéceno benediktiny

Krvavou svatbu pripomina i deska v Lesni Hluboké, kde se tragédie odehradla. Podle
nékterych vypraveni se rok po krvavé svatbé zacal v okoli objevovat prizrak nevésty,
ktery se zjevoval viem svatebcaniim a lidem majicich cokoliv spolecného se svatebnim
obradem. Na misté udalosti bylo vztyceno devét kiizit a benediktinsti mnisi z rajhrad-
ského klastera tyto krize posvetili. Kdyz krize po letech ztrouchnivély, postavili benedik-
tini nové a opét je posvetili. Toto posvéceni mélo vydrzet dalsi stoleti a nejmeéné kazdych
sto let se mélo opakovat. ,,Kdyz posledné 9 krizii dne 18. zari 1887 bylo opatem a pre-
latem Benediktem Korcianem svéceno, byl tam naval lidi mnoho tisic, a velka rada pro-
cest z celého okoli az i do Brna." Toto je posledni dochovana zminka o svéceni deviti

29 V inych variantoch povesti nevystupuje konsky kupec, ale iba obchodnik.

30 www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).
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Na tejto webovej stranke su uvedené aj tri prihody, podl'a ktorych vracajuci sa duch zavraz-
denej nevesty spdsobuje nehody, kvoli nej vodici stracaji vladu nad volantom. Je pozoru-
hodné, ze v tychto prihodach vsetky obete maju nieco spolocné so svadbou. V prvom pribe-
hu smrtel'na obet’ prave odchadza na svadobnt cestu, v druhom bol obetou vojak, ktory mal

krizii, zaznamendna kronikarem z Lesni Hluboké. Lhiita sto let, po kterou mélo svécent
zazehnat dablovy plany, vyprsela roku 1987. Tedy pred jedenadvaceti lety! Je prizrak
mrtvé nevésty opet mezi nami?3!

pred svadbou a v aute tretej smrtel'nej obete boli svadobné kolace.3

Piizrak mrtvé nevésty

Skripéni brzd, levy predni blatnik se dotkne svodidel a rotujici fabie se otaci do protis-
méru, opét naraz do svodidel, ktery vymrsti auto do dvoumetrové vysky a prevraci na
strechu. Praskaji ramy karosérie, stiepy skla dopadaji na vozovku. Je ticho.

Tato nehoda se stala na stosedesatémprvnim kilometru nasi nejstarsi dalnice D1 u Do-
masova v okrese Brno-venkov. Posadku fabie tvori novomanzelé, kteri pravé jedou
z Brna na Ruzyiiské letisté. Ceka je svatebni cesta s plavbou v Karibiku. O kus dal zasta-
vuje renault, ktery se ridicka fabie snazila predjet a pritom z nepochopitelnych diivodii
prudce strhla volant vievo. Ridic renaultu vytaci cislo zachranné sluzby, jde k troskam
auta a pokousi se nahmatat puls nejdrive spolujezdci. Marné. Pozdéji z lékarské zpravy
zjistime, Ze doslo k preruseni michy v oblasti patere. Ale Fidicka jeste dycha, chropti a
jeji zachrance se ji pokousi uklidnit. Zretelné slysi jeji slova ,,Byla tam!* a ,,Ja ji vide-
la...” Zepta se, co vidéla. Jeji odpoved’ pricte Soku:, Nevéstu! 3

Vojik zesilel hriizou

V roce 1989 se nachdzela ve Zbraslavi u Brna vojenska posadka stavebniho vojska.
V prosinci dostal jeden z vojakii zakladni sluzby telegram, zZe jeho snoubenka s nim cekad
dité a rodice pripravuji svatbu. Vojak — ridic¢ vojenského ndkladniho auta — byl radosti
bez sebe a chtél to patricné oslavit. Spolu s dalsimi dvema kamarady si vyrobili falesny
prikaz k vyjezdu a vecer uz vsichni ti vojdaci v maskacich oslavovali v hospodé ve Velké
Bitesi. Pri zpatecni cesté z Velké BiteSe do Zastavky u Brna vyjela vojenska ,, vejtraska
ze silnice. VSichni vyvazli s lehkymi zranénimi. Az potud se vypovedi viech aktérii sho-
duji. Ovsem ndsledujici uddlosti Ize zrekonstruovat jen velmi obtizné. Ridic se po neho-
dé trasl v Soku a nebyl schopen slova. Kdyz se ho snazili kamaradi uklidnit, zacal Fvat,
Ze vidél ducha. Pry se na silnici znicehonic zjevila zena v bilém rouchu, divala se mu
pFimo do oci a pak se podivné usmdla. Ridi¢ zareagoval pozdé a najel autem do posta-
vy, ktera prosla jeho télem. Byl posedly myslenkou, ze ma ducha stale v sobé a kdyz se
ho kolegové dotkli, byla jeho kiize mrazivé studena. Pak utekl do lesa. Druhy den ho
nasli v nedalekém kolejisti. Jeho télo bylo roztahdano vlakem na padesati metrech.
Oficialni verze pak znéla, Ze se vracel podnapily z vychazky na posdadku a cestou usnul
na viakové trati. Vybrala si snad mrtvad nevésta sviyj krvavy svatebni dar?3*

Smrt pii havarii kamionu

Dalsim pripadem, ktery ma znaky ,, blizkého setkani* s prizrakem nevésty, je turecky
kamion, ktery se vraci z Amsterdamu do Istanbulu. Ridici kamiénii maji, co se tyka pre-
stavek na odpocinek, velmi prisna pravidla, ale i tak nejsou po nékolikadenni jizdé pred

31
32
33
34

www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).
Varianty pribehov vsetkych troch nehdd si mozno precitat’ v Prilohe.
www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté:19. 1. 2009).
www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté:19. 1. 2009).
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unavou uchranéni. Je Sero a lehce mrholi, pocasi v nicem vyjimecné pro podzimni, Fij-
novy den. Ridi¢ ma jesté par hodin, nez bude muset udélat nucenou prestavku, a proto
se snazi dojet aspon k Brnu na odstavné parkovisté, aby tam mohl prrespat. V CD pre-
hravaci zni turecka popova hudba a najednou Fidi¢ uciti zapach koure. Presto Turek
nezastavuje a jede dal. Po nékolika kilometrech je v kabiné vétsi Sero, nez za okny auta
a nendpadny kour tipe do o¢i. Ridic slzi a podivd se dolii k peddliim pod nohy, odkud
vyslehl kratky plamen. Nohama se snazi plamen udusit a prestava sledovat silnici pred
sebou. Kdyz znova zvedne oci, spatii nékolik desitek metrii pred sebou dité. Snazi se
brzdit, ale tézky kamion se Zene dal proti stojici postave, kterd jakoby neméla pud sebe-
zdchovy a ziistava stat. Ridic manévruje, ale stejné do ditéte vrazi nejméné padesatiki-
lometrovou rychlosti, nasobenou vahou auta.

Kamidn se pievraci na bok a po par vterindch do néj vrazi osobni automobil. Ridi¢
v tomto auté nestacil ubrzdit a jeho Zivot konci v okamzZiku narazu do navésu. Nestastny
turecky Fidic se pri prijezdu zachranné sluzby jen drzi za hlavu a porad dokola opaku-
je Spatnou anglictinou, Ze zabil dité. Policie na misté neobjevila Zadné stopy svédcici o
tom, Ze na silnici byla dalsi osoba... Miizeme se dohadovat, Ze dité, které 7idic videél,
bylo prizrakem mrtvé nevésty,® a to ze dvou diivodii. Zaprvé, z vysoké kabiny kamionu
se miize zdat postava nevysoké Zeny natolik drobna, Ze ji Ize povazovat za détskou. A za
druhé podle popisu bylo udajné prejeté dité celé v bilem. A jakou mél turecky ridic spo-
Jitost se svatebnim obradem? Ziejmé zZadnou, ale na zadnim sedadle osobniho auta,
jehoz Fidic¢ havarii neprezil, bylo nékolik krabic svatebnich kolacii...>

Skratené a prepracované varianty vyssie uvedenych troch prihod neskér publikovali k ¢lanku
o castych nehodach na dialnici D1 v internetovej podobe casopisu Aka.3” Marcel Bystron pri-
pojil k vyssie uvedenym prihodam nasledovny komentar:

Tento materidl je zamérné napsan jako mystery story. Osobné jsem presvédcen, Ze za
99% nehod na D1 miiZou Spatni Fidici. Ale prece jen miize existovat miziva moznost, Ze
popsané udalosti jsou pravdivé. Pokud mate svédectvi o prizraku na dalnici D1, neva-
hejte mé kontaktovat na mém emailu a budu se dal timto fenoménem zabyvat.’

Na fore v suvislosti s vyssie spomenutym mozno najst’ viacero prispevkov. Véac¢sina diskutu-
jucich veri pribehom suvisiacim s Deviatimi krizmi.

ceni plnila sviij ucel. Ceremonidl je tieba zopakovat a pozadat dusi o odchod dimenze,
jez ji prindlezi .°

Zcek (2008. 12. 19): pomoc! Jste mé vystrasil!!! Jezdim tam casto a ted se uz porad
budu bat!!1*0

35 Podobné pribehy koluju na tej istej dialnici D1 v suvislosti s ¢astymi nehodami na 88. kilometri pri Humpolci.
Pri 80. kilometri sa objavi autostopar, ale ked’ vodi¢i zastanu, aby ho vzali, uz ho nikde nevidno, darmo ho hl’a-
daju. www.kpufo.cz/wpe/psy2.htm (stiahnuté: 28. 12. 2008).

36 www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).

37 www.ahaonline.cz/clanek/zahady-a-tajemno/49884/desive-tajemstvi-deviti-krizu-na-dalnici-d 1 -vyvrazdili-
tady-celou-svatbu.html (stiahnuté:2. 1. 2011). Pribehy a text ¢lanku vid’ v Prilohe!

38 www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).

39 www.blog2.idnes.cz/diskuse.asp?iddiskuse=A081121_58690-blogidens (stiahnuté: 21. 1. 2009).

40 www.blog2.idnes.cz/diskuse.asp?iddiskuse=A081121 58690-blogidens (stiahnuté: 21. 1. 2009).

112



Z nasledujuceho prispevku je zrejmé, ze Bystroiom opisané pribehy boli publikované aj
v Casopise Epocha:

Kojak (2008. 11. 22.): epocha - Dneska jsem cetl vas clanek v casopisu Epocha,* je

péknée napsan, ani jsem u cteni nedutal a ¢ekal na konec. Takovéhle zahady mam rad a

vérim Ze je na tom néco pravdy. Nestalo by za to zjistit pFipadné zajistit nové posvéceni

vivo

onéch deviti krizi? .... clovek nikdy nevi.*?
Dalsi prispievatel referuje o vlastnom zazitku na dialnici D1:

Jst1951 (2008. 11. 21.): Mdm také zkuSenost z téchto mist, ale ne s nevéstou. Projizdeél
jsem timto usekem a najednou mi pripadalo, Ze vsichni véetné mé zesileli. Byl mlha, jel
Jjsem doslova v laviné aut,kterd se ritila jako smysli zbavend vpred. Mé bylo jedno kest-
li nabourdame, nebo ne, dokonce jsem se tésil na smrt. Toto vse preslo nardz tésné pred
poslednim stoupanim k Brnu. Mlha auta, vSe bylo nardz pryc, provoz naprosto normal-
ni. Od té doby vzdy pred odpocivadlem u Deviti krizii délam znameni kiize. jiz nikdy
jsem se s takovym fenoménem nesetkal.

Material z blogu Marcela Bystrona* mozno najst’ aj na stranke zaoberajlicej sa paranormal-
nymi a mystickymi javmi. V suvislosti tu mozno Citat’ aj d’alSie prispevky:

Black master (2009. 1. 18.): No takze po DI asi pred svadbou nepojdem. Alebo viastne
nepdjdem vobec lebo dialnicné znamky su drahé a zbytocné. Ale indc zaujimavé cCitanie.

DalSie varianty

Na ceskej webovej stranke ,,otazky“, na otdzku prispievatela ILIINES: ,,Poznate tajomstvo 9
krizov na dialnici D17, odpovedala ,hahulka 11, odvolavajic sa na vysSie spomenuti
webovu stranku:

se pobliz obce Lesni Hluboké odehrala presné pred 470 roky. Béhem svatebniho priivo-
du zde bylo usmrceno deveét lidi véetné dvou vrahii. V déjisti krvavé svatby bylo pozdéji
vztyceno devét drevénych krizii, které benediktinsti mnisi kazdych sto let vysvécovali.
Naposledy 18. zari 1887 (véera tomu bylo presné 123 let). Na misté tragédie se podle
riiznych svédectvi objevuje duch mrtvé neveésty, ktery pry také stoji za vysokou nehodo-

vosti v tomto jinak prehledném viseku.*

Na stranke predstavujicej pamétihodnosti Domasova a okolia pod titulom Zajimavd mista
v Domasové a okoli podavaju skratenti verziu pribehu, v ktorom spominajia konského kupca,
ktory bol v ohrozeni zivota kvoli unave a nie preto, ze by ho napadli zbojnici, ako sa to uvad-
za v ostatnych variantoch.

41 Farebny mesaénik vychadzajuci v Cesku.

42 www.blog2.idnes.cz/diskuse.asp?iddiskuse=A081121 58690-blogidens (stiahnuté: 21. 1. 2009).
43 www.blog2.idnes.cz/diskuse.asp?iddiskuse=A081121 58690-blogidens (stiahnuté: 21. 1. 2009).
44 www.blog.iDNES.cz (stiahnuté: 21. 1. 2009).

45 www.krnac.cz/prokleta-d1-u-deviti-krizu-t2174.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).

46 www.odpovedi.cz/otazky/znate-tajemstvi-9-krizu-na-dalnici-d1 (stiahnuté: 21. 1. 2009).
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Devét kiizi
Lokalita Deveét kiizii se nachdzi na cesté do Velké Bitese nedaleko obce Lesni Hluboké
(ditve Hluboké). Je to pamdtka na “mord”, ktery se zde odehral 1540.

Vroce 1539 tady zabloudil korisky handliv, kterého pred smrti vysilenim v hlubokych
lesich zachranil mistni sedlak. Handlii se zamiloval do jeho dcery a slibili si vérnost.
Pak odjel do svéta vydélavat penize. Kdyz se po roce vracel, dozvédél se v hospode, zZe
Jjeho mila ma pravé svatbu. Zhrzeny handlir si najal pomocnika a pockali si na svateb-
ni privod, ktery se prave vracel. VSechny postrileli, nakonec padl i pomocnik a viastni
rukou i nestastny handlir.

Na tomto misté je pochovano vsech devét ziicastnénych. Nevésta lezi uprostied a po
strandch zenisi. Tyto krize jsou jednou za 100 let obnoveny a znovu posvéceny...?

Na webovej stranke usadlosti Skiivanov, leziacej blizko dediny Lesni Hluboké, predstavuju
v turistickej ponuke pozoruhodnosti v tdoli Bieleho potoka. V stivislosti s motorestom Devét’ kri-
7ov spominaju aj historiu krizov. Podl'a tohto variantu odmietnuty sntibenec zabil devét’ I'udi, a
ked’Ze nespominaju spolo¢nika, mozno to chapat’ tak, Zze sam zabil aj svoju niekdajsiu snibenicu.
V tomto kratkom pribehu sa nespomina, Ze by aj jeho samotného pochovali na tomto mieste:

Oblibeny motel u dalnice D1, pojmenovany podle nedaleko stojicich skutecnych deviti
drevenych krizii. Pripominaji tragédii z r. 1540, kdy zde odmitnuty napadnik zavrazdil
devét svatebcanii véetné Zenicha a nevésty. Obéti byly pochovany na misté vrazdy a nad
Jjejich hroby vztyceny kiize.?

Bytost’ s netopierymi kridlami - motyli ¢lovek (,,Mothman“), patogénna
zona

Ako vysvetlenie pre ovela Castejsie dopravné nehody na dial'nici D1 nez je obvyklé, okrem
uz vyssie uvedenych pribehov o mftvej neveste sa nedavno zrodili aj také, ktoré tieto nehody
davaju do suvislosti s objavenim sa nadprirodzenych bytosti. K jednej takejto poverovej
postave — k bytosti s netopierymi kridlami — sa viaze aj nasledovny pribeh, objavujuci sa na
viacerych webovych strankach:

Na dalnici D1, asi 30 km od Brna se nachazi lokalita se jménem “Devét kiizii”. Po obou
strandch ctyrproudové vozovky jsou vybudovany obcerstvovaci stanice s benzinovou
pumpou a motorestem. Prave zde, na useku dlouhém priblizné dva kilometry, se ode-
hrala cela rada nehod se smrtelnymi ndasledky (smrtaky).

Vinikem nehod byl vidy nepozorny nebo neukdaznény ridic, ktery se ritil vysokou
rychlosti. AvSak nékteri motoristé, kteri v téchto mistech havarovali a prezili, vypovida-
Ji o podivném fenoménu. Tvrdili, Ze vZdy kratce pred nehodou zahlédli na silnici obrovs-
kou postavu s roztazenymi netopyrimi kridly. Tato bytost prolétla jejich autem, vydésila
je a nasledné havarovali.

Ze se nejednd jen o prelud unavenych Fidicii, to potvrdila i Fada spolujezdcii. Také
oni si v mnoha pripadech vsimli tajemné postavy. Nekteri si dokonce vsimli, Ze pri prii-
letu prizraku zkrz vozidlo se uvniti prudce ochladilo.®

47 www.domasov.info/mista.html

48 www.skrinarov.wbs.cz/Udolim-Bileho-potoka.html (stiahnuté: 13. 11. 2008).

49 www.horory-cz.estranky.cz/clanky/zahady/devet-krizu (stiahnuté: 13. 11. 2008); ako aj www.gua.unas.cz/ zaca-
tek.html  (stiahnuté: 12. 11. 2008); www.nicishek.xicht.net/zahady-212/devet-krizu-843 (stiahnuté: 13. 11.
2008), www.vlnka.net/zahady/view.php?cisloclanku=2009050009 (stiahnuté 22. 10. 2009).
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Na fore Zahady, patriacom k inej webovej stranke,> dali nehody na dial'nici D1 do stvislos-
ti s nadprirodzenou bytostou, ktora sa objavila v usadlosti Point Pleasant v americkom State
Virginia, tzv. motylim muzom (Mothman), ktory predpovedal katastrofy. Na spomenutom
fore pise Vlastimil Vavra 5. januara 2007 nasledovné:

Dobry den, nedavno jsem slysel o zahaddach v méstecku v oblasti Virginie jménem Point
Pleasant a jakémsi motylim muzi, ktery lidem predpovidal katastrofy. Napriklad velmi
zndma katastrofa 15. listopadu 1967 kdy se zritil most v tomto mésté a zemrelo tehdy 46
lidi. Pokud by jste mél nékdo informace o tomto pripadu, byl bych velice rad kdybyste
mi mohli napsat vice informaci. Diky...

Pod titulom Motyli muz v Ceské republice J. Martin 10. februara 2007 pise:

Slysel jsem, Ze se motyli muz zjevil také nékolikrdt i v Ceské republice a sice nedaleko
motorestu Devét kiizit u Brna na dalnici D1. Zjevil se najednou par metrii pred jedou-
cim vozem a jakoby projel jim. Nevim ale zda jeho zjeveni tehdy znamenalo i bliZici se
nesteésti, jak tomu bylo pri zjeveni v Point Pleasantu (West Virginia, USA).”!

Vv oo g

V. Véavra na to reagoval 10. februara 2007 pod ndzvom ,, Motorest Deveét krizii* nasledovne:

Neéco mdlo k odpovédi zjeveni u Brna.... posoudte sami zda jde o souvislost... nehoda
byla dosti tragicka...>

Na stranke pouzivatela ,karis* sa nachadza dlhsi ¢lanok na tému Motyli muz s dvoma obraz-
kami o tejto zdhadnej postave. Medzi inymi mozeme precitat’ aj obsah amerického filmu
Proroctvo z temnot, v ktorom spracovali zjavenie sa Motylieho muza vo Virginii, v mestecku
Point Pleasant. Karis podotyka, Ze nadprirodzena bytost’

... Udajné mél predpovédeét ziiceni dolu v Némecku roku 1978, zemétieseni v Mexico
City v roce 1986 a dokonce i tak znamé tragédie jako jsou vybuch Cernobylu a 11. zdii
2001.

Pri svém lovu informaci jsem si procital i diskuze k clankiim a zjistil jsem, Ze komen-
tare jsou obcas jesté zajimavejsi nez clanky samotné. Nékteri lidé jsou presvédceni, ze
se s necim podobnym setkali nebo nékdo z jejich blizkych. Pry je i znam pripad Motyliho
muze vidéného v ceské republice. Mélo se tak stat nedaleko motorestu Devet kiizu, kde
mél predpovédet vaznou dopravni nehodu na dalnici D1.

(...) Jak tedy naloZit s zahadou Motyliho muze? Mame vérit, nebo to v§echno odsou-
dit jako snusku blabolii? Nemiizeme ale prehlizet, ze mnoho svédkii nezavisle na sobé
uvadi velmi podobné popisy. Rudé, hypnotické oci, prekvapujici letové viastnosti,
nehybnost kiidel pri letu a dalsi. Také by jsme si méli uvédomit, ze mnozi z téch, kdo
Motyliho muze videéli a nebali se to Fict na verejnosti, byli slusni a do té doby nijak odli-
Sni obcané. Nazvat je tedy néjakymi blazny, fanatiky a podobné je zcestné. Ja osobné si
Motyliho muze zaradim mezi dalsi spoustu zahad, o kterych si myslim, ze nemohou byt
prehlizeny. Nase pojeti sveta je dosti ploché a to Ze néco nezndame, neznamend, ze to nee-
xistuje!>® — vyvodi autor konkluziu.

50 www.zahady.cz/index.php?strw=dd&id=144 (stiahnuté: 23. 1. 2009).

51 www.zahady.cz/index.php?strw=dd&id=144 (stiahnuté: 23. 1. 2009).

52 O hromadnej dopravnej nehode na tomto Gseku autostrady D1, ktora sa stala 11. oktobra 2006, uvadza spravu —
www.zahady.cz/index.php?strw=dd&id=144 (stiahnuté: 23. 1. 2009).

53 www.karis.ic.cz/?p=24 (stiahnuté: 25. 5. 2011). Skratent verziu vid’ v Prilohe.
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Geopatogénna zona

Casté nehody a ich miesto obvykle vyvolaju zaujem Pudi, vznikaju rozne tedrie na ich vysvet-
lenie. Na jednej stranke o 'udovom lie€itel'stve mozno najst’ zdznam, podla ktorého velky
pocet nehdd na dialnici D1 je spdsobeny tym, ze prechadza cez geopatogénnu zénu.

Velkym problémem jsou silnice, které byly postaveny v GPZ. Casto se zde vyskytuji tézké

vy

nehody. Prikladem je dalnice D1 — oblast Deveét krizii. >

Podobné vyklady a rozne pribehy sa rozsirili aj v suvislosti s 88. kilometrom na trase
Brno—Praha, kde su tiez cCasté dopravné nehody. Tu utrpel smrtel'nu havariu aj Alexander
Dubcek (1921-1992), politik, vedica osobnost’ Prazskej jari. Pri¢iny vysvetluji rdzne,
napriklad: v stometrovom okruhu zomrelo v stredoveku na tomto mieste vel'mi vela l'udi
nasilnou smrt'ou a na tomto priestranstve bolo aj popravisko. V 40. rokoch tu zabili sedem
l'udi, ich duchovia sem teda privodili ¢asté nehody.*

Devit krizov v inych Zanroch

Okrem pocetnych variantov povesti na internete sa motiv Deviatich krizov objavuje aj
v inych zanroch. Tragicky pribeh spracovala napriklad aj brnianska folkova kapela Mézitim.°
Ich skladbu Devit’ krizov mozno stiahnut’ z internetu.”’ Text piesne sa v niektorych detailoch
lisi od ostatnych variantov, niektoré motivy chybaju, avSak nachadzame aj nové. Dej sa zaci-
na obrazom modliacej sa nevesty, kl'aciacej pri oltari v kostole.

Devét kit

Na sténdach chramu stiny se dlouZi, jen pred oltdrem kleci dama.

Na téle roucho nevésty Bozi, modli se a prosi Pana.

Rok a osmnact dni je pry¢ a slibil, zZe se ji vrati.

Rok a osmndct dni, ona se ted trapi.

Ref::
Vi, Bith to vi, jenom Biih to vi ¢i ruce spoji.
Vi, Buth to vi, lasku se smrti, devet krizii vypravi.

Na sténdach chramu stiny se dlouzi, ona vi, ze tézko se ji vrati.
Vymént roucho nevésty Bozi, za bily zavoj bily saty.

Rok a osmndct dni je pryc¢ ona vi, Ze se to stavd.

Rok a osmnact dni, s jinym muzem se dnes vdava.

54 www.lecitelstvi.eu/geopatogenni-zony (stiahnuté: 23. 1. 2011).

55 Vid napriklad: http://ozene.zoznam.sk/cl/11246/10193 1/Demonicky-88—Xkilometer , alebo: Vasdrnap 9. jula
1995, s. 13.

56 www.mezitim.cz . Skupina vznikla v roku 1992, v stiCasnosti ma Sest’ ¢lenov a obvykle vystupuje v brnianskych
kluboch.

57 www.freemusic.cz/mezitim/kapela_info.htm (stiahnuté: 12. 11. 2008), http://jankoml.webovastranka.
cz/file/2769/5750_Devet_krizu.mp3 (stiahnuté: 10. 2. 2011).
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Ref.
Vi, Bith to vi, jenom Biith to vi ¢ ruce spoji.
Vi, Buth to vi, ldsku se smrti, devet krizii vypravi.

Kostel a rize, prsteny ryzi, svatebnich je kolem tisic kvétu.

Ty kracis s muzem, co je ti cizi, mas vict jedno slovo, jednu vetu.
Slib az do konce dnii, tviij slib, ktery tvoji vérnost dava.

Slib az do konce dnii, smutna, co se vdava.

Svatebni kocar, zvony ti zvoni, nevésta co vecera se boji.

Do ticha vystiel zarZani koni, zahaleny muz tam v cesté stoji.
Tvar, ty dobre ji znas, jeho tvar, proc jsi najednou tak bledd.
Zal i nadéji vzal, znovu pusku zveda.

Ref.
Vi, Biih to vi, jenom Biih to vi ¢i ruce spoji.
Vi, Buth to vi, lasku se smrti, devet krizii vypravi.

Modli se k Panu zaSeptej amen, kdyz slunce vecer barvu krve miva.
Davno je z chramu popel a kamen, jen v rozvalindch vitr piser zpiva.
On, ona a on, jak stin, uz jsou spolu, uz jsou svoji.

Vim, Ze je slyset zvon, kde 9 krizii stoji.*®

Na stranke zaoberajucej sa filmovym festivalom Finale, ktory sa usporadiva v Plzni, sa
moézeme v rubrike Nové filmy v suvislosti s premietnutymi filmami na 16. filmovom festiva-
le (2003) docitat, ze ,,Na tomto festivale boli v prevahe dokumentarne filmy a prvy stitazny
film, ktory som videl, bol dokumentdrny film o Deviatich krizoch, kde majitelia rovnako
pekne spominaji na prezidenta Zapotockého* ako na Havla.®® Kolobeh na dial'nici je podob-
ny ako kolobeh Zivota. Aj Devit krizov sa vymeni kazdych 100 rokov.**! Zial’, na webovej
stranke filmového festivalu®?> som nenasla viac tdajov o obsahu filmu.

Podl'a informacii na istej stranke cesky hudobny skladatel’ Karel Odstr¢il zlozil roku 1989
operu-balet s nazvom Devét krizii, ktorej libreto napisal Jaroslav Somes. PresnejSie udaje
0 obsahu diela som takisto nenasla.®

Na internete mozno objavit’ aj viacero literarnych diel suvisiacich s témou tejto povesti.
Prvy riadok basne neznameho autora s nazvom Nedoplazim se znie takto: Devet krizit pri kii-
Zovatce, avsak d’alsie riadky basne sa neviazu k tomuto miestu, nie je tu ani jedina zmienka
poukazujuca na udalosti viazuce sa ku krizom.** Na ,,Amatérskom literarnom serveri
Liter.cz si mozno precitat’ baseni s nazvom Devét kiiizii, ktora bola vlozena 24. jala 2008, auto-

58 http://jankom]1.webovastranka.cz/file/2769/5750 Devet krizu.mp3 (stiahnuté: 5. 5. 2011).

59 Antonin Zapotocky (1884 — 1957) bol po Klementovi Gottwaldovi druhy komunisticky prezident v Ceskoslo-
vensku.

60 Vaclav Havel (1936 — 2011), spisovatel’, opozi¢ny politik, vyznamna osobnost’ politickych zmien v roku 1989.
Stal sa po roku 1989 prvym slobodne zvolenym prezidentom Ceskoslovenska, neskor prezidentom Ceska do
roku 2003.

61 www.spravy.org/1/2003/08a09/Finale.html (stiahnuté: 8. 1. 2009).

62 www.filmfestfinale.cz/cz/rocnik-16/ (stiahnuté: 28. 12. 2008).

63 Karel Odstr¢il sa narodil vo Valasskom Mezifi¢i (1930-1989), toto mesto lezi pomerne blizko k miestu, kde stoji
Devit krizov, m6zeme teda predpokladat’, Ze mohol dobre poznat’ povest'.
www.musicbase.cz/index.php?page=detail skladby&mod=zobraz&rozsah=&ID=19362

64 www.web.quike.cz/satyr/Slzy stinu.htm (stiahnuté: 23. 1. 2009).
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rom je ,,v.hercik“.% Na iny literarny portal sa 15. septembra 2010 dostala basenn Devat’ krizov
od autora menom Kai.® Na webovej stranke ,,Cesky jazyk — literatura aneb studentsky under-
ground v rubrike Slohové prdace — povidky je tiez uverejneny niekolkostrankovy pribeh
s nazvom Devet krizii. Autorka spracovala povest’ o krizoch v podobe detektivneho pribehu.
Dej sa odohrava v Londyne a dvaja slavni detektivi, Sherlock Holmes a Poirot, sa spolo¢ne
pokusaju rozuzlit’ zahadu.®

Na webovej stranke Ceského rozhlasu v rubrike Cesko — zemé nezndmd upozoriiuji na
relaciu plzeniského radia o Deviatich krizoch, priloZena je aj fotografia krizov. Relacia bola
odvysieland v septembri 2006. Prostrednictvom rozhlasu mohli spoznat’ tento pribeh aj ti,
ktori nepouzivaju internet, ale aj ti, ktori sice internet pouzivaji, ale neboli na strankach
zaoberajtcich sa historiou krizov. Spomenuti relaciu davali do pozornosti posluchacov nasle-
dovnymi riadkami:

Devet krvavych vrazd — takovou pecet’ si uz piil tisicileti nese misto, které lezi na samych
hranicich Vysociny a jizni Moravy. Ridici, kteri jedou po nejstarsi ceské dalnici z Brna
do Prahy, ho ditvérné znaji. To misto se jmenuje Deveét kiizii, a kdyz tam natdacel repor-
tér Petr Zettner, mravencily mu pri tom nohy. Pojdte si s nami pribeéh Deviti kirizii
poslechnout.®®

Obrazovy material, reklamy a stru¢né informacie o Deviatich krizoch
na internete

Na réznych aukénych strankach sa Casto pontikaju pohl'adnice o Deviatich krizoch. Krize su
na nich ¢o do rozmerov i formy zhodné s dnesnymi.® Na stranke venovanej vytvarnym die-
lam sa nachadza fotografia &eského umeleckého fotografa Jindiicha Streita™ z roku 1989, na
ktorej pat’ mniSok kl'a¢i a modli sa pred Deviatimi krizmi, presnejsie pred prostrednym, naj-
vacsim krizom.” Na svoju webovu stranku vylozil 27-ro¢ny Jan Kovarik devét’ farebnych
fotografii o Deviatich krizoch s ndzvom ,,Kdesi u D1%,7? na inej stranke mozno najst’ az desat’
zaberov z tohto miesta.”> Mohla by som pokracovat’ d’alej, ved’ na svetovej sieti sa nachadza
nespocetné mnozstvo takychto stranok a ich pocet sa postupne zvysuje.

O niekdajSom motoreste pri Deviatich krizoch bola kedysi tiez vyhotovena fotografia —
podobne ako o ostatnych dolezitejSich restauraénych zariadeniach — na tcéely reklamy, maly
obrazok v podobe nalepky. Takmer vzdy sa nachadza na niektorej aukénej stranke. Z takejto
stranky mame aj informaciu, Ze v motoreste Devat krizov pri dialnici D1 kedysi podavali
napoje v poharoch zdobenych emblémom tohto podniku, a tento pollitrovy pohar dnes ponti-

65 http://liter.cz/Basne/184057-view.aspx (stiahnuté: 10. 2. 2008), http://www.liter.cz/devet-krizu-2/ (stiahnuté 24.
8.2011). Basen je uvedena v Prilohe.

66 www.humanart.cz/literatura-61803-devet-krizu.html?language=sk&skinap=1 (stiahnuté: 26. 12. 2010). Bésen
je uvedend v Prilohe.

67 www.cesky-jazyk.cz/slohovky/povidky/devet-krizu.html (stiahnuté:19. 1. 2009).

68 www.rozhlas.cz/plzen/publicistika/_zprava/273388 (stiahnuté: 5. 2. 2011).

69 Vid napr.: www.odklepnuto.cz/aukce661511-devet-krizu-hluboke-velka-bites-brno-r1950-bs55 (19. 1. 2009).

70 Jindfich Streit (1946-) www.talent.cz/dilo/82/ (stiahnuté: 29. 12. 2008).

71 www.talent.cz/dilo/82/ (stiahnuté: 29. 12. 2008).

72 www.signaly.cz/jankovar (stiahnuté: 29. 12. 2008).

73  www.signaly.cz/fotky Album.php?albumld=15931 (stiahnuté: 7. 1. 2009).
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kaju za 900 K¢.™ Pohl'adnicu o niekdajSom motoreste pri Deviatich krizoch som objavila na
jednej nemeckej aukcnej stranke.” Na nej vSak nie je vyobrazenych devit drevenych krizov,
ale iba 3x3 znaky kriza, usporiadané v drobnom $tvorci.

Na stranke predstavujucej objekty zhotovené z kamena (Pohoda Web) mozno vidiet’ foto-
grafiu Deviatich krizov a textu v informacnej vitrine pri krizoch, ktory opisuje historiu tohto
paméitného miesta.” Na jednej anglickej webovej stranke sa tiez nachadza obrazok Deviatich
krizov. Tu mozno najst aj Cesky text a jeho anglicky preklad, ktory priblizuje historiu
Deviatich krizov.”

Na stranke prezentujucej turistické pozoruhodnosti okolia Velkej Bitese najdeme v odse-

vrv o

ku s nazvom Za stracenou legendou k Deviti kriziim (21 km) nasledujice riadky:

Po frekventované silnici jedeme opatrné pres most a na dohled mdame vsech devét krizi.
Na tomto misté doslo v roce 1540 k vyvrazdeni svatby zhrzenym milencem. Cely roman-
ticky pribéh si miiZete precist na informacni tabulce primo na misté.

Varianty v slovenskom jazyku

V slovenskom jazyku som nasla iba Styri pribehy. Objavila som aj dva také varianty, ktoré sa
viazu k novym odpoc¢ivadlam zvanym Devét’ krizov pri dialnici D1. Hlavny hrdina jedného
variantu uz nie je pocestny obchodnik, ale nezodpovedny vodi¢ auta, ktory zapri¢inil smrt
osmich l'udi. Podla druhého variantu v motoreste strielal jeden sklamany milenec. Oba
varianty si mozno precitat na webovej stranke slovenského tyzdennika Sme, na fore zaobe-
rajicom sa nehodami na dialnici D1:

fotoba, 13.12.2004.: Viete preco sa ten motorest vola u Devet krizu? Lebo sa v nom opil
voci osobneho auta a asi o kilometer sa prevratil aj s 8 spolujadzcami a neprezil to ani
jeden. Preto u 9 krizu

@,13.12.2004.: Co ja som pocul, tak tam mala byt svadba. Nejaky nestastne
zamilovany chalan si na tej svadbe urobil strelnicu. ™

Dalsie dva slovenské pribehy mozeme povazovat’ za invarianty, pretoze ich dej sa vel'mi lisi
od ostatnych. Jeden z nich si mozno precitat’ na webovej stranke bratislavskej Univerzitnej
kniznice v cestovnom denniku Jana Simonidesa.?’ Simonidesovo dielo prelozil historik Jozef

74 www.aukro.cz/item523311878 devet krizu 0 SLhtml (stiahnuté: 19. 1. 2009). Vykri¢na cena pohara je 900 K&,
¢o zhruba zodpoveda sume asi 30 EUR.

75 www.hood.de/auction/37582024/maehren-ak-hluboky-1979-motel-devet-krizu-domasov-u-brna.htm

76 www.kameny.euweb.cz/okresOstatni.php?okres=Brno%?20-%20venkov (stiahnuté: 13. 11. 2008).

77 www.geocaching.com/seek/cache details.aspx?guid=a0fabel8-36ea-46d0-8b85-28c... (stiahnuté:29. 12. 2008).

78 www.velkabites.cz/index2.php?option=com_content&task=view&id=157&Itemid=2...

79 www.Auto.sme.sk/diskusie/307357/1615150/obete-nehody-na-ceskej-dialnici-sa-zo-Slovenska-html#1615150
(stiahnuté: 20. 11. 2008).

80 Jan Simonides (Spisské Vlachy, 1648 — Banska Bystrica, 1708) ucitel’, evanjelicky duchovny. V ¢asoch protire-
formacie ho prenasledovali, v roku 1674 ho v zmysle rozhodnutia bratislavského mimoriadneho sudu devat’
mesiacov véznili v leopoldovskej véznici, potom ho odvliekli na galeje do Neapola. Po vyslobodeni isSiel do
Wittenbergu, kde publikoval viacero vedeckych prac. Domov sa vratil roku 1681, na viacerych miestach poso-
bil ako knaz, v roku 1704 ho slovenska evanjelické cirkev tiez zvolila za kinaza. — M. Exul praedicamentalis
(Wittenberg, 1679); Gotteskraft und Gnade, die sich an ihnen reichlich und bestdndig erwiesen (Wittenberg
1681). http://mek.niif.hu/00300/00355/html/ABC13280/13870.htm

119

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

Minarik do slovenciny a opatril ho poznamkami.®! Simonides opisal tento invariant vo svo-
jom diele v kapitole Morava. V tomto pribehu sa viaze tragédia k svadobnému zvyku, ktory
je v niektorych regionoch dodnes Zivy — k inosu nevesty. V tomto pripade st obet’ami obaja
zenisi, ale nevesta ostane nazive, dokonca sa vyda za brata byvalého Zenicha.

... Napokon sme prisli do mesta Bitese. Ked sme sa stadial’ uberali dalej, presli sme tri
dihé lesy, ktoré sa volajii Sipy. V prvom z nich za BiteSou stoji devit drevenych krizov
na pamiatku prave tolko zabitych 0sob. Podla nerozumného dedinského zvyku sa totiz
stalo pred mnohymi rokmi, Ze nejaky dedincan uniesol inému frajerku, dokonca uz zoso-
bdsenii. Na svojej strane mal svadobnych hosti, Sirokii, druzbu a inych. Komu patrila
mladucha, toho pre fiu aj napadli. A ked’ ju prvy odvdzal, bezal za nim so svojimi na via-
Cuhach. Strhla sa vzajomnd Sarvdtka, v ktorej padlo na kazdej strane v strelbe a bitke
devit Tudi obojeho pohlavia. Zahynuli aj obaja Zenisi, ale mladucha ostala naZive.
Potom sa vydala za brata toho, s ktorym bola predtym zosobdsend, a to podla posled-
nej vole zabitého brata...%

Druhy kratky variant som nasla na webovej stranke istého katolickeho mesaénika. Bol publi-
kovany v roku 2009 v praci Ndazory a svedectva. Tri Cierne krize:

Nasi vodici, ktori prechadzajii cez Ceskomoravskii vysocinu, sa stretdvajii s ndzvom ,,
U devdt krizov*. Teraz uz prechadzaju novou trasou cesty a moj dobry priatel, ktory
prechadzal eSte starou cestou mi hovoril, Ze sa k tomu viaze jedna legenda. Hovori, Ze
na tychto miestach boli zastreleni deviati ludia. Ako k tomuto doslo? Isty mladomanzel-
sky par tam oslavoval svoju svadbu. Na svadbu prisiel mladik, ktorého mladad nevesta
bola milenkou. Z pomsty ju i jej Zenicha, svedkov a ich rodicov a nakoniec aj sam seba
zastrelil. To hovori legenda.®

Povest’ o Deviatich kriZzoch v nemeckom jazyku

Na nemeckej stranke Wikipédie, predstavujucej obec Lesni Hluboké, sa medzi pamétihod-
nostami uvadza aj struény obsah povesti o Deviatich krizoch. V fiom sa spomina nie jeden,
ale viac spolo¢nikov:

Devdt drevenych krizov sa nachadza na tom mieste, kde v roku 1540 odchodnik, skla-
many svojou nevestou napadol svadobny sprievod svojej nevernej milenky. Ked’ spolu-
pachatelia zavrazdili aj nevestu, odchodnik zastrelil aj svojich ludi a potom aj on sam
spachal samovrazdu.

Obidvoch Zenichov pochovali na oboch strandch nevesty, aj ostatnych 6 obeti vraz-
dy taktiez pochovali na tomto mieste. Devit krizov naposledy obnovili v roku 1985.84

81 Viiznenie, vyslobodenie a putovanie Jana Simonidesa a jeho druha Tobidsa Masnika. Prelozil, prolog a poznam-
ky napisal Jozef Minarik. Bratislava: Tatran 1981, 221 s.

82 www.ulib.sk/sk/stredisko-unesco/pamat-sveta/pamat-slovenska/zlata-nit-slovenskej-literatury/starsia-slovens-
ka-literatura-800-1780/vaznenie-vyslobodenie.html Véznenie, vyslobodenie a putovanie Jana Simonidesa a jeho
druha Tobiasa Masnika

83 http://vitaz.rimkat.sk/temp/download/spektrum/Spektrum_2009-3.pdf

84 http://de.wikipedia.org/wiki/Lesn%C3%AD_Hlubok%C3%A9 (stiahnuté: 3. 4. 2011).
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Devit’ kriZov v inej oblasti Ceskej republiky

Pri vyskume na internete som objavila aj druhy objekt pod menom Devét krizov, nachadza-
juci sa v inom regione v Cesku, ktory bol takisto postaveny na pamiatku deviatich obeti. Kriz
stoji v chotari usadlosti Lhota za Cervenym Kostelcem, ktora administrativne patri k Cerve-
nému Kostelci.?® Takisto nazyvaji aj hostinec (Pohostinstvi Devét kiizi), ktory sa nachadza
na ulici pomenovanej po Deviatich krizoch.® Spominana obec sa nachadza v oblasti Krkonos,
na sever od mesta Hradec Kralové, v blizkosti Trutnova, vo vzdialenosti asi 200 km od
Deviatich krizov stojacich na okraji lesa v chotari obce Lesni Hluboké. Pribehy o Deviatich
krizoch, ktoré sa nachadzaju na internete, mozno teda spajat’ s dvomi lokalitami. Kym v jed-
nej skuto¢ne ide o devdt’ samostatne stojacich drevenych krizov, v druhej je to kamenny kriz
vykresany z pieskovca — teda liSia sa aj materidlom. Na $tvorcovom podstavci kamenného
kriza, stojaceho v chotari usadlosti Lhota za Cervenym Kostelcem, je na troch stranach vykre-
sanych devét’ rovnako velkych krizov, na kazdej strane po tri. P6vodne aj na tomto mieste
stali drevené krize na pamiatku pochovanych obeti, ale ked’ze po case vzdy sprachniveli,
v roku 1794 postavili na ich miesto barokovy kamenny kriz.8” Oba objekty uchovavaju pamiat-
ku na tragicku udalost’ spétu s nest’astnou laskou a svadbou, a na oboch miestach prislo o zi-
vot devat’ I'udi. Udalost, ktora sa viaze k Deviatim kriZom v blizkosti obce Lesni Hluboké,
sa odohrala v roku 1539-40, tragédia v Lhote za Cervenym Kostelcem v roku 142888

Na internete mozno najst’ eSte viac povestovych variantov viazucich sa k tomuto krizu,
resp. inych suvisiacich Gdajov, tie vS§ak nebudem uvadzat, pretoze cielom mojej prace bolo
prezentovanie Deviatich krizov v blizkosti Brna. V kazdom pripade by bolo zaujimavé sku-
mat’ vzajomné vplyvy variantov oboch Deviatich krizov, bol by vSak potrebny aj d’alsi, hlbsi
prehlad odbornej literatury.

Zhrnutie

Webové stranky suvisiace s niektorym variantom pribehu o Deviatich kriZzoch su prevazne
Ceské, nasla som len niekol'ko prispevkov v slovenskom, nemeckom a anglickom jazyku.®
Na ziadost’ ist¢ho zdujemcu prelozili do anglictiny jeden z variantov povesti. Nikde sa mi
vSak nepodarilo najst’ variant povesti o Deviatich krizoch v mad’arskom jazyku. Na madar-
skych strankach sa objavuju len spravy o nehodach na dialnici D1, resp. propaguju sluzby
odpocivadla Devit’ krizov pri tejto dialnici. Pri vyskume vSak vyslo najavo aj to, ze Devat
krizov pri obci Lesni Hluboké v blizkosti dialnice D1, spajajucej Bratislavu s Prahou, nie je
jedinym miestom s takymto nazvom v Cesku. Existuje aj iné, vzdialené 200 km, severne od
Hradca Kralové, v chotari obce Lhota za Cervenym Kostelcem.

Vd’aka textom umiestnenym vo vitrine pri Deviatich krizoch v blizkosti dial'nice D1 sa
mdzu turisti v troch jazykoch oboznamit’ s povestou. Mozu si ho precitat’ aj vo farebnom bill-
boarde znazoritujucom udalost’, pripevnenom na vonkajSej stene motorestov na oboch stra-

85 www.vinnetou.site.cas.cz/rousek/POVESTI/povest42.htm (stiahnuté: 19. 1. 2009).

86 Pohostinstvi Devét kiizu, ul. Devét kiiz 123, 54941 Lhota za Cerven)'Im Kostelcem.

87 www.vinnetou.site.cas.cz/rousek/POVESTI/povest42.htm (stiahnuté: 19. 1. 2009).

88 www.img3.rajce.idnes.cz/d3/0/868/868485 3ab4d56a0e69d8ee9bS55dfcal40728c0..(stiahnuté: 28. 12. 2009).

89 Je mozné najst’ aj viac cudzojazyénych stranok, ktoré si spété s pol'nohospodarskym podnikom Devit krizov,
dial'niénymi odpoc¢ivadlami, Cerpacimi stanicami a i., tie su v§ak z hl'adiska nasej témy nepodstatné.
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nach autostrady. Na obraze je znazorneny svadobny koc s cetujucimi, po stranach vidiet’ skla-
maného obchodnika a jedného pol'ovnika. Zmensena kopia billboardu a pri nej pribeh o de-
viatich krizoch sa nachadza aj v motoreste, ¢ize ak je cestujuci v§imavy, moze sa dozvediet’,
ako dostalo toto miesto svoj nazov. Ked’ze ide o vel'mi frekventovanu cestu, odpocivadlo ma
vela navstevnikov, ¢o tieZ napomaha Sireniu tejto povesti. Na internete si totiz tiez mozno
precitat’ pribeh na viacerych miestach, takze prekazkou pri jeho Sireni moézu byt do istej
miery len jazykové bariéry.

Na internete mozno najst’ mnoho variantov a vznikli i nové pribehy, aj také, v ktorych sa
objavujil poverové postavy zname v inych krajinach sveta, ako bytost podobna cloveku s
netopierymi kridlami, alebo k Amerike sa viazuci motyli muz predpovedajici tragédie.”
Skutocnost,, ze aj novovybudované odpocivadla pri autostrade dostali nazov Devit’ krizov, do
velkej miery prispieva k $ireniu tejto povesti. Pretoze na tomto iseku dialnice sa CastejSie
vyskytuji smrtel'né nehody ako je obvyklé, l'udia sa pokusaju najst’ na tento jav nejakil odpo-
ved’. Ked’ze sa Devét’ krizov nachadza v blizkosti dial'nice a uchovava pamiatku na viacna-
sobnu vrazdu — viaze sa teda k smrti — a v jednom variante povesti vystupuje aj postava
nevesty, ktora na tomto mieste mata, bolo naportdzi vysvetl'ovanie velkého mnozstva nehod
zjavenim sa jej ducha.

K vzniku mystickych pribehov prispelo i to, ze po poslednej vymene sprachnivelych kri-
zov novych devét krizov nevysvitili. Vznik novych pribehov spétych so smrtelnymi neho-
dami na dial'nici, viaZucich sa k objaveniu sa postavy kedysi zavrazdenej nevesty, mézeme
jednoznaéne prisudzovat’ tomuto neuskuto¢nenému ritualu. Prave tak, ako aj vznik nového,
Coraz viac sa $iriaceho ritu, podl'a ktorého tadialto prechadzajuci sa prekrizuju, aby sa im
neobjavil duch matajiicej nevesty a aby sa im nestala dopravna nehoda.

O mystické veci je v stiCasnosti vel'ky zaujem, mnohych zaujima tato téma, pravdepo-
dobne okrem iného mozno aj tym vysvetlovat' vznik novsich pribehov. O tom, Ze pribeh
o Deviatich krizoch je pomerne Siroko znamy, sved¢i aj to, Ze tento namet spracovali tiez
v inych Zanroch. V interpretacii brnianskej skupiny Mézitim sa objavil v popularnej hudbe a
prostrednictvom skladby s nazvom Devét krizov (ktorua mozno stiahnut’ z internetu) sa tento
pribeh stal zndmy v pomerne Sirokych vrstvach publika. Tato téma inSpirovala viacerych
k napisaniu basne, nakrutili o nej film a zlozili operu-balet. Spracovanie tohto nametu vo
forme detektivneho pribehu v slohovej praci naznacuje, Ze aj medzi mladezou méze byt
znamy dej viazuci sa k Deviatim krizom.

Samozrejme, uvedomujem si, ze dokladny vyskum témy Deviatich krizov je nemyslitel-
ny bez dokladného Stidia prislusnej tlacenej odbornej literatiry a bez obozretného terénne-
ho vyskumu. V tomto pripade bolo mojim ciel'om iba predstavit’ pramene, ktoré¢ k danej téme
mozno najst’ na internete. Mojim umyslom bolo vylucne to, aby som upozornila na dolezity
pramen vyskumu drobnych sakralnych pamiatok a slovesného folkloru: na internet. Za rela-
tivne kratke obdobie od vzniku internetu sa objavili mnohé varianty k povesti o Deviatich kri-
zoch, resp. vznikli aj nové. Pocas vyskumu vyslo najavo i to, Ze povesti mozno zaznamenat’
nielen od starSich I'udi. Ba ¢o viac, na internete tieto pribehy rozsiruje a variuje predovsetkym
mladd generacia. Domnievam sa, ze dneSna narodopisna veda eSte nevenuje dostatocnu
pozornost’ vyuzivaniu tychto pramenov, hoci z hl'adiska Sirenia folkloérnych vytvorov a vario-
vania jednotlivych zanrov dostava tento komunikacny prostriedok Coraz dolezitejSiu ulohu.
Pri skimani folklérnych javov (a inych tém) jeho vyuzitie uz nemozno obist.

90 Druhé poverova postava sa podl'a jedného zaznamu objavila aj pred katastrofou v Cernobyle v okoli elektrarne.
www.zahady.cz/index.php?strw=dd&id=144 (stiahnuté: 23. 1. 2009).
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Rozdielne motivy variantov povesti
o Deviatich krizoch na internete

Varianty roku vrazdy: 1640 a 1540

Osoba obchodnika:
— cestujuci obchodnik, konsky kupec
— pochédza z usadlosti Uhersko, v jednom variante z Jihlavy

Mena téinkujucich:
— obvykle nemaju krstné mena
— obchodnik sa vola Veleslav, dcéra sedliaka Johanka, Zenich z dediny Jaromir

Objavenie sa obchodnika v pribehu:
— pocas vandrovania mu pride v lese zle
— prepadnt ho zbojnici a porania ho

Osoba, ktora nasla obchodnika:
— sedliak z usadlosti Lesni Hluboké, v jedinom variante ho spominaju ako statkara
— v jednom pripade dcéra sedliaka z Lesni Hluboké

Postoj sedliaka-otca k obchodnikovi:
— otcovi nie je po voli napadnik
—nehovori sa o postoji otca

Dévod odchodu obchodnika:
— musi si zariadit’ obchodné zalezitosti
— musi si vo svete zarobit’ peniaze, aby neskor vedel uzivit’ rodinu
— musi ist’ do vojny s Turkami
— musi narukovat’ za vojaka

Peniaze pre nevestu:
— obchodnik ich da neveste do vreckovky
— nespomina sa sposob odovzdania penazi
— nespomina sa, ze by nechal neveste peniaze

Manzelstvo sedliakovej deéry s dedinskym mladencom:
— rodi¢ia ju nasilim nutia do manzelstva
— ani diev¢a nechce ¢akat’ na obchodnika
— aj rodicia aj dievca si myslia, ze peniaze, ktoré im obchodnik pri odchode zanechal, sa
zidu neskor v manzelstve, ktoré uzavrie s miestnym mladikom

Planovana doba navratu obchodnika: 1 alebo 3 roky
Termin navratu obchodnika:
— o tri mesiace (podla prisl'ubu, avSak ani v jednom variante nie je re¢ o tom, Ze obchod-

nik odchadza iba na tri mesiace)
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—orok
— o tri roky

Vrati sa s peniazmi, v jednom-dvoch pripadoch s cengajiicim meScom penazi na opasku

Ako sa obchodnik dozvie, Ze jeho nevesta sa vydava za iného:
— jeho mild mu to napiSe v liste
— dozvie sa to v kréme vo Velkej Bitesi

Plan napadnutia svadobného sprievodu:
— za spolupéchatel’a si vyberie polovnika alebo bezmennt osobu
— spol¢i sa s viacerymi spolupachatel'mi

Vrazdiaca zbraii:
—nespomina sa druh zbrane
— zaobstar3 si piStol
— v jednom pripade sa spomina ,,4 plus 6 strelnych zbrani

Stav Deviatich krizov:
— kazdych sto rokov vymenia vSetkych devat’, pretoze sprachniveju
— kriz nad vrahom sa znici skor nez ostatné

Trasenie sa kriza:
— kazdy kriz sa z Casu na ¢as chvie
— obcas sa chvie len kriz nad vrahom

Objavenie sa ducha zavrazdenej nevesty:
— rok po vrazde
— po tom, ¢o vysvitili devét krizov, nematala d’alej
— preto sa objavila znovu, lebo sucasné krize neboli vysvitené

Pri¢ina smrtel'nych nehdd na dial'nici D1:
— objavil sa duch nevesty
— objavila sa bytost’ s netopierymi kridlami
— zjavenie sa motyliecho muza ,,Mothman® (vo Virginii predpoveda nehody)
— jeden usek nehod je v geopatogénnej zone, preto stracaju vodiéi vladu nad volantom

Suvislost’ povesti o Deviatich krizoch so smrtelnymi nehodami na dialnici D1:
— priblizne v polovici pripadov

Spojenie zjavenia sa ducha nevesty so smrt'ou takych obeti nehody, ktoré mali nejakym sp6-
sobom do ¢inenia so svadbou:
— jedného vojaka usmrti vlak kratko po tom, ako sa dozvie, Ze nevesta ¢aka diet’a a rodi-
¢ia uz pripravuju svadbu
— pri autonehode pride o Zivot novomanzelka, ked’ idi na svadobnu cestu
— po tajuplnej dopravnej nehode tureckého kamiénu pride o Zivot vodié, ktory do neho
narazil, a ktory vo svojom aute viezol svadobné kolace
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Nové pribehy viazuce sa k motorestu Devét krizov pri dial'nici D1:
— v motoreste pri dial'nici sa konala svadba, jeden mladik striel’al, pocet mftvych bol 9,
preto dostal motorest nazov Devit krizov
— pri dopravnej nehode na autostrade zomrelo vSetkych 9 cestujucich

Dva invarianty:
— zvyk unosu nevesty — rivalizacia byvalého a suc¢asného Zenicha — na oboch stranach
zomrie devit’ 0sob, nevesta zostane nazive a vyda sa za Zenichovho brata
— na mieste, kde dnes stoji devat krizov, bol prave sobas, byvaly nevestin milenec napa-
dol svadobcanov a zabil 8 I'udi spolu s nevestou, potom skoncoval aj so sebou

Diela spracovavajice tému Deviatich kriZov:
1 piesen v country $tyle, basne, opera-balet, slohova praca

Predmety viaZuce sa k Deviatim kriZom:

pohladnice, fotografie, nalepka, billboard s textom povesti o Deviatich krizoch a vyobraze-
nim niekdajsej udalosti, ako i zmensSena kopia billboardu v motoreste, logo hotela Annahof,
v erbe a vlajke obce Lesni Hluboké, logo a nazov dvoch novych motorestov, pohare s emblé-
mom nového motorestu

Organizacie a inStiticie s nazvom Devit’ kriZov:
byvaly motorest pri vozovke ¢. 602
novovybudované 2 motoresty pri dialnici D1
polhohospodarske druzstvo v Domasove
chovatel’ské stanica psov vo Velkom Bitesi

Priloha

Pribeh v ¢asopise AHA

Na internetovej stranke ceského ¢asopisu AHA mozno najst’ jej tlatenu verziu, vydana 19.
septembra 2010. Na titulnej stranke vidiet' okrem iného fotografiu dopravnej nehody, staros-
tu obce Lesni Hluboké a fotografiu Deviatich krizov. Povest’ o krizoch zaznamenali v poda-
ni starostu Karla Lupinka. Prihoda troch nehdd na dialnici, vyvolanych duchom mftvej
nevesty, je v podstate skratenym a ¢iastocne prepracovanym pribehom uverejnenym na blogu
Marcela Bystrona.”! V tomto pribehu obchodnik nie je z obce Uhersko, ale z Jihlavy.

Denné projedou kolem desetitisice aut a jen malokdo z Fidicii si uvédomi piivod nazvu
tohoto davnou tragédii tolik poznamenaného mista. Znamy motorest Devet kiizii totiz
hrala prresné pred 470 roky.

Béhem svatebniho priivodu zde bylo usmrceno devét lidi véetné dvou vrahii. V déjis-
ti krvavé svatby bylo pozdéji vztyceno devét dievenych kiizii, které benediktinsti mnisi
kazdych sto let vysvecovali. Naposledy 18. zari 1887 (véera tomu bylo presné 123 let).

91 www.bystron.blog.idnes.cz/c/58690/Je_dalnice-D1-prokleta-Kletba-Deviti-krizu.html (stiahnuté: 19. 1. 2009).
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Na misté tragédie se podle riiznych svédectvi objevuje duch mrtvé nevésty, ktery pry také
stoji za vysokou nehodovosti v tomto jinak prehledném useku...

Na pocatku byla velka laska

Vse zacalo v roce 1539, kdy lesni cestou pobliz obce Hluboké (dnes Lesni Hluboké)
putoval uhersky handliv do Jihlavy. Cestou byl zi'ejmé prepaden, nebo se mu udelalo
nevolno. Uderem do hlavy nebo padem na zem se zranil. Podle povésti z farniho archi-
vu v Ostrovacicich, zaznamii v matrice a vypraveni mistnich se hriizostrasny pribéh ode-
hral ndsledovné. Zranéného handlite objevil u cesty sedlak z Hlubokého, ktery se prave
vracel z trhu ve Velké Bitesi. Muze nalozil na viiz a odvezl domii. V domé s cislem popis-
nym 1 pak pobyval zranény az do svého uzdraveni. Po dobu rekonvalescence se o ného
starala také sedlakova svobodna dcera, ktera zranéného okouzlila natolik, Ze se do
divky zamiloval. Postupné vzplanuti lasky nebylo jednostranné, svymi sympatiemi
k handlivi se netajila ani sedlakova dcera. Rodici se vztah vSak nelibé nesl sedlak, kte-
rému se cizi muz pranic nezamlouval. Handlife se proto chtél co nejdiive zbavit, ale
bylo pozde. Oba milenci si jiz slibili vérnost a zamilovany handlir odesel do svéta, aby
v Uhrach usporadal své obchodni zalezitosti a vydélal néjaké penize. Do zastavy pry
zanechal v Hlubokém i vétsi Castku penez s tim, Ze se ke své vyvolené co nejdiive vrati.

Alespon tak se zacatek tragédie dochoval po nékolik staleti. ,, Nase stara kronika se
bohuzel nékdy v Sedesatych letech ztratila, v soucasné dobé mdame jen tu novodobou, kde
uz o trageédii Zadna zminka nent, ““ Fika starosta obce Karel Lupinek (74). ,, PFibéh byl
vSak uchovan a dodnes nahani hrizu, *“ dodava.

Zrada!

Od odchodu uherského handlire uplynulo nékolik mésicii a o divku se zacal zajimat
mistni bohaty synek ze sedldcké rodiny. Rodice nové partii prali a dceru do vztahu vse-
mozné nutili. Zhruba po roce nechtél divcin otec na handlirivv navrat jiz déle cekat a
svatba se synem mistniho sedlaka byla napevno dohodnuta. , Stalo se tak bohuzel
v dobé, kdy se handlir vracel do Hlubokého, * upresnuje ditvod nasledné krvavé tragé-
die mistni starosta. Uhersky navrdtilec se zvést o svatbé své milé dozvédel v nedalekém
Domasové (jiny pramen vypravi o tom, ze ho nestastna divka vyrozuméla sama) a zesi-
nal vztekem. V mistni hospodé udajné premluvil jednoho kumpana, snad hajného, aby
mu pomohl tu strasnou zradu potrestat. Sam si také opatil hned nékolik stielnych zbra-
ni, vwbral vhodné misto k prepadeni svatebcanii a rozhodl se pro krutou pomstu. Kdyz
nemuzZe mit nevéstu on, nebude ji mit nikdo jiny. Jeho vyvolend viak méla byt usetrena.
Uhersky handlii se svym pomocnikem cekali na svatebni priivvod ukryti v uvozu pobliz
lesni cesty nedaleko obce Hluboké a jejich palné zbrané byly pripraveny na akt pomsty.

Krvavy masakr svatebcanii

Kdyz se svatebéané vraceli z Velké Bitese zpét do Hlubokého, dal zhrzeny milenec
pokyn k masakru. Na misté bylo za Silené viavy zastreleno celkem sedm svatebcanii.
V krvi ziistali na zemi leZet nevésta se Zenichem, otec nevésty, svédek a dalsi tri Zeny.
Kdyz handlir zjistil, Ze mezi mrtvymi spociva také jeho vyvolend, obratil sviij hnév a zou-
falstvi i proti svému bezcitnému spolecnikovi, ktery divku pravdépodobné v nastalém
zmatku zavrazdil. Na miste kumpdna zastielil. Kdyz si po chvili uvédomil, jaka hro-
madnd jatka zpiisobil a Ze stejne svou milou uz nikdy mit nemiize, obratil nakonec zbrarn
sam proti sobé.

Na misté tragédie tak neziistal naZivu nikdo z aktérii hriizného divadla a svatba se
béhem nékolika minut zmeénila v masakr, po kterém dnes, par metrii od dalnice D 1,
zbylo jen devét dievenych kiizu. ,,Ty kiize ma na starosti nase obec a pravidelné je
obnovujeme. Opravujeme, oSetiujeme a upravujeme jejich okoli. Zrovna dnes jsme

“ v

kolem sekali travu, * Fika starosta obce Lesni Hluboké Karel Lupinek.



Ve staré zprave také stoji, Ze se kiize svéti a obnovuji kazdych sto rokii. ,,Za dobu
svého pusobeni v obci nepamatuji, Ze by kiize nékdo svétil, “ upresnuje starosta. To zna-
mend, ze naposledy se tak stalo 18. zari 1887. Viera tomu bylo presné 123 let.

Podle legendy se v okoli svatebni tragédie zacal rok po hriizném cinu zjevovat sva-
tebcanum prizrak nevésty a misto je dodnes oznaceno puncem tajemna. Duch nevésty
md pry spadeno predevsim na ty, kteri maji néco spolecného se svatbou a prave jedou
okolo...*”*

Pod titulkami Désivé tajemstvi Deviti ki'izii na dalnici D1: Vyvrazdili tady celou svatbu! uva-
dzajt v celom rozsahu tento pribeh aj na inej internetovej stranke.’?

Worldweb.cz

Na stranke Worldweb.cz st uz sucast'ou variantu, vlozeného 24. augusta 2010, aj nehody na
dialnici v dosledku zjavenia sa ducha nevesty:

Legenda vypravi o konském handliri, ktery roku 1539 putoval Domasovskymi lesy, byl
prepaden a postielen loupezniky. Oloupeného, v bezvédomi a na prahu smrti jej vecer
nasel sedlak, vracejici se z trhu ve Velké Bitesi domii do Lesnih-o Hlubokého. NaloZil jej
na povoz a odvezl na sviyj statek, kde se o jeho uzdraveni starala sedldkova dcera.
Béhem neékolika tydnii léceni to mezi ni a handlifem citové vzpldlo, sedlik ovsem
o svatbé s chudym Zenichem nechtél ani slyset a handlii* se rozhodl dokdzat, ze dokaze
rodinu zaopatrit. Vydal se tedy do sveta s tim, zZe za rok se vrati s penézi, které by jeho
budouciho tchana mohly obmékcit.

Handliri se v obchodech darilo a jak slibil, po roce se vratil, majice velké jméni. Pri
odpocinku v DomasSovském hostinci se ale dozvédel, zZe sedldak se zatim rozhodl svou
dceru provdat za néjakého bohatého mladika z Velké Bitese. Svatba méla byt jiz za dva
dny a handliv uz ji nemohl nijak zvratit. Rozhodl se tedy nenavideného sedlaka i Zeni-
cha zabit, aby se mohl se svou laskou oZenit sam. Za vydélané penize si na tuto Spina-
vou prdci najal myslivee a povoz se svatebcany spolecné prekvapili v mistech, kde byl
pred rokem loupezniky prepaden handlii. Vysledek prepadeni byl tragicky, po stielbé
zustali na zemi v tratolisti krve leZet mrtvi oba rodice nevésty i oba rodice Zenicha, koci,
Zenich — a nevésta. Prestoze ta méla prezit, myslivec ji v neprehledné situaci zastrelil
také. Masakr tim jesté neskoncil, handlit ve vzteku a zoufalstvi zastielil myslivce a poté
obratil zbran proti sobé. Na misté nakonec ziistalo devet mrtvych a po jejich pohibech
zde bylo jako upominka tragédie vztyceno devét drevénych krizi, za kazdého zabitého
jeden. Od té doby se tomu mistu zacalo vikat Devét kiizii.

Zde konci znaméjsi cast legendy, ale ta ma jeste méné znamé pokracovani. Rok po
krvavé svatbé se pry zacal duch zabité nevésty zjevovat v okoli vSem svatebéaniim a
lidem majicich cokoliv spolecného se svatebnim obradem. Benediktinsti mnisi z raj-
hradského klastera proto tyto kiize posvetili a od té doby byl od prizraku klid. Drevéné
kiiZe po letech ztrouchnivély a mrtva nevésta se zacala opét zjevovat. Mnisi tedy posta-
vili ki'ize nové, znova je posvétili a opét byl klid. Posvéceni by se mélo nejméné kazdych
sto let opakovat, posledni dochovanad zminka o svéceni je ovSem uz z 18. zari 1887 a
v roce 1987 tedy uplynula stoleta lhiita pro nové vysvéceni. Pred c¢asem navic dva z kifizii

92 www.ahaonline.cz/clanek/zahady-a-tajemno/49884/desive-tajemstvi-deviti-krizu-na-dalnici-d 1 -vyvrazdili-
tady-celou-svatbu.html (stiahnuté:26. 12. 2010).

93 http://okult.bloger.cz/Energie-a-sily/Desive-tajemstvi-Deviti-krizu-na-dalnici-D 1 - Vyvrazdili-tady-celou-svatbu
(stiahnuté: 26. 12. 2010).
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uhnili a musely byt nahrazeny. Usek ddlnice D1 v blizkosti Domasova je jiz prosluly az
nevysvetlitelné castymi dopravnimi nehodami, casto tragickymi. Podle nepotvrzenych
svédectvi se mrtva nevésta opét zjevuje lidem, kteri maji néco spolecného se svatbou “.%*

Skratené a prepracované verzie troch pripadov, viazucich sa k duchu mrtvej nevesty, si uve-
rejnené v internetovej verzii Casopisu 4ha v stvislosti s ¢lankom o Castych nehodach na dial-
nici D1:

Prizrak mrtvé nevésty

Na 161 kilometru u Domasova doslo pry pred lety k tragické nehodé, kterd
skoncila pro posadku havarované fabie tragicky. Novomanzelé praveé jeli
z Brna na ruzynské letisté do Prahy, aby mohli odletét na svatebni cestu k mori.
Nahle strhla Fidicka volant prudce vievo a z fabie byla behem okamZiku jen ple-
chova troska. Ridic dalstho vozu, ktery k nabourané skodovce prisel jesté pied
prijezdem zdachranky, zaslechl uz jen posledni slaba slova zranéné ridicky: ,,Ja
vidéla... Nevestu!“

Svatebni dar od mrtvé?

V prosinci roku 1989 sjelo pri zpatecni cesté z Velké Bitese do kasdren vojens-
ké nakladni auto mimo vozovku. Nikomu ze tri predtim slavicich vojakii v auté
se nic vazného nestalo, jen 7idic, ktery se nedavno dozvédel, Ze jeho snouben-
ka ceka dité, byl v Soku. Trasl se po celém téle a tvrdil, Ze se mu zjevila zena v
bilém rouchu. Divala se mu pry do oci a podivné se usmivala. Druhy den nasli
vojéka roztrhaného na Zeleznicni trati. Udajné usnul opily v kolejisti.

Neexistujici dité v bilem

Dalsi podivny pripad se pry v téchto mistech udal pri havarii tureckého kamio-
nu. Ridic¢ zacal ndhle zbésile brzdit a po nékolika metrech se pievratil s vozem
na bok. Vzapéti do neho vrazil 7idic osobniho auta, ktery prudky naraz neprezil.
Pri prijezdu zachranky Turek neustdle opakoval, ze prejel dité a ze nemohl stie-
tu ani brzdeénim zabranit. Dite oblecené celé v biléem policie vSak nikde nenasla,
zato na zadnim sedadle osobniho auta byla krabice svatebnich kolacii.*

Monickina prepracovana verzia

Pouzivatel’ka Monicka prvykrat videla devat’ krizov, ked’ sa na ceste z Brna domov zastavi-
li odpocint’ si pri Deviatich krizoch. V rubrike Zadzitky pod nazvom Legenda o deviatich kri-
Zoch este v ten isty vecer, 13. oktobra 2007, referuje o svojich zazitkoch. Na zaklade opisu,
ktory mozno citat’ vo vitrine pri Deviatich krizoch, rozprava s drobnej$imi zmenami pribeh
vlastnymi slovami:

94 http://wiki.worldweb.cz/index.php/Dev%C4%9Bt_k%C5%99%C3%AD%C5%BE%CS5%AF  Kategorie:
CR-povésti (stiahnuté: 2. 1. 2011).

95 www.ahaonline.cz/clanek/zahady-a-tajemno/49884/desive-tajemstvi-deviti-krizu-na-dalnici-d 1 -vyvrazdili-
tady-celou-svatbu.html (stiahnuté: 2. 1. 2011).
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Kdyz jsme se dnes autobusem vraceli z Brna z pouti, zastavili jsme u hotelu, kde pobliz
stalo vybudovanych deveét velkych kiizii v Fadé vedle sebe. Sla jsem se tam s Radkou a
s Kikinou podivat, protoze nds to velice lakalo. Kikina Fikala, Ze to ma néco spolecné-
ho s néjakou svatbou. Dosli jsme tam a ve vitrince tam bylo asi tak zhruba (zkrdcené)
napsano:

Vroce 1540 jel touto cestou néjaky pan s nakladem na voze. Najednou uvidel na cesté
lezet muze. Zjistil, Ze je zranény a tak ho nalozil a odvezl ho domii. Tam se o néj peclivé
staral spolecné se svoji dcerou. Ta se vSak po krdtké dobé do zranéného handlire zami-
lovala. Otec nebyl prilis nadseny. Za nedlouho se oba mladi lidé rozhodli, Ze se vezmou.
Ale aby bylo z ¢eho zaplatit, musel jet Zenich do svéta hledat si praci, aby méli néjaké
penize. A slibil, Ze se za rok vrati a zZe bude svatba. Otec této situace vyuzil, a sehnal své
dceri lepsiho a hlavné bohatsiho Zenicha. Kdyz se handlii vratil ze svéta, bylo mu
ozndmeno, zZe se bude jeho nevésta vdavat, ale s jinym Zenichem. Handlii se opravdu
hodné nastval a nasel si pomocnika. Tomu porucil, aby si sehnal stielny prach, a az poje-
de novy bohaty Zenich s nevéstou na svatbu, aby vSechny postiilel a nevéstu ponechal
Zivou, aby si ji on sam potom mohl vzit. Pomocnik tomu tak ucinil, ale bohuzel zabil i
nevestu. Handlii se zase opravdu nastval a zabil svého pomocnika a potom i sebe.

Podle legendy pry pod deviti kiizemi leZi vSichni mrtvi, pricemz uprostied je pocho-
vana nevesta a od ni na obé strany oba Zenichové. Pod kiizem nalevo od nevésty je
pochovan ten handlir, ktery nechal vSechny zabit. Kiiz je nahnily a musi se oSetiovat.
Je nahnily proto, ze je pod nim lezi vrah. A ke vSemu se kiize pry v urcity ¢as chvéji.

Jak jsme to docetly, sly jsme zase zpét k autobusu, ale najednou nas popadl takovy
strach, kdyz jsme si vzpomnély na toho vraha a na ty kiize, které jsme videly, kdyz uz
bylo trochu Sero. Tak jsme zacaly utikat a v hlavé jsem porad méla predstavu vraha,
ktery bézi za mnou z lesa. Pak jsme byly rady, Ze za nami nikdo nebézel. Uff.%

Magazin SIP plus

V magazine SIP plus zo dia 28. februdra 2010, v rozsiahlejsom ¢lanku s nazvom Devit kri-
Zov: zavrazdend nevesta na dialnici, uverejnenom na titulnej strane, davaji do suvislosti
Casté nehody s objavenim sa bytosti s netopierymi kridlami na autostrdde a opisuji povest’
o krizoch, spomentc pri tom aj obCasné znovuvysvitenie krizov a matajucu nevestu:

Prizrak se objevuje nahle a spolehlivé vydeési kazdého ridice.

To misto nahani hriizu. Na 161. kilometru dalnice D1 se uz dlouha léta déji podivné
véci. Nejenze se tam bez néjaké zjevné priciny stava vice nehod nez na jinych usecich,
ale ridicim se tam obcas zjevuje tajemny prizrak. Svédci tvrdi, Ze zahlédli na silnici
obrovskou postavu s roztazenymi netopyrimi kridly. Tato bytost prolétla jejich autem a
dychla na né mrtvolné ledovym dechem. Miize jit o nadprirozeny poziistatek po masak-
ru, ktery se tam odehral v 16. stoleti? Ctéte serial Sipu Velké svétové zdahady...

Zhrzeny napadnik se krvave pomstil

Nedaleko hucici dalnice se k nebi pochmurné tyci devet drevenych kiizii, podle nichz
se celé misto jmenuje. Pripominaji tragédii, ktera se stala v roce 1539. Tehdy objevil na
cesté mistni statkar prepadeného a tézce zbitého koriského handlire z Uher. Mladika
odnesl domii, kde se o néj zacala starat jeho dcera. Jak to tak byva, mladi lidé se do sebe
zamilovali, coz ale otec divky nesl nelibe. Chudy mladenec nakonec musel z domu ode-
Jit, presto své vyvolené slibil, ze zbohatne a vrati se pro ni.

Za nékolik mésicii se v kraji opét objevil a u pasu mu cinkal pékné tézky vacek
s penézi. V mistnim hostinci ho ale zastihla zdrcujici novina. Jeho mila se méela za dva

96 http://monicka.signaly.cz (stiahnuté: 26. 12. 2010).
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dny vdavat za mladika, kterého ji vybral otec. V uherském obchodnikovi vypénila jeho
bujna krev a rozhodl se krvavé pomstit. Zaplatil mistnimu myslivci celym svym jménim
a spolecné zosnovali masakr. Pocihali si na svatebni priivod a vSechny jeho cleny
postrileli. Myslivec ov§em omylem zabil i nevéstu, ktera podle zvraceného planu méla
zustat nazivu, aby si ji mstitel mohl odvést. Kdyz mladik spatiil svou milovanou v kalu-
Zi krve, ztratil posledni zabrany zastrelil nejprve najatého myslivce a nakonec sam sebe.
Na misté zuistalo celkem devet mrtvych tel.

Duch stale nenasel klid.

Rok po cinu se v okoli pry zacal objevovat duch zavrazdéné nevésty. Lidé na misté
nestesti postavili devét kiizii a mnisi je posvetili. Kdyz kiize po letech ztrouchnivély,
postavily se nové. Jejich svéceni se opakovalo nejméné kazdych sto let a po tu dobu se
duch udajné neobjevil. Posledni svéceni se ale konalo v roce 1887. Je tedy duch od roku
1987 opéet mezi nami?*’

Variant pouzivatelov Ivéa a Jirka
Na spolo¢nej webovej stranke pouzivatel'ov Ivca a Jirka mozno ¢itat’ variant, do ktorého tiez
zabudovali Casté nehody sposobené duchom nevesty:

Za prizrakem na Devet kiizit a okolim Lesni Hluboké

V katastru této obce stoji Devet krizii. K témto kiizium se vaze povést (pry zalozend
na pravdé) o vyvrazdeni svatby v r. 1540. Toto vyvrazdéni zosnoval kornisky handlir,
nestastny milenec nevesty. Ta si na natlak rodicii brala jiného. Handlir si najal pomoc-
nika a chtél se pomstit vyvrazdénim svatebcanii. Nevéstu chtél zachovat, ale jeho
pomocnik omylem zastrelil i ji. Omyl byl pomocnikovi osudny, nestastny handlii zabil i
jeho a nasledné i sebe. Mistni vypravi, Ze se rok po této udalosti zacal v okoli objevovat
prizrak nevésty. Ten se pry zjevoval vSem svatebcanum a lidem majicich cokoliv
spolecného se svatebnim obradem. Na misté udalosti tak bylo vztyceno 9 kiizii a
benediktinsti mnisi z rajhradského klastera tyto krize posvétili. Nevesta pry lezi
uprostied a po strandch jsou oba zenisi. Kiiz levy casto uhnivd, protoze pod nim lezi
vrah, a musi byt obnovovan. Uhnije-li prostiedni drive, vymeni se novy Spalek a kriz
stoji celych sto let. Posvéceni krizii se opakuje minimdalné kazdych 100 let. Prizrak neve-
sty se pry obcas objevuje i dnes a Fikad se, Ze jeji nenadadlé zjeveni na DI zpusobilo uz
néekolik tragickych dopravnich nehod. Netusime, zda ma v nehoddch prsty néjaky pri-
zrak, mizerni Fidici, stav dalnice nebo pocasi. Faktem je, Ze dalnice je v téchto mistech
jakoby prokletd. Dle statistik je zde nejvétsi nehodovost v ramci celé DI1. Posledni tra-
gicka udalost se zde stala pred par dny. Zahynul zde byvaly fotbalista Petr Kocman,
ktery hradl za 1.FC Brno jako pravy zaloznik v letech 1992 - 2000, a to pri vymeéné kola.
Snad si kazdy Fidic, ktery bude cist tyto radky, na to vzpomene pri projizdeni témito
misty, a bude opatrnéjsi.®®

97 http://sip.denik.cz/moc-a-penize/devet-krizu-na-dalnici-strasi-zabita20100228.html (stiahnuté: 20. 8. 2010).
98 www.ivcajirka.estranky.cz/fotoalbum/2009-okoli-brna/za-prizrakem-na-devet-krizu-a-okolim-lesni-hluboke
(stiahnuté: 23. 1. 2011).
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Basne
Na ,,Amatérskom literarnom serveri‘ mozno najst’ basen s nazvom Devét kiizii, ktorého
autorom je ,,v. hercik®.

Devet krizi

Na jihu Moravy

Jejich slavu zaslou

jen hospoda pripomind

Silnici z Prahy

Dojedes ku Brnu
Osudem pohlcen
Ziistanes oparen

Okamzik pravdy
Milencii raj
On odvolen
Do vojny cisari

Dopisy po letech odluky
Nenaplni skutky

Ona poznala jiného
Pojala za muze svého

V ten samy den

Vraci se ranén

Vidi milou svou v naruci cizi
Za sebe neruci!

Tasi zbran a vsechny okolo
Pobije do jednoho

Pak miz z pouzdra vyleti
Proti sobé obrati

Ze svatby pohieb se meéni
Kdo je v pokuseni

Satan vstoupil na zem
Ziistali vyvoleni

Neni kdo by truchlil
Vsichni na nebi sedi
Vyvrazdéna svatba
Lucifer 666 zazdil

Deveét krizii ziistalo

Tady se nic nestalo
Jedeme okolo
Vzpomenme si na ného.”

99 http://liter.cz/Basne/184057-view.aspx (stiahnuté: 22. 8. 2011).
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Basen Devidt krizov od autora menom Kai:

Devét k¥iia
Prcha bila krajinou
pudr za ni prasi
Sviidné cestou klikatou
miri vstiic sobasi
Tryska milec rozmarily
stoupou jeji

pred blativou zaveji
za prizracnou naveji
Slint britkou sekyrkou
Tne si vlevo

seka kolem

Sedm koni

péni bolem

Na rozcesti

u tunky

kolem samé kapradi
hrbitovni zlatne pieta
Devet krizu

k nebi miri.\%°

Motyli muz

Ciastocne skrateny ¢lanok pouzivatela Karis:

Point Pleasant, méstecko v Zapadni Virginii. Nijak zvldsté zajimavé misto. Motyli muz,
tajemna bytost s velkyma rudyma oc¢ima a s motylimi kridly. Tyto dva pojmy byly nena-
vratné propojeny po udalostech, které Sokovali celé Spojené staty.

Radeni Motyliho muze zacalo chladny podzimni vecer 12. listopadu 1966. Pét
chlapki pripravuje hrob na nasledujici den, ale ten vecer maji neobvyklého hosta.
,, Vneslo to a zacalo to krouzit nad nasimi hlavami. Ta véc nevypadala jako zadny znamy
ptak, ale jako hnédy muz s kridly “, jak pozdéji vypovedeli. Toto podivné setkani si zatim
nechavaji pro sebe. Jaké je viak prekvapeni, kdyz zjisti, Ze nejsou sami kdo tu véc vide-
li. I oni se poté svéri verejnosti.

Dalsim dnem, kdy je hvézdou vecera nas podivny neznamy, je uz 15. listopad. Dva
Jje silnice zpozoruji postavu. Ze se nejednd o stopaie poznaji ve chvili, kdy na né posta-
va upre své rudé oci, které je jesté dlouho budou prondsledovat ve snech. Roger
Scarberry na nic neceka a slapne na plyn. Vystrasena ctverice se viti rychlosti pres 150
km po dalnici do Point Pleasant, ale Motyli muz ziejmé nechce zmizet bez rozlouceni.
Objevuje se za jejich autem a pronasleduje je az na hranici mésta, pritom nemd problém
udrzet rychlost s jedoucim autem a navic pry vithec nepohybuje kiidly. Po prijezdu do
mésta Roger okamzité zamiii do kancelare Serifa, pri cesté si vS§imne mrtvého psa.
Miliard Halstead, zastupce Serifa, po vyslechnuti jejich pribéhu rozhodne, Ze se spolu
vrati k uzaviené tovarné. Pokud snad doufali, Ze Motyli muz bude na né cekat, mylili se.
Prekvapivé se po nem slehla zem, stejné jako po mrtvém psu. Jedinou neobvyklou véci
byly podivné zvuky vychazejici z policejni vysilacky.

100 http://www.humanart.cz/literatura-61803-devet-krizu.html?language=sk&skinap=1 (Stiahnuté: 22. 8. 2011).
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Tahle noc ale jesté nekonci, alespor ne pro Motyliho muze. V nedalekém Salemu
unaveny pan Newell Partridge sleduje televizi, kdyz v tom vypadne obraz a z televize
zacnou znit hrozné zvuky, které rozhodné nepochazeji z televizniho vysilani. Jeho pes,
Bandit, zacne venku hlasité Stékat. To pana Partridgeho donuti vstat a vyjit ven zjistit co
se to tam déje. Rychle zapomind na unavu, kdyz pred jeho domem spatii postavu s zari-
vyma rudyma ocima a slozenymi kiidly na zadech. Rozbéhne se zpatky do domu pro bro-
kovnici. Po navratu uz ho ale nikdo necekd. Oba jsou pryc, jeho verny pes i tajemny tvor.
Bandit se domu uz nikdy nevrati. Mohl snad pan Roger vidét télo pravé tohoto psa?

Tak to by jsme méli ve zkratce, jak to v Point Pleasant zacalo. Tu noc vidélo Motyliho
muze jesté nekolik lidi. To ale nebyl konec. Motyli muz desil méstecko i okoli celych 13
mésicu. U staré tovarny se zjevil jesté nékolikrat a nebylo vyjimkou, Ze ho vidélo vice lidi
najednou. Zjevovani Motyliho muze doprovazeli dalsi zahadné jevy, jako treba riizné ruseni
radiovych a televiznich signali nebo také utoky poltergeistii (samovolné pohyby predmeétii,
otevirani dveri apod.). Dokonce nékteré zdroje hovori i o pozorovani UFO a unosech zvirat,
popripadé i jejich znetvoreni. Spojovat vSak vsechny tyhle véci dohromady uz zavani prili-
Snou senzacechtivosti. Vas ale urcité zajima jak tahle dabelska hra Motyliho muze skoncila.

15. prosince 1967 okolo paté hodiny vecerni se pires most Silver Bridge pomalu
sunou kolony aut. Most se nahle zacne ritit a v ledovych vodach reky Ohio najde smrt
46 lidi. Velke nestesti naslo smysl pro existenci Motyliho muze. Lidé v ném zacnou videét
néco jako proroka katastrof. Po tom, co se zpravy rozsiri do celého svéta, objevuje se
vice svédectvi o Motylim muzi a vidy jsou spojovdna s néjakou katastrofou. Udajné mél
predpoveédet ziiceni dolu v Némecku roku 1978, zemétreseni v Mexico City v roce 1986
a dokonce i tak zndmé tragédie jako jsou vybuch Cernobylu a 11. z4ii 2001...1%!

Povest’ o Deviatich krizoch v obci Cervena pod Kostelcem

Nasledovny variant poviedky o Deviatich krizoch ,,Publikoval(a): Jajja, 23.7.2006* :

Byl parny den roku 1428 v mésici cervnu. Na hradé Vizmburku hledali zbrojnosi stinna
mista a Cistili zbroj. Pan a majitel hradu s panstvim se rozhlizel z hradni véZe po prekras-
né krajiné. Jeho zrak utkvel na méstecku Upice, pak prohlédl celou feku az ke hradu Cer-
vena hora a zahlédl i tvrz Turyn, ztracenou za hustymi lesy. Mezi buky, borovicemi i smrky
zahlédl v ddlce i vez nachodského hradu. Mezitim se jeho jediny syn Herman chystal vyjet
z hradu na svém koni. Své matce se svéril, ze bez Lidusky rtyniského Nyvita se mu velice
styska. O to vice, ze Liduska, kterou znal od deétstvi, si ma brdt za manzela jiného. Matka
mu Lidusku rozmlouvala, i jeho otec takové znamosti nepral, nebot’ by nestrpel, aby si
Heirman privedl do hradu nevéstu selského rodu. Herman vsak s myslenkou na to, Ze
LiduSka nesmi patfit jinému, odjel. Otec se za nim se zamyslenim dival a uvazoval, zZe by
se i se selskym piivodem smiril, ale Liduska byla jiz zasnoubena s Vaclavem z Batiiovic,
ktery ji i svym stavem byl blizsi. I jeho Zena mu poté sdélila, Zze ma néjakou divnou pred-
tuchu, ze stati se ma cosi hrozného. Hradni pan si uminil, Ze pak-li se Herman nevrati do
vecera domii, pojede mu naproti. BliZila se boure a s ni nevlidna noc.

Zatim na rtynské rychté bylo veselo. Liduska se bavila se svym Vaclavem, ktery ji
Skadlil, az se cervenala. Svatebcané opojeni vinem zpivali. Do toho veseli se dostavil,
ac nezvan, mlady pan z Vizmburka. Byl privitan otcem nevésty a on poprav snoubenciim
dobrého Zivota, usedl ke stolu k ostatnim hostiim. Veseli opét dosahovalo vrcholu a
Herman potichu popijel a vzpominal na chvile, které stravil s Liduskou jesté docela
nedavno. VSichni zpivali a tancili, ani nezpozorovali, zZe se nevésta ztratila. To Herman
se svymi zbrojnosi unesl nevéstu. Zenich ji v posledni chvili zahlédl ve svitu blesku, jak
ji ma hradni pan v sedle pred sebou. Nezavahal a okamzité se svymi dvéma prateli try-
skem vyjeli ze dvora za Hermanem. Ozbrojeni pouze sekyrami.

101

www.karis.ic.cz/?p=24 (stiahnuté: 25. 5. 2011).
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Na rozcesti, kde se protinaji cesty od Lhoty u Kostelce k hradu Vizmburku a od Rtyné
k Ceské Skalici, stéval mohutny, rozloZity dub. Zde dohonil Zenich Hermana a Zadal na ném
svou nevestu. Ten vSak tasil mec a tal, Zenich se sekerou branil. Zbrojnosi napadli pratele
Zenicha a podarilo se jim je smrtelné zranit. Vaclav uslysel jejich vykriky, témér zapomnel
na svou obranu a proto klesl zasazen mecem Hermana k zemi. Tu se prehnali tFi temni jezd-
ci a nejvetsi z nich skolil oba zbrojnose. Herman se ihned pustil znovu do boje, a i kdyz videl
Jenom stiny, podarilo se mu skolit oba jezdce a necekanou ranou mecem zasahl i tietiho.
Vtom se zablesklo a Herman vidi svého otce, jak pada z koné. Ano, byl to hradni pan, jeho
otec, ktery se vydal hledat syna, kdyz se po setménni nevrdtil do hradu. Herman odhodil
mec, seskocil z koné k otci a poloZil jej ke kmeni mohutného dubu. Vedle zaslechl Liduscin
plac a mezi hromy i jeji vwkiik, kterym Hermana a cely jeho rod proklela. Pak uchopila
odhozeny me¢ a mocnou ranou si jej vrazila do srdce. Tak klesla na zem vedle svého Zeni-
cha Vaclava. V té samé chvili dokonal i Hermaniiv otec v synoveé naruci.

Boure utichla a pomalu prestavalo prset. Devét mrtvol krylo bojisté pod mohutnym
dubem a jen Herman tam oplakaval svého otce. Na rtynské rychte utichl svatebni shon
i veseli a vsichni ¢ekali na ndavrat Zenicha a nevésty. Vtom do dvora prijel prazdny viiz,
na kterém Vaclav a jeho pratelé prondsledovali Hermana - byl viak prdazdny.
Svatebéané se rozjeli vzhiru k lesu zvédet, co se prihodilo. Na kiizovatce cest spatrili
hriizné divadlo. V erstvém blaté okolo dubu lezela lidska téla a jejich krev v ném vytvo-
Fila bizarni obrazce. Po poradé poslali pro rychtare ze Lhoty, nebot uddlost se stala na
lhoteckém pozemku. Ten celou tragédii vysetiil a nechal odvézt nevéstu i Zenicha s pra-
teli od Rtyné, kde je pak pochovali u rtyniského kostela. Vizmburského pana a jeho syna
odvezli na hrad. Zbrojnosi byli pohibeni primo na misté pod rozloZitym dubem. Na
pamét, ze jich na tomto misté devet lidi zbytecné zemrelo, postavili lhotecti obcané devét
drrevénych krizii. Dédic hradu a panstvi, Herman, nemél od té doby na hradé ani stani,
toulal se lesem a nejcastéji byl vidén, jak seddava pod dubem u deviti kiizii. Jednou si
vyjel opét do lesa a jiz nikdy se nevrdtil.

Lhotecti a rtynsti obcané pak chodili k deviti krizim a zdobili je ve vyrocni den
venecky upletenymi z polnich kvétin. Kazdy, kdo Sel okolo v jiny cas, tak rychle prosel,
nebot tolik krizit délalo dojem hibitova. Povercivy lid se bal a proslychalo se, Ze v noci
je na tomto misté vidét bojovat padlé rytife. Napis na jednom krizi hlasa: “Gich zde
devet Panii usnulo”. 1

Devét kiizi. Egy szakralis kisemlék-egyiittes
nyomaban a vilaghalén®
Uj perspektivak a néprajzkutatasban
(Osszefoglalas)

Az esettanulmany a Csehorszagban, pontosabban Dél-Morvaorszagban talalhato Kilenc kereszt nevii
szakralis kisemlék-csoporthoz fiiz6d6 monda kiilonféle variansainak elemzésével mutatja be, milyen
szerepet jatszik a vilaghalo a szoveges folklor terjedésében, s miként jarul hozza ujabb mondavarian-
sok, illetve 0j hiedelemmondak sziiletéséhez és terjedéséhez, mas kontinenseken valé megjelenéséhez.

A szerz6 egy 1975-ben megjelent szlovakiai magyar hetilap egyik szamaban talalt ra a Kilenc
keresztrdl sz616 mondara. A Kilenc kereszt (Deveét krizii) a Pozsonyt Pragaval 6sszekoto egykori 602-es

102  http://liter.cz/Povidky/52949-view.aspx (stiahnuté: 10. 3. 2011). Tento text sa nachddza aj na web-stranke:
http://vinnetou.site.cas.cz/rousek/POVESTI/povest42.html (10. 3. 2011).

* A tanulmany magyar valtozata, Kilenc kereszt (Devét kiizi). Egy szakralis kisemlék nyoméban a vilaghalon.
Uj perspektivak a néprajzkutatasban cimen a Tisicum 18. évfolyaméban olvashato (Szolnok 2009, 555-571.
p.)- Kibdvitett, atdolgozott forméaban pedig a szerzd, kozelmultban megjelent tanulmanykotetében férhetd
hozza (Ritusok, jelek, szimbolumok. Tanulmanyok az oOsszehasonlito folklorisztika kérébol. Somorja—
Komérom: Férum Kisebbségkutatd Intézet 2011, 61-104. p.)

134



szamu féutvonal mentén Briinn kozelében, Lesni Hluboka kataszterében talalhatd, s 8 kisebb és egy
nagyobb méretii fakereszt alkotja. A hozzdjuk fliz6d6 monda egy tragikus végii szerelemr6l, gyilkos-
saggal végzdo eskiivordl szol, amikor a boldogtalan szerelemes tettestarsa kozremiikodésével megoli
a vllegényt és még 6t személyt, véletleniil magat a menyasszonyt is, akinek pedig életben kellett volna
maradnia. A szeretd ezutan a tarsaval és magdval is végez. A monda szerint a vérengzés szinhelyén
temették el mindannyiukat, az aldozatnak egy-egy fakeresztet allitottak. A menyasszony kdzépen feks-
zik, az 6 nyughelye fol¢ allitottak a legnagyobb keresztet.

A mondanak tébb variansa ismert, az Gjabb keletliek elsGsorban abbol a szempontbdl figyelemre
méltoak, mivel zomiiket az ezen az utszakaszon tortént, az atlagosnal magasabb szdmu kozlekedési
baleset inspiralta.

Miutan 1982-ben atadtak a 620-as uttal parhuzamosan megépiilt Pozsonyt Pragaval 6sszekoté D1-
es autdpalyat, mindkét oldalan autds pihendhely, Motorest épiilt, mindkettd a Kilenc keresztnevet kapta.
Korabban a Kilenc fakereszt kozelében a D1-es autopalya megépiiléséig tizemeld autds vendégld is ezt
a nevet viselte. Az autopalya két oldalan iizemelé mindkét motorest falan, jol lathato helyen egy nagy-
obb méretli, a Kilenc kereszt mondéjat brazolo kép lathatd. Ugyanezt az abrazolast megtalalja az utazo
a vendégld eldcsarnokaban, itt azonban mar a keresztekhez kot6dé monda szvege is olvashatd, tehat
az itt megforduld vendégek megismerhetik. A 620-as ut mellett all6 Kilenc keresztnél az arra jarok ugy-
ancsak elolvashatjak a mondat cseh, angol és német nyelven is az ott elhelyezett tivegfiilkében. Lesni
Hluboka honlapjan a monda tobb variansa is megtalalhato.

A szerzé tobbek kozt bemutatja, hogyan keriilt az Egyesiilt Allamok-beli Virginia Allam Mont
Plesant nevii helységében ismert egyik helyi monda ,,Moothman”, azaz lepkeember nevii hiedelemalak
a Kilenc kereszthez kapcsolodo hiedelemmonda egyik variansaba. A Kilenc kereszt motivuma azonban
mas formaban is megjelenik. Szerepel a kozeli Lesni Hluboka telepiilés cimerében, s a 620-as ut men-
tén lizemelé Annahof szalloda (az egykori Kilenc kereszt vendégl6t épitették at szallodava) embléma-
jaban is, ez utdbbiban keresztek stilizalt valtozata. A briinni Mézitim egyiittes dalt irt a Kilenc keresz-
tr6l, felhaszndlva a monda f6bb motivumait.

Devét kriza.
Die Geschichte eines sakralen Denkmals —

eine Spurensuche im Internet
Neue Perspektiven in der ethnographischen Forschung
(Zusammenfassung)

Die Fallstudie ist dem Denkmal Devét krizti (deutsch: Neun Kreuze), einer Gruppe von sakralen
Kleindenkmélern in Siidbdhmen gewidmet — genauer gesagt den verschiedenen Varianten jener Sagen
und Erzdhlungen, die sich um dieses Monument ranken. Die Autorin zeigt, welche Rolle das Internet
bei der Verbreitung der miindlich tradierten Folklore heutzutage spielen kann, auf welche Weise dank
dem Internet stédndig neue Varianten, aber auch génzlich neue Sagen und Vorstellungen entstehen koén-
nen, die sich gegebenenfalls iiber ganze Kontinente verbreiten.

Die Autorin wurde auf die Sagen um die Neun Kreuze dank eines Artikels in einem in der Slowakei
erschienenen ungarischsprachigen Wochenblatt aus dem Jahre 1975 aufmerksam. Das Objekt befindet
sich unweit vom Bundesweg 602, der Prag und Bratislava verbindet, in der Néhe von Briinn (Brno), im
Katastralgebiet der Gemeinde Lesni Hlubokd, und besteht aus acht kleinen sowie einem groferen
Holzkreuz. Die Sage, die sich an diese Stitte kniipft, erzihlt iiber eine Liebesgeschichte mit tragischem
Verlauf — iiber eine Hochzeit, die mit einer Mordtat endete. Ein eifersiichtiger Geliebter ermordete mit
der Hilfe seines Komplizen den Brautigam sowie fiinf weitere Personen, totete aber versehentlich auch
die Braut, die nach seinen Plinen hétte verschont bleiben miussen. Der Geliebte erschoss darauf seinen
Helfer und beging schlieBlich Selbstmord. Der Sage nach sollen alle Ermordeten an diesem Ort begra-
ben sein, jedem Leichnam wurde ein eigenes Kreuz gestiftet. Die Braut soll in der Mitte liegen, iiber
ihrer Ruhestétte befindet sich das grofite Kreuz.
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Es sind mehrere Varianten der Sage bekannt, die neueren sind vor allem deswegen bemerkenswert,
weil sie liberwiegend von den Verkehrsunfillen inspiriert sind, die auf dieser Strecke deutlich den lan-
desweiten Durchschnitt iiberragen. 1982 wurde die Autobahn D1 iibergeben, die dhnlich wie der paral-
lel laufende alte Bundesweg 602 eine direkte Verbindung zwischen Prag und Bratislava bietet.
Darauthin entstanden auf beiden Seiten der neu errichteten Strecke Raststationen, beide haben den
Namen Neun Kreuze erhalten. Bis zur Fertigstellung der Autobahnstrecke existierte ein kleineres Lokal
in der unmittelbaren Néhe der Kreuze, dieses trug den gleichen Namen. An der Wand der beiden
Gaststitten, an einer gut sichtbaren Stelle exponiert, findet man bis heute je ein Bild, das die tragische
Geschichte wiedergibt. Die gleiche Darstellung ist in der Vorhalle beider Gaststétten zu finden, gleich
daneben ist auch die Sage zu lesen, so dass die einkehrenden Reisegiste die ganze Geschichte kennen-
lernen konnen. Direkt vor Ort, bei den Kreuzen ist eine Glasvitrine unterbracht, in der die Sage in tsche-
chischer, englischer und deutscher Fassung zu lesen ist. Auf der Webseite der Gemeinde Lesni Hluboka
sind gleich mehrere Versionen der Geschichte aufgefiihrt. Die Studie ermittelt unter anderem, wie eine
lokale Glaubensfigur der Gemeinde Mont Plesant aus dem US-amerikanischen Bundesstaat Virginia,
der sog. ,,Mothman* (,,Mottemann®), in eine Variante der Sage iiber die Neun Kreuze einflieBen konn-
te. Das Motiv der Kreuze erscheint aulerdem auch in anderen Formen. Man begegnet ihm im Wappen
der Gemeinde Lesni Hluboka, ebenfalls ist es auf dem Logo des Hotels Annahof sichtbar (in einer sti-
lisierten Form) — dieses Hotel ist durch Umbau und Erweiterung am Ort der fritheren Gaststétte ,,Neun
Kreuze® entstanden. Die Briinner Band Mézitim hat zudem ein Lied iiber die Geschehen geschrieben,
in dem alle wichtigen Motive der Sage erscheinen.

(tibersetzt von Maté Csanda)
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Obrazova priloha
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la. Devat krizov pri hlavnej ceste ¢. 168. (Foto: Ilona L. Juhasz, 2008)

1b. Devit krizov na mape (www.motorkari.cz/waypoints/moto-hospudky/devet-krizu-276.html)
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2. Krize na pohladnici (okolo roku 1935) eSte pred vybudovanim hlavnej cesty ¢.168.
(http://img5.rajce.idnes.cz/d0509/0/10/10015 _e84b4e77516a0bf138dce2251effb86d/images/1935,asi_-
_Devet krizu u Hlubokeho, Velka Bites .jpg)

1, Streit ! v wownw . kalent.cs

3. Modliace sa mnisky pri Deviatich krizoch na zabere J. Streita z r. 1989. (http://www.talent.cz/img_
autori/00002/w_82.jpg)
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4. Devit krizov na pohladnici zperd roka 1945.
(www.odklepnuto.cz/aukce/4619413/domasov-devet-krizu-povalecna-dobry-stav.html)

5. Pohladnica z roku 1979 o motoreste pri hlavnej ceste ¢. 168 (www.hood.de/imgl/full/
2030/20308751.jpg)
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6. Motorest pri vozovke €. 168. Reklama okolo 1960-tych r. (www.flickr.com/photos/
ad_symphoniam/4637681715/)

7. Logo symbolizujuce devit krizov na budove prestavaného motorestu (dnes hotel
Annahof) Foto: Ilona L. Juhasz, 2008
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8. Motorest Devét kiizii na pravej strane dialnice D1 (www.devetkrizu.cz/)

v o

9. Motorest Devét kiizi na Favej strane dialnice D1 (www.devetkrizu.cz/)
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10. Logo motorestov pri dial'nici D1(www.motorest9krizu.cz/)

11. Plagat (farebny obraz zobrazujuci poviedku o 9 krizoch) vo zmenSenej forme v motoreste pri dial’-
nici D1 (Foto: Ilona L. Juhasz, 2008)

i

12 Znak obce Lesni Hluboké s Deviatimi krizami (http://en.wikipedia.
org/ wiki/File:Lesni_Hluboke CoA CZ.jpg)
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13. Fotomontaz s prizrakom nevesty na dialnici D1
(www.carovani.cz/download/file.php?id=26)
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era dlhnt'a Y7

14. Clanok o Deviatich krizoch v Geskom &asopise AHA (http://berseg.sweb.cz/Geocaching/AHAY%
20%2819.9.2010%29%209%20Krizu.jpg)
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15. Devit krizov pri obci Lhota za Cervenym
Kostelcem (www.cicakovi.estranky.cz/fotoal-
bum/bozi-muka-a—/cerveny-kostelec-12-
devet-krizu-1.p.1794.html)

16. Motorest Devit krizov v obci Lhota za Cervenym Kostelcem (www.zlatestranky.cz/firmy/%C4%8
Cerven%C3%BD+Kostelec/H676863/MOTOREST+U+DEV%C3%8DTI+K%C5%98%C3%8D%C5
%BD%C5%AE/galerie/)
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Historicko-etnologické aspekty k obchodu
s obilim na Hornej zemi

GyuLa Vica

Obchod s obilim na Hornej zemi v uplynulych storociach je vhodnou témou na prezentova-
nie toho, Ze proces snahy ,,vyrovnania“ nedostatkov a prebytkov nie je automaticky, ale su to
skor dejiny historicky vyvinutych a meniacich sa §truktir vzajomnych stykov a spoluprace.
V pripade cerealii, povazovanych pre obyvatel'ov tohto teritoria za nepostradatel'né, stt mimo-
riadne vystizné protikladné vyrazy chudoba a hojnost’, ktoré v tomto pripade nemaju len
kvantitativny obsah (por. Braudel 1985), ale charakterizuju aj kvalitativne rozdiely: v odlis-
nych vyrobnych podmienkach a technikach, rozdielnej moznosti dostupnosti pre rdzne spo-
locenske vrstvy a v neposlednom rade v réznych formach zuzitkovania. V nich, samozrejme,
mozno rozoznat’ aj organicky vzt'ah priestoru, hospodarstva a spolo¢enstva, zijuceho v danej
kulture.

Zaklady systému tvoria prirodné podmienky (por. Barabas 1963; Csiillog 2006; Frisnyak
2000, 168-172; Keményfi 2004, 250-291), v dosledku ¢oho mozaikovi Struktiru vykazuje
aj poriadok pestovania obilnin. Severna hranica pestovania pSenice na nasom Uzemi rozde-
lovala pol'nohospodarske systémy (Paladi-Kovacs 1984, 68), av§ak charakter tirodnosti pody
jednotlivych mikroregionov, resp. jednotlivych usadlosti na juh i na sever od tejto hranice
prelomili jednotnost’ tohto pasma (vyvyseniny, podne podmienky, lokalne hospodarske ciele).
Tieto diferencie mozno pozorovat’ aj v suvislostiach kotlin severozapadnej Hornej zeme:
nazov zo severu otvorenej Oravskej kotliny (Namestovska kotlina) je ovsend krajina (mad’.
zaborszag), v Dolnokubinskej kotline, chranenej od vetra, leziacej 40 km juznejsie, uz vietor
povieva pSeni¢né klasy (Pinczés 1998, 9-42). Pozadie obchodu v ramci velkoregionov bolo
po starocia dané prebytkom chlebového obilia na Dolnej zemi — este aj v dobe tureckého pan-
stva existoval intenzivny obchod medzi nizinnym krajom a Kralovskym Uhorskom (Belitzky
1932, 30-33), inou otazkou je, ze t'azkosti v doprave dost’ irealne ovplyviovali v obchode s
obilim skuto¢né vztahy medzi cenou a hodnotou (sumarizujic: Grafik 1983).

Z dovodu pestovatel'skych podmienok musime prihliadat’ jednak na nedostatok, jednak na
rozdielnu kvalitu, a pre rozmanitost’ prirody aj na réznorodost’ 'udskej produktivnej ¢innos-
ti! (K hnacej sile obchodu s obilim, samozrejme, treba priratat’ aj aktualne vysledky urody
a premenlivy uspech l'udskej ¢innosti.) Rozdiely generoval aj spolocensky status (majetkové
pomery) a pred rokom 1848 aj charakter feudalnych odvodov. V 18. storoci bola sice vicsia
produkcia obilia spétd s rozSirenim tlacenia, ktoré urychlilo proces ziskavania zrna, ¢o zd6-
raziiovalo ,,dvojakost™ charakteru uhorského pol'nohospodarstva, avsak kvantitativne i kvali-
tativne zmeny v obchode s obilim prinieslo len rozsirenie vyuzivanej plochy po meliora¢nych
upravach, zmena Struktury pol'nohospodarstva a rozsirenie Zelezni¢nej dopravy (Gunst 1998,
30-31; Kosa 1981, 66. Vid’ este: Suranyi 2005; Suranyi 2008, 36—84).
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Na obchode s obilim sa starocia podiel’ali spolo¢enské skupiny zijuce na réznych mies-
tach a v roznych postaveniach, mohli sa rozlisit' jeho rézne urovne, presnejsie: jeho rézne
tirovne spolupracovali v symbidze. Rané pramene od druhej polovice doby Arpadovcov
hovoria o obchode s obilim v rukach miest, ktory bol orientovany predovsetkym na vonkaj-
Sie trhy (Belitzky 1932, 7-10; Sziics 1984, 5-33), v obdobi feudalizmu a raného novoveku
mozno bohato dolozit’ tdajmi aj vnutorny obchod s obilim. V 16. - 18. storo¢i vSak — najméa
vd’aka vyskumom Istvana N. Kissa — historicko-etnologicky pristup opat’ moéze roz¢lenit’ viac
vetiev predaja cerealii. Podla jeho vypoctov — beruc do uvahy vysledky trody, pocet agrar-
neho obyvatel'stva a jeho spotrebu, ako aj potrebu osiva — v sledovanom obdobi v BorSodskej,
Hevesskej, Nitrianskej a Zemplinskej Zupe sa na rozlohe cca 17 tisic km? urodilo ro¢ne pri-
blizne 96 tisic metrdkov chlebového obilia. Mozno len odhadovat’, aka Cast’ z toho sa dosta-
la na vnatorny trh, ale toto vSetko bezvyhradne dokazuje existenciu a potrebu trhu s obilim
prave tak, ako vyznamny pocet rolnickych hospodarstiev, ktoré nepestovali ani pSenicu, ani
raz (N. Kiss 1987, 251). Analyzou produkcie viac nez 130 tisic poddanskych hospodarstiev
dokazuje aj to, Ze v 16. stor. na skimanom tizemi v 35,6% poddanskych hospodarstiev, v 17.
stor. v 34,9%, v roku 1707 v 49,8% nepestovali chlebové obilie. Domnieva sa, Ze 'ud, ktori
nemal zabezpeCeny chlieb, pozostaval z réznych spolo¢enskych skupin, do ktorych patrili
pestovatelia hrozna a chovatelia dobytka v monokultirnych oblastiach prave tak ako skupiny
»bezzemkov®, resp. tych, ktori boli ,,bez Grody*, skupiny remeselnikov a nadennikov, ako aj
zivly dedinského obyvatel'stva s neistou obzivou. Zasobovanie tejto populacie si podla
Istvana N. Kissa vyZadovalo zabezpeéenie vyznamného mnozstva chlebového obilia pre trh
a v jeho predaji — popri trhoch — mohla hrat’ tlohu aj bezprostrednd vymena produktov a
vyplata v naturdliach (N. Kiss 1987, 251).

Cely rad stredovekych hospodarsko-historickych tdajov naznacuje, ze obchod s obilim,
predovsetkym so pSenicou, bol najddlezitej$im pohybom vymeny tovaru medzi Dolnou zemou
a hornatymi oblast’ami. Hoci podstatnu ¢ast’ dopestovanych produktov si obyvatelia hornatych
oblasti zadovazili sami, Casto si ich vymiefali na Dolnej zemi a mimoriadne intenzivne bolo
aj odvazanie obilia do severnych oblasti. Ich predaj sa uskutociioval s¢asti v jarmocnych cen-
trach v oblasti na rozhrani Severomad’arského stredohoria [mad’. Eszaki-kozéphegység] a
Dolnej zeme (Vac, Gyongyds, Eger, Mezokovesd, Miskolc), s€asti na trhoch hornozemskych
miest a banskych miest (Gyimesi 1967, 481-486; Danko 1974, 177; Dankd 1973-74, 297).
Janos Belitzky poukazal na to, ze vyznamny obchod s obilim sa uskuto¢iioval v dobe turecké-
ho panstva medzi Turkami a Mad’armi (Belitzky 1932, 30-33), podobne ako iné odvetvia
obchodu, aj toto zostalo ,,zivotaschopné* medzi dfzavami rozdrobenej krajiny.

Neocenitel'né su aj postrehy Istvana N. Kissa o poddanych rol'nikoch, ktori boli u¢astnik-
mi obchodu s obilim. Domnieva sa, ze v 16. — 18. storo¢i sa vnutorny obchod s obilim usku-
tociioval pomocou ret'azca miestnych trhov, a ked’ze doprava psenice na vozoch bola mimo-
riadne drahd — preprava na 30 km v 16. — 17. stor. zvySovala cenu produktov o 25-30 % —
obchod s obilim sa uskutociioval predovsetkym na trhoch s malym okruhom pritazlivosti (N.
Kiss 1963, 159-163). Podstatna Cast’ obchodu s tovarom — popri slobodnych kralovskych
mestach, dominujucich v exporte a v importe, predovSetkym v predaji obilia, zvierat a vina —
sa uskutoc¢iiovala na miestnych trhoch a ich obrat bol vo velkej €asti v rukach sedliackych
obchodnikov, pochadzajucich z poddanského stavu (N. Kiss 1987, 252. Vid’ este: Szakaly
1973, 55-112). Popri nich, samozrejme, obchodovala aj §'achta’ a na prelome 18.—19. stor. sa

1 Podrla colnych dennikov tridsiatok z Lucenca v 17. stor. §l'achtici obchodovali s obilim, ktoré vozili z Dolnej
zeme do pohrani¢nych oblasti Novohradu, Gemera, Malohontu (Palmany 1985, 179).
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uz vytvorila vyznamna vrstva obchodnikov s obilim. Napriklad v povodi Bdédvy, v Bor-
Sodskej Zupe, v okoli mesta Edelény uz v 1850-tych a 1860-tych rokoch tu uz permanentne
boli obchodnici s plodinami, ktori dopravovali obilie sedliakov na hornozemské jarmoky a
trhy. V okoli Szendrd sa obchodnici s plodinami usidlili na samom konci 19. stor., z obce
Martonyi napr. ,,slovenski furmani vozili obilie do Medzeva, na kazdy voz ulozili 12 vriec.?
Toto vSetko malo mimoriadny vyznam nielen z hl'adiska mesteciek a sedliacko-mestianske-
ho vyvoja, ale aj z pohl'adu vymeny tovaru a celkovych hospodarskych vztahov medzi jed-
notlivymi regionmi. Ich nésledky trvali v podstate do zruSenia poddanstva, resp. do pomes-
tiactenia rolnictva, ale ich vplyv sa prejavoval aj neskor. V druhej polovici 19. stor. sa zmo-
bilizovala ¢ast’ majetnejSicho sedliackeho spolo¢enstva. Na konci 19. stor. napr. zo Solnocke;j
zupy aj samotni gazdovia vozili na predaj obilie do réznych miest (Debrecin, Budapest),
z Kunmadarasu chodili vozy aj na Horni zem.’ Nakedy by sa v pomaly modernizujice;j
Karpatskej kotline vytvoril systém obchodu s obilim — zalozeny na modernej doprave — tria-
nonské hranice odrezali od centralneho uzemia najvyznamnejsie trhy s obilim, v dosledku
¢oho bolo treba v obdobi medzi dvomi vojnami znovu zorganizovat’ obchod s obilim (Csaté
2006, 81-91).

Samozrejme, pol'né hospodarenie sa rozvijalo aj na Hornej zemi a prostrednictvom novi-
niek v priprave pody, pestovatel'skych postupoch, vyseve modernejsich odrdd, ktoré sa $irili s
vel’kymi regionalnymi rozdielmi, rolnici difali vo vaésie vynosy. AvSak hranice geografic-
kych danosti sotva mohli prekrocit. Na vicsej casti Hornej zeme len na konci 19. stor. presli
na systém striedania plodin: na zaciatku 20. stor. bol podiel trojpoI'ného systému v zapadnej
Casti regionu  10%, vo vychodnej 40% obrabanej plochy. Vacsiu cast’ osevnej plochy zabera-
lo obilie, kvoli agrarno-ekologickym podmienkam (v roku 1864) bola na najrozsiahlejsej plo-
che pestovana raz (31,7%), po nej nasledoval jacmeri (21,4%), ovos (19,4%), a nakoniec pse-
nica (17,2%) a kukurica (8,2%). Podiel zmesi pSenice a razi [mad’. kétszeres] (1,2%) a prosa
(0,9%) uz skor len pripominaju davnejsiu pestovatel'ska $truktiru. Samozrejme, poradie pes-
tovanych druhov obilia bolo v réznych Zupach rézne a ich pomer aj v polovici 19. stor.
odzrkadl'oval geografické podmienky rol'nikov v jednotlivych mikroregidonoch, ktoré sa zafi-
xovali po celé generdcie v pestovatel'skych technikach i v celej tradicii pracovnej kultary.
Napriklad raz zaberala v Turnianskej Zupe 52,3% obrabanej pddy, v Novohrade 48,2%, ale aj
v BorSodskej Zupe zaberala 45,2% rozlohy a pSenica s najvac¢Sou osevnou rozlohou, ktora mala
v Honte, bola len 30%, v nasledujicej Hevesskej zupe bol pomer rozlohy psenice, tohto naj-
cennejSieho obilia 28,8%. Avsak v Oravskej Zupe bol pomer rozlohy raze 89,3% a v Liptovske;j
zupe 59,3% z celkovej rozlohy pestovanych obilnin. Je 'ahko pochopitel'né, Zze hoci dve kul-
tarne plodiny z nového sveta, v 18. stor. postupne sa udomacniujica kukurica a zv1ast' v 1780-
tych rokoch rychlo sa Siriace zemiaky — v 19. stor. zaberali viac ako pétinu obrabanej pddy
na Orave, v Liptove a na Spisi a viac ako desatinu ornej pody zaberali aj v Tren¢ianskej, Sariss-
kej a Zvolenskej zupe — zabezpecenie potravy pre severny pas Hornej zeme bolo t'azko pred-
staviteIné bez potravinovych prebytkov od roI'nikov v nizinnych krajoch (por. Frisnyak 1998,
368-372). Je isté, ze vyrovnanie prebytku a nedostatku chlebového obilia, presnejSie znizenie
ich priepastnych rozdielov, zaujali svoje miesto — zodpovedajice vyznamu tejto skutoénosti —
v sposobe zivota 'udu a kultire prace v oblastiach s odlisSnymi danost'ami, ako i vo vzt'ahoch
medzi regionmi. Domnievame sa, Ze tieto skutoc¢nosti boli hnacou silou rozvoja obchodu i
dopravy a zrejme ovplyvnili celt tradiciu pestovania a spotreby obilnin.

2 S (dajmi Bélu Gundu a Pétera Szuhayho, sumarizujuc: Paladi-Kovacs 1999, 345.
3 Vyskum a komentar Zsolta Csaloga neobsahuje presnejsie urenie miesta. Porovnaj: Csalog 2001, 173.
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Na zaklade udajov v podrobnych stpisoch z roku 1828 Vera Bacskai a Lajos Nagy vycle-
nili v naSom regione tri vel’ké obilninarske oblasti, ¢o nacrtava nielen uzemnu rozlohu tohto
odvetvia pol'nohospodarstva, ale aj rozne moznosti pristupnosti k chlebovému obiliu. Od
mad’arskej Dolnej zeme smerujuc k severnym oblastiam Hornej zeme klesalo mnoZstvo
dopestovaného chlebového obilia (charakteristicky pSenica a raz), pripadajiceho na jednu
osobu: kym na severnych okrajoch Dolnej zeme je to 4-5 q, zatial’ takmer na celom severo-
vychode Hornej zeme to bolo menej nez 0,5 q. Na juZnejSich izemiach Hornej zeme
(Matraerdd) — vratane kotlin otvarajucich sa na Dolni zem — vynos obilninovych poli zabez-
pecoval v podstate len sebestacnost, prevazna ¢ast’ Hornej zeme bola odkazana na dovoz.
V skiimanej oblasti len Pestianska a Novohradska zupa disponovala istym prebytkom, Heves-
ské a BorSodska bola tplne, Abovska a Zemplinska Ciastocne sebestacna, v severnom sty¢nom
pasme s Hornou zemou cast’ Tekovskej Zupy produkovala isty prebytok obilia, druha éast’
Tekova, juzné oblasti Gemera a Cast’ Spisa boli sebestacné. Na dovoz boli odkazané severné
oblasti Gemera, Abovsk-novohradskej zupy a SpiSa, ako aj vSetky zupy severnej Hornej zeme
(Bacskai—Nagy 1984, 266-270. Por. Mend6l 1940, 58—59). Teritoridlne rozdiely v pestovani
obilnin sa nezmenili ani neskor, a — bertic do uvahy aj modernizujiice sa moznosti transportu
— v detailoch zachovala tradi¢né formy obchodu az do vyty¢enia novych hranic po prvej sve-
tovej vojne aj zvysujica sa produkcia pSenice v poslednej tretine 19. stor. a posilfiujici sa
vnutorny trh.* 20. stor. v podstate zlikvidovalo tradiéné formy vymeny tovaru aj v obchode
s obilim, ¢o sa vSak uskutocnilo uz prostrednictvom spoloc¢enskej del'by prace, modernizacie
transportu a zasobovania, obcas v spletitych stvislostiach premien rol'nickeho spolocenstva.

Beruc do tivahy historicko-etnologické udaje, vykreslil som trojzonalnu §truktiaru obcho-
du s obilim, medzi ktorymi vytvarali kontakty dve trhové linie. PrileZitosti organizovanej
vymeny tovaru (jarmoky a trhy s obilim v mestach Pest, Vacov, Gyongyds, Jager, Miskovec,
Tokaj-Hegyalja, resp. Lucenec, Rozilava, Medzev, Kosice) dopliovali bezprostredné vyme-
ny tovaru furmanmi zo sty¢nych velkoregionov. Jarmoky a trhy prijimali obilie z viacerych
oblasti a jednotlivé historické mikroregiony ich tiez sprostredkovavali vo viacerych smeroch
(sumarizujuc: Viga 1990, 94-96). Nebolo zriedkavostou, Ze obilie sa dostalo na miesto urée-
nia viacerymi kipnopredajnymi transakciami: napr. od rolnikov z juznych oblasti
Novohradskej zupy sa v 18. - 19. stor. dostalo obilie na luc¢enecky trh, odkial’ sa prostrednic-
tvom sprostredkovatel’ov, zvolenskych, liptovskych, turCianskych slovenskych furmanov,
potom ,,Moravanov* dostavalo k I'udu v severnych oblastiach Hornej zeme (Mocsary 1826.
I1., 43—44; Sztudinka 1911, 21). Takisto ddlezitym sprostredkovatel'om obilia bola Roznava:
sobotiajsie trhy podla Balinta Ilu spominali ako horreum Scepusiensium, obilni sypku
Spisanov (Ila 1976, 405).

Obrat zelezni¢nej dopravy v poslednom desatroci 19. stor. dokazuje, Ze obilie bolo naj-
dolezitejSim obchodnym artiklom: v 249 mikroregionoch bolo Zeleznicou prepravenych 2,1
miliénov ton — z toho 1,17 miliénov pSenice (Frisnyak Zs. 2009, 142).

Horské pasmo Mdtraerdé malo osobiti nivelizacni tlohu medzi nizinnou, resp. juznou
¢astou kopcovitej, hornatej oblasti a Hornou zemou, ktorej vyznam — podla vyssie pojedna-
vanych ,,premennych® — sa vytvaral sCasti periodicky, s€asti v historickom procese. V dru-

4 Kym v Jasovsko-velkokumansko-solnockej zupe bol podiel osevnej plochy psSenice 46% a BorSodskej zupe
40%, zatial’ v okrajovych oblastiach, napr. na Liptove, Spisi, Turci, v Tren¢ianskej Zupe nedosahoval ani 10%.
Od 1870-tych rokov po 1910-te roky sa podiel osevnej plochy psenice celostatne zvysil z 27% na 31% a pro-
duktivita vzrastla 2,5-nasobne (zo 16,5 sa ro¢ny priemer zvysil na 4041 milionov metrakov). Sumarizujic:
Frisnyak 1990, 128-129.
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hom pripade sa antropogénne vplyvy pretvarania krajiny — po starocia vyrub lesnych poras-
tov, v druhej polovici 19. stor. tprava vodnych tokov a melioracné zasahy — prejavili prave
tak,’ ako suvislosti kontinentalneho agrarneho obchodu: suc¢asny narast vnutornej spotreby a
vonkajSieho obchodu (Balogh 1965. 1., 375-393; Kazimir 1973, 25-28; Orosz 1979,
1053-1054). Na pochopenie situacie v obdobi medzi dvomi vojnami poskytuje vynikajicu
pomoc Stredoeurdpsky atlas (Kézep-Europa Atlasz): jednotlivé mapy (1945), zobrazujiice
pomer osevnej plochy obilnin a zemiakov, nazorne informuju o tom, ako sa striedajuce gene-
racie l'udu v tomto regione prisposobovali prirodnym podmienkam a svojou produktivnou
¢innost'ou, ako aj — kde to bolo mozné — ¢innost'ou suvisiacou s formovanim krajiny do akej
miery vedeli pretvarat’ toto odvetvie produkcie potravin (Ronai 1993, 236-237. O produktoch
podrobne vid’ eSte: 238-288).

(preklad: Ida Gadlova)
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Torténeti-néprajzi szempontok
a Felfold gabonaforgalmahoz*
(Osszefoglalas)

A tanulmany elsésorban azt igyekszik igazolni, hogy az elmult évszazadok soran a Felfold és a magy-
ar Alfold, illetve a Felfold kiilonb6z6 tajai kozott zajlo gabonaforgalom nem egyszertien a hianyok és a
feleslegek automatikus ,.kiegyenlitését” jelentette, inkabb torténetileg kialakult és valtozo strukturak
jelentd cerealidk esetében az inség és bdség ellentétpar nem csupan mennyiségi tartalmi, hanem ming-
ségi differencidknak is jellemzdje: eltérd termelési feltételeké és technikdkeé, kiillonbozo tarsadalmi esé-
lyti hozzaféréseké, nem utolsésorban valtozo formaju felhasznalasoké. Ez utobbiakban természetesen
felismerhetO a tér, a gazdasdg €s a kulturdban él6 tarsadalom organikus viszonya is.

A rendszer alapjat a természeti feltételek jelentették, aminek kovetkeztében mozaikos szerkezetet
mutat a gabonafélék termesztésének rendje is. A bliza termesztésének északi hatarvonala térségiinkben
mezOgazdasagi rendszereket valasztott el, am a kistdjak, illetve az egyes telepiilések termdfoldi adott-

* A szerz6 folyamatban levé akadémiai doktori értekezésének részlete. Modositott valtozata magyarul megjelent:
Gyulai Eva—Viga Gyula (szerk.): Torténet-muzeologia. Miskolc: Borsod-Abaiij-Zemplén Megyei Muzeumi
Igazgatésag—Miskolci Egyetem BTK Torténettudomanyi Intézet 2010, 385-393. p.
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sagai mind attol délre, mind északra megtorték az dvezetek egységét (magaslatok, talajviszonyok, loka-
lis gazdasagi célkitiizések. A nagytajakon beliili forgalom hatterét évszazadokon at a magyar Alfold
kenyérgabona feleslege adta — még a torok hodoltsag kordban is intenziv forgalom zajlott a sikvidék és
a Kiralyi Magyarorszag kozott —, a szallitds nehézsége azonban a 19. szazad utolsé harmadaig irreali-
san befolyasolta a gabonakereskedelem valodi ar — érték viszonyat.

A gabonaforgalmon évszazadokig kiilonb6zd helyeken €16 és eltérd helyzetli tarsadalmi csoportok
osztoztak, s annak eltérd tarsadalmi — gazdasagi szintjei voltak. A Felfold jelentds részén nem termett
meg a lakossag ellatasdhoz sziikséges gabonamennyiség, a kenyérbdl ellatatlan népesség kiilonbozo tar-
sadalmi csoportokbdl tevodott Gssze: ide tartozhattak a monokultiiras teriiletek sz616termeldi és allatte-
nyésztoi, a ,,foldnélkiiliek”, illetve ,,termésnélkiiliek” rétegei, a kézmiivesek €s a napszamosok csoport-
jait, valamint a falusi népesség bizonytalan megélhetésii elemei. Ennek a népességnek az ellatasa jelen-
tds mennyiségli kenyérgabona piaci biztositasat igényelhette, s annak forgalmaban — a piacok mellett —
a kozvetlen arucsere és a természetbeni juttatas is szerepet jatszhatott.

A szerz0 a torténeti-néprajzi adatok szambavételével a gabonakereskedelemnek harmas osztasu,
zonalis szerkezetét rajzolta meg, amelyek kozott két vasarvonal teremtett kapcsolatot. A szervezett aruc-
sere alkalmait (Pest, Vac, Gyongyds, Eger, Miskolc, Tokaj-Hegyalja, illetve Losonc, Rozsnyo,
Mecenzéf, Kassa vasarait és gabonapiacait) az érintkez6 nagytajak fuvarosainak — azt kiegészit6 — koz-
vetlen cseréje tette teljessé. A vasarok és piacok jellemzden tobb tajrol fogadtak gabonat, s az egyes tor-
téneti kistdjak is tobb iranyban kozvetitették azt. Nem volt ritkasag, hogy a gabona tobbszori adasvé-
tellel jutott el a rendeltetési helyére: példaul Nograd megye déli részének parasztjaitol a 18—19. szdzad-
ban a losonci piacra keriilt a gabona, ahonnan kodzvetitok, zolyomi, liptdi, turdci ,,tot” fuvarosok, majd
»~morvak” utjan keriilt a Felfold északi tajainak népéhez. Ugyancsak fontos kdzvetitdje volt a gabona-
nak Rozsny6: szombati hetivasarait [la Balint szerint horreum Scepusiensium (szepesiek magtara) elne-
vezéssel illették.

Historisch-ethnographische Aspekte zum Handelsverkehr von
Getreidewaren im ungarischen Oberland
(Zusammenfassung)

Die Studie befasst sich mit den Mechanismen des Wahrenaustausches zwischen dem ungarischen
Oberland und der ungarischen Tiefebene bzw. zwischen den verschiedenen Teilgebieten des
Oberlandes. Zielsetzung des Aufsatzes ist dabei, zu belegen, dass der Verkehr der Getreideware sich kei-
neswegs bloB auf automatischen Ausgleichsmechanismen von Mangelwerten und Uberfliisse begrenzen
lasst — vielmehr handelte es sich hierbei um historisch bedingte und sich stets verdndernde Strukturen,
die sich im Laufe der Zeit miteinander eng verbanden und in kontinuierlicher Wechselwirkung standen.
Im Bezug auf Getreidewaren, die fiir die breitesten Bevolkerungsschichten eine unentbehrliche
Lebensmittelquelle darstellten, ldsst sich der Begriffspaar Not vs. Uberfluss nicht als ein schierer
Gegensatz quantitativen Charakters darstellen: diese Trennung zieht auch qualitative Differenzen nach
sich, alleine schon deswegen, weil man bei diesem Prozess iiber unterschiedliche Produktions-
bedingungen und Techniken, verschiedene Zugangschancen seitens der Bevolkerung, und letztendlich
auch verschiedenen Verwertungs- und Nutzungsstrategien unterscheiden muss. In den letzteren
Zusammenhéngen kann man freilich auch die organische Verflochtenheit zwischen Raum, Wirtschaft
und der sich inmitten einer Kultur behauptenden Gesellschaft entdecken.

Grundlagen des Systems stellten die Naturzustinde dar, d. h. klimatische Bedingungen und geogra-
phisch-topographische Gegebenheiten — daraus folgend zeigt auch die Weise des Getreideanbaus eine
mosaikartige Struktur. Die imagindre Grenze, die die Weizenanbaugebiete in unserer Region von
Norden aus abschloss, war gleichzeitig eine Trennlinie zwischen landwirtschaftlichen Systemen. Die
Mikroregionen und die lokalen Gegebenheiten der einzelnen Siedlungen (einzelne Hiigel, die Qualitét
des Bodens, lokale Zielsetzungen im Ackerbau) konnten jedoch die Einheit dieser Zonen sowohl von
Siiden als auch von Norden aus unterbrechen.

153

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

Wenn man die Warenzirkulation innerhalb der Makroregionen betrachtet, fallt auf, dass der
Hintergrund des Zerealienverkehrs jahrhundertenlang vom Brotgetreideiiberfluss der ungarischen
Tiefebene bestimmt war. Selbst in den Zeiten, als weite Teile des Tieflandes unter tiirkischer Herrschaft
standen, gab es einen regen Warenaustausch zwischen der Tiefebene und dem sich nérdlich davon aus-
dehnenden koniglichen Ungarn. Die Schwierigkeiten in der Lieferung haben jedoch bis zum letzten
Drittel des 19. Jahrhunderts die wirklichen Preis-Wert-Verhiltnisse der Getreideware maligeblich,
manchmal sogar irreal beeinflusst.

Am Getreideverkehr haben sich in Ungarn jahrhundertenlang die verschiedensten sozialen Gruppen
beteiligt — diese Partizipation an den Giitern verlief stets auf mehreren verschiedenen sozialen Stufen und
wirtschaftlichen Ebenen. In weiten Gebieten des Oberlandes gab es einen erheblichen Getreidemangel —
die vom steten Brotmangel betroffene Bevolkerungsschicht setzte sich aus verschiedenen sozialen
Gruppen zusammen: Menschen, die sich mit Traubenanbau beschéftigten, Viehziichter, weiterhin die sog.
Besitzlosen, aber auch Handwerker und Tagl6hner sowie weitere Dorfbewohner, deren Auskommen auf
Dauer fragwiirdig und unsicher war. Die Versorgung dieser Bevolkerungsgruppen erforderte ganz gewiss
eine ansehnliche Menge von Brotgetreide. Im diesem spezifischen Warenfluss mussten daher neben den
klassischen Mérkten auch andere Verwertungsmechanismen — etwa der direkter Warenaustausch und die
Gegenleistungen in Naturalien - eine bedeutende Rolle gespielt haben.

Mit der Schilderung der historisch-ethnographischen Tatsachen skizziert der Autor die dreigeteilte,
sog. zonale Struktur des ungarischen Getreidehandels, deren Zonen durch zwei Handelswege verbun-
den waren. Die Moglichkeiten des organisierten Warenhandels (die etablierten Getreidemérkte der
Stadte Pest, Waitzen, Gyongyos, Erlau, Miskolc, Tokay sowie Lizenz, Rosenau, Metzenseifen und
Kaschau) wurden héufig durch direkte Transaktionen, etwa durch direkte Tausche zwischen den einzel-
nen Lieferanten ergédnzt. Die Getreidemirkte wurden dabei gewdhnlich aus den verschiedensten
Gebieten beliefert, und die einzelnen historischen Mikroregionen haben die Waren auch ebenfalls in
verschiedene Richtungen weitergeleitet. So war es keine Seltenheit, dass das Getreide erst nach mehr-
fachem Kaufgeschift zum eigentlichen Zielort bzw. Verwertungsort geraten ist. Die Bauern aus den siid-
lichen Teilen des Komitates Nograd z. B. haben ihr Getreide im 18.—19. Jh. in der Regel zuerst auf dem
Markt von Lizenz verkauft — von da aus ist ihre Ware durch Vermittler, meist durch slowakische
Lieferanten (die meist aus den Regionen Altsohl, Liptau und Turz kamen) und schlielich mit
Vermittlung méhrischer Handler in die Gebiete des ndrdlichen Oberlandes angekommen. Die Rolle
einer ebenfalls wichtigen Vermittlungsstelle kam auch Rosenau zu — die samstdgigen Wochenmarkte der
Stadt wurden laut Balint Ila zu jener Zeit landlaufig nur als horreum Scepusiensium (der Kornspeicher
von Zips) bekannt.

(tibersetzt von Maté Csanda)
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Az erdo néprajza Kozép-Europaban

WOITSCH, JIRI

Josef Blau, akire a két habort kozotti Csehszlovakia korszakat tekintve a csehorszagi német
néprajzkutatas egyik legjelentsebb képviseldjeként tekinthetiink (Lozoviuk 2008), 1922-ben
a kovetkez6 sorokat fogalmazta meg: ,,..multunk kultiraja jelentds mértékben az erdo és a fa
kultaraja volt. “ (Blau 1922, 68). Bar allitisaban vélhetleg inkabb csak a Sumava, az Iser-
hegység és az Oriashegység német ajku lakossagéara célzott, egy kis dvatossaggal mégis kije-
lenthetd, hogy az ipari forradalmat megel6z6 iddszakban (amely kort rendszerint az Un.
hagyomanyos vagy népi kultira idészamitasaként szoktuk emlegetni) a fenti allitas tertileti-
leg orszagos szinten, és a lakossag egészét tekintve is érvényesnek mondhaté (Radkau—
Schéfer 1987). Noha szeretnénk elkeriilni mindenfajta egyoldali és determinizald dsszegzést,
azt kétség kiviil leszdgezhetjiik, hogy Kozép-Eurdpa vidéki teriiletein, ahol messzemenden a
foldmiivelés szamitott a lakossag elsddleges megélhetési forrasanak — a fa és altalaban az
erdei kdrnyezet a mindennapokban is kiemelked6en fontos gazdasagi-szocalis szerepet toltott
be. Németorszagban, Ausztridban, tovabba a mai Cschorszag, Szlovakia, Magyarorszag ¢és
Lengyelorszag teriiletén, csakiigy mint a Balkanon, mar a kozépkorban nagy teriiletii erd6fe-
lilletek lettek kiirtva, vagy ha nem is, hat nagyban megvaltozott a faallomany struktiraja. A
fa a legtobb helyiitt mégis az egyediili fiit6- és épitGanyagnak szamitott. Ezen tl az anyagi
kultara egyik legalapvetébb alkotdeleme volt, hiszen a hasznalati eszk6zok, szerszamok és
edények jelentds része is fabol késziilt; az erd6 emellett a vadaszatok szinhelye is volt, és
azon tul is a lakossag a naptari év sordn szamos terményt gytjtogetett be az erdében. Egy-egy
région beliil az erdei uradalmak — és altalaban véve az erdei gazdalkodas is — messzemenden
fontos gazdasagi szerepet jatszhattak (Novotny 2000).

Az itt emlitett dsszefiiggések ellenére (Josef Blau fent idézett tomor megallapitasanak is
mintegy ellentmondva) ugy tlinik, hogy a kdzép-eurdpai néprajzkutatok mind a mai napig nem
szenteltek kelld figyelmet az erdének, sem mint sajatos szocialis, sem pedig mint gazdasagi
vagy éppen ,,mentalis“ kdzegnek. A téma ekozben kivaloan alkalmas kiilonféle sszehasonli-
tasokra, ugyanakkor ezen keresztiil plasztikusabban koriilirhatoak a legsajatsagosabb kultura-
lis terepek is (féként olyanok, amelyek nem kovetik a nemzetiségi vagy etnikai hatarvonala-
kat) stb. A kutatas soran egyébként ugyantigy hasznalhato a historiografiai perspektiva, amely
e sorok szerzdjéhez is kozelebb all. Emellett viszont sziikség van (és ez mindenképpen hang-
sulyozandd) arra is, hogy az erdéhoz fiiz6d6 emberi kapcsolatok sokasagat, illetve azok gya-
korlati, mindennapi lenyomatait ma ¢éI6 helyi k6zosségek szintjén is vizsgalni tudjuk.

Munkamban éppen ezért mindenckel6tt attekintést kivanok nytjtani a kdzép-eurdpai
erdéetnografia, valamint az azzal rokon tudomanyteriiletek eddigi fejlédésér6l. Az egyes
iranyvonalakat, felfogasbeli kiilonbségeket és eredményeket elméleti-mddszertani szempon-
tok szerint is jellemezni szeretném. Ezen kiviil azt is be kivanom mutatni, hogy a kiilonb6z6,
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altalam vizsgalt orszagokban miként fejlodott és alakult az érintett tudomanytertilet, végiil
pedig a szakirodalom hianyossagait, jelenlegi fehér foltjait is szeretném ismertetni, ramutat-
va olyan pontokra, amelyek a jovében érdemes lenne behatobban kutatni.

Az erd6 néprajza kezdetei és fejlodéstorténete Kozép-Europaban

Az erd6 néprajzarol mint specifikusan koriilhatarolt kutatési alteriiletrél csupan a 20. szazad
masodik felétdl kezdve beszélhetiink. Természetesen voltak az azt megel6z6 idékben is ilyen
iranyu kutatoi torekvések, de ezek rendszerint csak az erdd historiografiai kutatasanak perem-
teriiletein, mintegy adalékként, illetve kiegészitd anyagként bukkantak fel. Kivételt csak a
rendkiviil fejlett alapokon nyugvo, néprajzi-honismereti jellegii német etnografia képezett (ez
viszont érintette a cseh teriileteket, tovabba a Szepesség, Erdély és a Baltikum német lakos-
sagl régioit is). A 19. szazadi és 20. szazad eleji klasszikus, erdé-historiografia szemszogé-
bl az erdd torténelme jorészt egyet jelentett a gazdalkodas, a kitermelés és a faanyag beta-
karitasanak, valamint megmunkalasanak attekintésével (Nozicka 1957)— de ne feledkezziink
meg a torténetiroknak az erdei vadaszat irant tanusitott rendkiviili érdeklddésérdl sem. A
kozép-eurdpai kutatast tekintve is elmondhatjuk, hogy éppen ezekrdl a vonatkozasokrol all a
rendelkezésiinkre a legtobb adat. A torténetirok kdrében maig tartja magat az vélekedés, hogy
az erd6 a multban elsésorban faanyagforras volt — a K. Mantel és néhany tovabbi német tudos
altal képviselt komplexebb ralatas inkabb csak kivételként emlitheté (Mantel 1990, 110,
225-227; Hasel 1985, 161-166; Rubner 1975, 97-108; Weinberger 2001). Véleményem sze-
rint ezt a szemléletet mindenképpen at kell értékelniink — a kiindulasi pontot pedig éppen az
erdéetnografia altal kinalt komplexebb, dsszetettebb kutatoi perspektiva jelenthetné.

Egy ilynemi szemléletvatas lehetdvé teszi szamunkra, hogy a korai Gjkortol kezdve gy
tekinthessiink az erddre, mint egy sokrétil, tobbtényezds gazdasagi téregységre (ugyanakkor
szocialis és kulturalis kozegre is) — amely a tarsadalom kiilénbdz6 csoportjai szamara mas €s
mas (sok esetben egymasnak ellentmondd) szempontbdl jatszott fontos szerepet (Kiister
1998, 78-166; Rackham 2007). Mindenképpen itt emlitendéek meg azok a, maig intenziv
szakmai vita targyat képezd koncepciok, amelyek elsésorban napjaink antropologiai és envi-
romentalis-historiografiai publikacidiban bontakoznak ki leginkabb (Radkau 2008, 212-221;
Winiwarter—Knoll 2007) — ezek k6z0s kritikai alapallasa abban all, hogy az erddknek a faki-
termelési teriiletekkel vald azonositasa végs6soron egy hatalmi konstrukcid, amely minde-
nekeldtt a 18—19. szazad foldbirtokosainak (erdétulajdonosainak) anyagi érdekeit szolgalta
(Eder 1996).

Ez a fajta gazdasagilag motivalt beallitas végiil egy latszolag végletekig racionalizalt
modern erd6gazdasag és -menedzsment kialakulasdhoz vezetett, amely koriilmény rovid idon
beliil gyakorlati szempontokbol, de eszmei-ideologikus sikon is teljes mértékben atformalta
az erd6rdl (annak jelentdségérol, szerepérol, feladatair6l) mindaddig kialakult kozvélekedést.
Ezen 6sszefiiggéseket vizsgalva nem feledkezhetiink meg arrél a fontos koriilményrdl sem,
hogy a modern erdégazdalkodas kialakuldsa szorosan 0sszefligg az erdd ujfajta torténelmi,
néprajzi és természettudomanyos vizsgalatanak megjelenésével is.

A fentiekben vazolt radikalis allaspont viszont K6zép-Eurdpat tekintve csupan néhany
konkrét régiot, illetve konkrét idoszakkal koriilhatarolt teriileti egységet tekintve mondhatd
igaznak. Az erd6 mint gazdasagi tényezd és a mindennapi €lethez sziikséges természetes
kdzeg ugyanis sokkal inkabb ,,mellékes haszonforrasainak® kdszonhetden jatszott fontos sze-
repet, nem pedig szigort értelemben vett, elsdédleges faanyagforrasként.
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A fenti, talan kissé provakativ tétel sebezhetonek tlinhet, ugyanakkor meg is erdsitetd, ha
ramutatunk arra, hogy az erddteriiletek tagabb értelemben vett kihasznalasat (kiaknazasat)
mindig is eltérd gazdasagi érdekek vezérelték. Pontosabban mondva szem el6tt kell tartanunk
azt az — amugy egészen banalisnak tiin — koriilményt, amelyet az erddk torténetérdl irodott
klasszikus munkak nagy része rendre figyelmen kiviil hagy — tudniillik, hogy az erdétulajdo-
nosok gyakorlati céljai, azaz a ,,kiaknazasrol” lakotott elképzelései sokszor nagy mértékben
eltértek a mindennapi gyakorlattol. A vidéki lakossag, az egyszerii nép erdéhoz vald viszonya
ugyanis egészen masként festett, mint a tulajdonosok hozzaallasa sajat birtokukhoz. Az ismé-
telten kibocsatott erdei rendszabalyok, valamint a jobbagyoknak az erdei javakhoz vald hoz-
zaférését korlatozo eldirasok mind-mind ékes bizonyitékul szolgalnak erre nézve (Cerny
1930, 262-272; Below—Breit 1998; Blickle 1987, 167-178; Mantel 1980; Mantel 1990,
151-165; Radkau—Schafer 1987, 100—103, 170-175; Weinberger 2001, 174—216; Wenberger
2000, 126-129).

Amikor a kozép-europai erdéteriiletek funkcidirdl beszéliink, mindenképpen figyelembe
kell venniink azokat a szocialis és kompetenciabeli hatarvonalakat, amelyek az erd6 hivata-
los (hatosagilag, rendeletekben szabalyozott) és fél-legalis (jobbagyok altali) ,,hasznalata®
valamint a kivaltsagos rétegek kizarélagos jogai huzodtak. Mig a vadészat és a fakitermelés
modjat és mértékét (utobbi természetesen a jobbagysag dolga volt) rendszerint hatdsagilag
szabalyoztak, addig a foldmiives gazdalkodés, az aprobb erdei termények begylijtése stb.
terén a falusi lakossag szabad kezet kapott. Az erd6vel kapcsolatos torténettudomanyi és nép-
rajzi munkak Németorszag (Kampfmann 1990, 10-18), de K6zép-Eurdpa mas teriileteit ille-
toen is gyakorta szamolnak be az erdéteriiletek haszndlata koriil kialakult kiilonféle jogi
vitakrol és Osszetlizésekrol.

A faanyag és mas erdei javak kiaknazasa koriil kialakult kétfajta hatalmi szemléletet, illet-
ve kettds erdviszonyt a legbehatdbb modon talan P. Warde brit enviromentalista torténetird
tudta szemléltetni (2006), Németorszag délkeleti részét kiindulasi pontként véve (a leonbergi
erdei hivatal igazgatasaba tartozott Stuttgart kornyéki erd6k kora tijkori torténetének példa-
jan). Warde az ember és az erdd viszonyrendszerét taglalva egyenesen ,kettds 6kologiardol®
és ,kettds dkonomiardl” beszél, két parhuzamosan fennallé kapcsolati modot elkiilonitve: egy
uradalmi jogviszonyt, amelyet a piacgazdasag és a tudomanyos racionalizacio elvei hataroz-
nak meg, valamint egy jobbagyi-alattvaloi kapcsolatrendszert, amely még jocskan az Gjkorba
nyulva is a természeti eréforrasok hagyomanyos kiakndzasanak bevett mintdja volt (Warde
2006, 280-346).

Az erddbirtokok miikdodésének fokozatos racionalizacidja és modernizacioja alol viszont
egyetlen egy tevékenység mindvégig kivételt képezett: ez a vadaszat volt, amelynek gazda-
sagi-anyagi vetiilete ugyan elhanyagolhatonak tekinthetd, annal nagyobb volt viszont szocia-
lis jelentdsége €s presztizse. Az allatallomany folyamatos gondozéasa mar csak ezért is a tudo-
manyos alapokon nyugvo erdészet egyik f6 feladatava valt (és igy van ez mindmaig). Warde
végkovetkeztetései, mint ahogyan azt a bajororszagi helyzet egy nemrégi behatobb ismerte-
tése (Weinberger 2001, 76-84) is kimutatta, kivaloan alkalmazhatéak Kozép-Eurdpa tajainak
vonatkozasaban is — az analogiak minden esetben azt timasztjak ala, hogy az erdei eréforra-
sok kiaknazasanak tobbrétegli, kettds jellegét illetéen igenis tapasztalhatdak régiok kozti
hasonlésagok. Ezt az alapallast idevagd néprajzi munkak sora (régebbi publikaciok és a
kozelmultban napvilagot latott miivek egyarant) egyértelmiien igazolni latszik. Ha figyelmen
kivil hagyjuk a hagyomanyos erdészet, illetve erd6tudomany diskurzusat, amely csak a 19.
szazad soran alakult ki, a napnal is vilagosabban latszik, hogy az erdd szerepe egyetlen kor-
ban sem korlatozodott csupan épitdanyag és tiizifa kitermelésére. Kozép-Eurdpaban ugyanis
az erdd mar az Gskortol fogva a foldmiveld gazdalkodas egy meghatarozo kodzege volt.
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Hiszen az un. erdei gazdalkodas, a legeltetés, a szénagyiijtés, a lomb és a fenydgallyazat
begyiijtése — allatetetés vagy éppen almozas céljabdl — mind-mind olyan tevékenységek, ame-
lyek nélkiil a hagyomanyos vidéki foldmiives gazdalkodas elképzelhetetlen lenne.

A fent felsorolt tevékenységek és a hagyomanyos mezdgazdalkodas (melynek vizsgalata
¢és elemzése sokaig a leird jellegli néprajz legkedveltebb kirakattémaja volt) kozti igencsak
szoros kapcsolatrendszer az oka annak is, hogy a néprajzkutatas behatobban kezdett veliik
foglalkozni. Ami az ,.erdei gazdalkodas® multjanak mindennapjait illeti, maig érvényesnek
mondhatd, hogy Németorszag és Ausztria alpesi tajai valamint a Karpatok teriile vannak a
legrészletesebben szakmailag feltérképezve.

Erdekes példa minderre a tiizifa és az épitési célokbol keresett szalfa, valamint az allat-
oknak szant takarmany keresése, akar gallyazas vagy sarjak és hajtasok rendszeres begyijté-
sének formajaban is (Green 1996, 1-5; Machatschek 2002). Olyan cselekménysorokrol van
sz6, amelyek céljukat és eljarasukat tekintve is gyakorlatilag Eurépa-szerte mas és mas szo-
cialis-gazdasagi kontextusokban is teljesen egyforma mdédon mitkédtek, ezért 6sszehasonlita-
si alapként, komparativ kutatasok mintaiként is kiilondsen jol alkalmazhatoak.

E tekintetben egy sor érdekes kérdés meriilhet fel, els6sorban az egyes praktikak kozti
esetleges diffuzidkat illetéen, vagy akar arra nézve is, hogy beszélhetlink-e egyes tajak vonat-
kozasaban 6shonos, autochton gyakrolati varidnsokrol. Kivald példaként hozhato fel a mészé-
getés: ez a mesterség ugyanis — a viszonylag kdnnyen kitermelhetd mészkon tal — rendkivii-
li médon ra volt utalva a specidlisan el6készitendd tlizifaanyagra, mint ahogy azt szdmos nép-
rajzi targyt munka is alatdmasztja Csehorszag (Vermouzek 1960; Kurfiirst 1978; Gaba 1987,
Havelkova 1927), Szlovakia (Podolak 1958; Koma 1966; Mruskovi¢ 1969), Magyarorszag
(Bako 1953) vagy éppen Ausztria (Ast 1977) teriiletérol.

Sajnalatos viszont, hogy a mai Csehorszag teriiletét illetden csupan hézagos informaciokkal
rendelkeziink az erdei foldmiivelésrol és a tobbi ,,erdei” munkavégzés hatarteriileteirdl — ennél
fogva a komparativ vizsgalatokhoz sziikséges Osszevetési alapunk is igencsak hidnyosnak
mondhatd. Kivételt talan csak a havasi legel6gazdasag mindennapi gyakorlatdhoz szorosan
kot6do elemek képeznek — ezeket a német néprajzkutatds mara mar alaposan dokumentalta
(Burkert 1892, 45-46; Jirasek 1915; Lokvenc 2001; Mensik 1899; Poser 1936; Rohkam 1937).
A foldmiivelésnek ezen valfajat a 16. szazadban bevandorolt tiroli telepesek honositottak meg
az Oriashegység teriiletén, ugyanigy mint a Karpatok havasainak pasztorgazdasagaiban is.

A jobbagysagot érintd fegyelmi rendeletek fokozatos szigorodasa, valamint a tulajdono-
sok egymast kdvetd korlatozo-megszoritd rendelkezései ellenére elmondhatjuk, hogy egy-
egy erdéteriilet a kozelében €16 lakossag szamara a fent emlitett példakon tal is szamtalan
modon segithette az ott lakok mindennapi megélhetését — ennek részleteit pedig ismétcsak
etnografiai kutatasoknak koszonhet6en ismerhetjiik kozelebbrél. Az erdei termények gyiijté-
se, amely alkalmasint az erd6 egy igencsak elterjedt ,.kiaknazasi modjava nohette ki magat
(Hack 1988, 103—105; Smelhaus 1961), tovabba a Kozép-Eurdpa legtbb orszagaban hivata-
losan tiltott vadaszat — azon beliil is féként a madaraszas (Ludvikova 1976; Vateka—Ples-
singerova 1985; Plessingerova 1982) — valamint a tiizelonek és épitkezési anyagknak is gytij-
tott fa (tobbé-kevésbé legalis) beszerzése, foként valsagos vagy aszalyos idékben, gyakorta
egyenesen az ott lakok puszta életbenmaradasat szolgaltak.

Az iparositas el6tti korszakban az erdé gyakorlati hasznalatbavételének egy kovetkezd
formajat az un. erdei kézmiives mesterségek vagy erdei szakmak jelentették (Woitsch 2010).
Ezek tulnyomo része mar az éskor ota elengedhetetleniil fontos szerepet toltott be az erdék
forrasainak kiaknazasaban — K6zép-Eurdpa egyes régidiban pedig kimondottan kulcsfontos-
sagu szerephez jutottak (Latta 1958; Ast—Katzer 1970; Blau 1917; Habel 2001; Koma 1965).
Ezek a szakmak altalanossagban véve uradalmi gazdasagok 6nallé részelemeiként is mitkod-
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hettek, vagy mint kozpontilag megszervezett és nagy teriileteket lefedé halozatok részeit
alkotva is. Mindez persze nem jelenti azt, hogy ne léteztek volna ezeken a nagyobb rendsze-
reken kiviil esé modjai is egy-egy ,,erdei szakma“ iizésének, azaz jobbara csak onellaté vagy
egy-egy csaladot eltartd egyéni munkatipusok.

Az erdd tehat ugy is felfoghato, mint egy sajatos utmark — noha e kontextusban kovetke-
zetesen el kell tekinteniink azoktol az erdei régioktol, amelyekre eleve egy intenzivebb gaz-
dasagi élet volt jellemz6, mindenekel6tt a helyi kohaszat szempontjabdl (Jockenhovel 1996).
Egy olyan kozegrol van tehat szo, amely latszolag ugyan egy félrees6 foldrajzi 6vezetet képez
¢és a vidéki lakossdg szamara anyagilag-megélhetésileg is csupan mellékes szereppel bir, a
valdsagban viszont egyenesen kulcsfontossagunak bizonyul.

Néhany, a kozelmultban sziiletett, és a progressziv skandinav archeoldgia szemléletét
magukon hordozo, elméleti alapjaiban is igencsak izgalmas tanulméany ugyanis rdmutatott,
hogy az efféle, marginalisnak és félreesdnek tiind vidékek a bronzkortol fogva korantsem
elhanyagolhatd szerepet toltottek be az eurdpai civilizacod fejlodésében. (Andersson et al.
1998; Svensson 2003; Holm et al. 2005). Az Un. utmark vagy mas néven (ugyanakkor egy
kissé talan pontatlanul) outland tehat egy olyan (nem csupan erdei) régid, amely nincs tarto-
san benépesitve, kiaknazasa viszont a gazdasagi élet szempontjabol elengedhetetlentil fontos
szerepet jatszik — a réla, illetve birtokbavételének formairol szerzett tudasanyag pedig a helyi
kozosség kulturajanak egyik kdzponti eleme. Az ilyen teriiletek ugyanakkor a kornyezd régi-
okban €16 lakossag egy-egy fejlodési fazisaban akar a kornyék elsddleges ellato-¢lelmezd és
nyersanyagforrast biztositd kozegévé is el6léphetnek. Az utmark koncepcidja leginkabb
Eurdpa periferikus teriileteire tiinik alkalmazhaté modellnek: elsGsorban olyan régiokra illik,
amelyeknek nincs (vagy nem volt) allando jelleggel letelepedett népessége, a teriiletiiket érin-
t0 tulajdonosi viszonyok és szocialis berendezkedés helyben és id6ben igencsak valtozd vagy
bizonytalan. Mindezek ellenére e kontextus rendkiviil jol alkalmazhaté akar Nyugat- és
Kozép-Eurdpa egyes vidékeire is (Meyer 2005, 83-90), hiszen remekiil képes érzékletetni,
hogy egy-egy ilyen peremteriilet gyakran csupan a felszinen tiinik kihasznalatlannak és mar-
ginalizaltnak. {gy példaul szamos, egészen a kozépkorig gyéren lakott vagy egyenesen pusz-
tasagnak szamitd cseh vagy magyar teriilet kolonizacioja gyakran éppenséggel az utmark kul-
tartajja vald fokozatos transzformaciojat jutatthatja esziinkbe. Az ilyen félreesd erdos teriile-
tekre semmiképpen sem szabad tehat Ggy tekinteniink, mint puszta faanyagforrasokra — az
erd6 a kornyékén €16 lakossag szamara mindig is egy sajatosan Osszetett gazdasagi tér volt,
amely sok tekintetben rendkiviil fontos szerephez jutott a kdrnyezd vidék ellatasaban, élel-
mezésében €s mindennapi megélhetésében.

A modern erdéetnografia

A fent emlitett koriilmények, foként az erdének a hagyomanyos ruralis tarsadalomban betol-
tott igencsak fontos szerepe, tovabba a néprajzkutatok és a honismereti kutatasokat folytato
1d6sebb kutatok altal vezetett rendszerezetlen, am kitartd kutatasok mind-mind ahhoz vezet-
tek, hogy a tisztan antropolégiai és torténeti-antropologiai vonal (Woitsch 2006; Woitsch
2007) mellett nagyjabol a 20. szazad 70-es éveitdl fogva egyre inkabb megjelenik az &nallo,
un. erddetnografia is (mindenekel6tt Németorszag, Ausztria és Skandindvia teriiletén, de
Kelet-Eurdpa egyes részein is).

Az erddetnografia ugyanakkor nem teljesen pontos kifejezés — nem beszélhetiink ugyan-
is egy szorosabban koriilhatarolhaté tudomanyos iskolarél, hanem inkabb egy a hatartertile-
tek felé nyitott, kevésbé kotott és dogmatikus kutatoi iranyzatdl van szo.
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Elméleti-modszertani hatterét nézve és végsdsoron tematikus kotddéseit illetden is az
erdéetnografia inkabb a torténeti néprajzkutatas konzervativabb szemléleti agaba sorolhato.
Az e perspektivabol dolgozd tudosok érdeklédésének kozéppontjaban tagabb értelemben
véve a hagyomanyos, indusztrializacio el6tti tarsadalomnak a természethez vald kapcsola-
ta/viszonya allt és all — mindezek egy viszonylag konzervativ médszertani sémara épiilve,
amely a leird jellegli néprajz hagyomanyait kdvetve mindig is elsésorban a targyi kultlra, a
mindennapi 1étfenntartasi gyakorlati velejardinak, hagyomanyos praktikainak vizsgalatat tar-
totta szem elott.

Mindezek ellenére tagadhatatlan tény, hogy éppen az etnografia lett az a tudomanyteriilet,
amely az erdének a hagyomanyos vidéki tarsadalomban betoltott helyét felértékelte, mind-
emellett olyan jelenségekre is kitinden rairanyitja figyelmiinket, amelyek a ,,nagy* tarsdisz-
ciplindk, igy a gazdasag- és a tarsadalomtorténet vagy az erdészet torténetének prizmajan
keresztiil teljes mértékben elsikkadnanak.

A német és osztrak erdbetnografiai kutatas modszertani alapjait és tematikai szorasat
tekintve is egyértelmiien a legkidolgozottabb iskolanak tekinthetd — jelentdségét tovabb erd-
siti a tény, hogy az osztrak-német vonal nyelvileg és kulturalisan is rendkiviil szoros szalak-
kal kapcsolddik Kozép-Eurdépahoz — ezéltal is idedlis 6sszehasonlitasi mintdkat szolgaltatva.
Ezen tul kétség kiviil fontosnak mondhato a skandindviai etnografia is a maga igencsak szisz-
tematikus ralatasaival (Liljewall 1996, 231-252; Rosander 2003). Csehorszaggal, illetve az
egykori Csehszlovékiaval ellentétben a modern metodologiai alapokon nyugvé erdéetnogra-
fia Magyarorszagon jelentds mértékben gydkeret tudott ereszteni — példaul Hegyi Imre mun-
kassaganak koszonhetden. Itt tobb szamos fontos tanulmany latott napvildgot — amelyek
témajaul példaul a Zempléni-hegység, a Hargita vagy mas erd6k boritotta vidékek szolgaltak
(Hegyi 1978; Molnar 1974, 307-325; Petercsak 1981, 43—61; Petercsak 1992; Takacs 1991).
Ez a fajta felfogas bizonyos mértékig Romania teriiletén is visszhangra talalt. S noha e terii-
letrél maig nem all rendelkezésiinkre egyetlen olyan 6sszefoglald mii, amely részletekbe
menden elemezné az adott problémat, a roman erddségek torténetének alapvetd fontossagu
monografidjan beliil legalabb megemlitésre keriilnek azok a szakmak, amelyek Erdély,
Moldva ¢és Havasalfold tajain jellegzetesen ,.erdei mesterségeknek” szamitottak (Giurescu
1980). Lengyelorszagban semmilyen jelent6sebb visszhangja nem volt az erdéetnografianak
— az itteni kutatds mindig is a fentiekben jellemzett felfogas szellemében, tehat az erdészet
torténetének illetve a gazdasagtorténet kontextusaban formalodott (Broda 2000, 9-26).

A 20. szazad 80-as éveitdl kezdve az erddetnografia, amely elsdsorban egy sajatosan koriil-
hatarolt természetrajzi kdzeg anyagi-targyi aspektusait vizsgalja, fokozatosan egyre inkabb egy
masik diszciplina, mégpedig az archeologia hataskorébe keriil — amely tudomany, bar ma mar
koranstem kizarolagosan — ugyancsak az artefaktumok kulturajanak vizsgalatara épiil.

Az archeoldgia, azon beliil is leginkabb az angolszasz iskola, a javarészt leir6 jellegli nép-
rajztudomanyi iranyvonalakkal ellentétben, egy sor elméletileg is alaposan kidolgozott, (bar
részben maig vitak targyat képezd) koncepciodt tudott felmutatni: ezek koziil szamunkra min-
denckel6tt az un. tajarcheoldgia tekintheté a legfontosabb rokon teriiletnek (Gojda 2000,
63-106).

A fokozatosan egyre inkabb tjkori kérdéskorokkel is foglalkozo archeologia ugyanis az
erd6t mint sajatos telepiilési és termelési kozeget, képes volt teljesen természetesen moédon
sajat kutatasi teriileteként, régészeti feltarasokra hagyatkozva is vizsgalni — ezaltal pedig egy
sokkal arnyaltabb képet tudott kirajzolni az erdd tarsadalmi-szocioldgiai szerepérél, mint a
jorészt csak irasos forrasokra tamaszkodo torténelemtudomany.

Az irott dokumentumokboél ugyanis sok esetben semmi sem deriil ki az erddteriiletek kiak-
nazasanak, kihasznalasanak egy-egy modjarol. A tajarcheoldgia, illetve az erdéarcheologia
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ezzel szemben kezdett6l fogva nyitott volt a targyi-anyagi dokumentumokra €piild helyszini
kutatasokra, csakigy mint az enviromentalisztika ¢és a torténettudomany hatarteriiletein
mozg6 kutatok, akik kiterjedt interdiszciplindris vizsgalataik soran sok esetben nemzetkdzi
munkacsoportokban tomoriilve, egy-egy probléma kimondottan természetrajzi vetiileit is
képesek voltak bevonni és hasznositani.

Befejezés

Az erddetnologiat ma mar sokkal inkabb nevezhetnénk az erd6 etno-archeologiai vizsgalata-
nak. Mindeko6zben az effajta kutatasok soran jelentkez6 modszertani-megkdzelitésbeli eklek-
ticizmus inkabb pozitiv hozadéknak tekinthetd, mintsem hatranynak. Az etnoarcheologikus
erdokutatas elméleti hatterére ekdzben nagy hatast gyakorol a torténeti geografia (Schenk
1992; Schenk 1996; Hillebrecht 1982) és a gazdasagtorténet metodikaja is, tovabba az erdé-
szettorténet, az 6kologia némely teriilete és az antropologia egy-egy interpretativabb megko-
zelitése is (Watkins 1998; Agnoletti-Anderson 2000). Hangstlyozandd, hogy az n. etnoar-
cheologiai erdékutatas mindekdzben a torténelmi forrasanyagokkal valo szisztematikus hat-
térmunkabol is élénken merit, s6t kimondottan keresi és igényli is azt — végsGsoron nem egy
esetben az etnografiusok és honismereti kutatok idésebb nemzedékének egy-egy megkérdo-
jelezhetetleniil fontos munkajara tamaszkodik.

Emellett (ott, ahol ez lehetséges) alapos helyszini vizsgalatok, etnologiai és természettu-
domanyos kutatasokra épiild terepszemlék is szerves részét képezhetik a kutatoi gyakorlatnak
— mindez akar a legmodernebb technikai eljarasok bevonasaval (pollenanalizis, dendrokro-
nologia, geografiai adatbankokkal valé munka). A multbéli etnografiai és archeologiai kuta-
tasok eredményire kotve a fent vazolt tudomanyos-kutatdi szemlélet ma mar K6zép-Eurdpa-
szerte is elsGsorban egy olyan ,,totalis jelenségként tekint az erdére, amely természetrajzi €s
kulturalis tényezok szerves dsszességébdl épiil fel.

Sajnalatos tény, hogy régionkban mindmaig nem sziilettek olyan probalkozasok, amelyek
az néprajzi erdokutatast egy szisztematikus, komparativ egészként kezelték volna, ezaltal is
egy kozép-eurdpai tudomanyos Osszehasonlitasi alapot eredményezve. Csehorszagban és
Lengyelorszagban ez az iranyzat — az egyediilalléan gazdag német nyelvii etnografiai 6rok-
ség és a szamottevo régészeti hattéranyag ellenére — maig egy alulbecsiilt és elhanyagolt terii-
letnek szamit, a szlovak és a magyar kutatas pedig gyakran tilsagosan is erésen kotédik egy-
egy etnikai csoporthoz vagy allamhatar altal kijeldlt teriileti egységhez. A németorszagi és
ausztriai helyzetre — a skandinav iskolarol nem is beszélve — ezért tovabbra is ugy tekinthe-
tiink, mint egy tavoli, szdmunkra egyeldre nehezen elérheté mintara.

(Csanda Maté ford.)
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Etnografie lesa ve stiedni Evropé”
(Zhrnuti)

V ¢lanku je popsana a analyzovana historie a soucasnost komplexniho etnologického vyzkumu tradic-
ni kultury spojené s lesy a jeho obyvateli, coz je badatelska orientace charakterizovana velkou rozma-
nitosti metodologickych pfistupi a produkci velkého mnozstvi praci. Etnologické studium pfirody,
zivotniho prostfedi a vztahi mezi ¢lovékem a lesy, a to jak na urovni riznych praktickych zkusenosti,
ekonomického, socialniho a kulturniho vyuziti a hodnot pfirodniho prostiedi, tak na Grovni symbolic-
ké, jazykové a metaforické reprezentace lest a pfirody ma dlouhou tradici a navic se stalo jednou z nejv-
livngjich specializaci ,,zapadni“ etnologie a antropologie v poslednich desetiletich. Nicmén& v Ceské
republice je etnografie a etnologie lesa (pfes vyznamné star§i dédictvi némecké Volkskunde zaméfené
na kulturu lesa) zcela nevyvinuta, zejména v porovnani s ostatnimi stfedoevropskymi zemémi jako je
Némecko, Rakousko, Mad’arsko nebo Slovensko, kde bylo a je aplikovano mnozstvi aktualnich pfistu-
pu a teorii, které jsou typické zejména pro skandinavskou a némeckou etnografii lesa.

Forest Ethnography in the Central Europe
(Summary)

The history and present stand of complex ethnological research of traditional culture connected with
forests and its inhabitants, which represents variety of methodological approaches and produces a lot of
remarkable works, is described and analysed in the article. Ethnological study of nature, environment
and relationship between man and forested environment, both on the level of the variety of practical
experiences, economic, social and cultural uses and values of the natural world; and on the level of the
strong symbolic, linguistic and metaphoric bond between man and nature has a long tradition and more-
over has become one of the most influential specialisation in ,,Western* etnology and anthropology
during last decades. However in the Czech Republic forest ethnology (despite its fruitful older legacy
of German Volkskunde focused on forest culture) is totally undeveloped especially compared to other
central-European countries as Germany, Austria, Hungary or Slovakia, where many up-to-date approa-
ches and theories (especially of Scandinavian or German origin) were already adopted.

*  Clanek byl vypracovan v ramci vyzkumného zaméru EU AV CR, v.v.i. & AV0Z90580513.
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Historické a etnologické poznamky k dejinam
kameniolomov Novohradu

ATTILA AGOCS

Vyskumu novohradskych kamenolomov som sa zacal venovat’ este v roku 2005 ako etnolog
Novohradského muizea a galérie. Zameriaval som sa na zmapovanie regionalne Specifickych
prejavov materidlnej kultiry na trovni remesiel, ako aj priemyselnej vyroby. Na zaklade $ti-
dia odbornej a vlastivednej literatiry som zistil, Ze popri dovtedy preferovanych priemysel-
nych odvetviach — sklarstvo (okolie Poltara) a smaltovnictvo (Lucenec a Fil'akovo) — dostala
hruba kamenarska vyroba v okoli Filakova len skromnt1 pozornost, pricom samotny jav bol
v poslednych stodvadsiatich rokoch pre skimany region vel'mi priznacny. Nielen svojim Siro-
kym europskym dosahom z hl'adiska distribuovania produktov, ale aj z hl'adiska $pecifickych
socialnych javov, suvisiacich so vznikom etnicky heterogénnych robotnickych kolénii v de-
dinskom prostredi. Spo¢iatku moju pozornost’ uptitali v danom prostredi exotické informacie
o talianskych kamenarskych majstroch, neskor som vsak vyskum rozsiril a zacal som sa ve-
novat aj historicko-ekonomickému pozadiu vzniku kamenolomov i etnologickym aspektom
kamenarskej vyroby a Zivota v robotnickych koloniach.

I. Prehlad novohradskych kamenolomov

V poslednej tretine 19. storoCia, s rozvojom stavebnictva a vystavby cestnych i mestskych
komunikacii s pevnym podkladom ¢i Zelezni¢nych trati, nadobudol nebyvaly vyznam sta-
vebny kamen. Z tohto hl'adiska sa stal Novohrad kl'i¢ovou oblastou Uhorska — a neskor aj
Ceskoslovenska a Slovenska. Bolo to predovsetkym kvoli bohatému vyskytu bazaltu (Sadi¢a)
na jeho izemi, ale t'azili sa tu aj iné druhy kamenov. Ferenc Schafarzik, jeden z priekopnikov
technickej geoldgie, hydrogeoldgie a seizmoldgie v Uhorsku, napodital v roku 1904 v 105
obciach historického Novohradu 152 vécsich-mensich kamenolomov. V nich sa v tom case
tazil najma andezit, bazalt (Cadic), pieskovec a vapenec. V niektorych obciach boli tri az Sest’
lomov (6: Somosujfalu, 5: Lorinci, Romhény, 4: Mula, Salgétarjan, 3: Bulhary, Fil'akovo,
Radzovce, Bujak, FelsOpetény, Nézsa'). Boli obce, v ktorych lomy existovali uz ,,odnepama-
ti“, ako napriklad Radzovce a Lazy pri Trebelovciach (bazalt), Tren¢ a Csengerhaza (pyro-
xén-andezit), Maskova (ryolitovy tuf). V inych vznikali koncom 18. storocia a v prvej polo-
vici 19. Storocia, ako Dolna Strehova, Brusnik, Priboj a Mul’a (pyroxén-andezit) ¢i Romhany

1 Obce, ktoré sa nachadzaju na uzemi dnesného Mad’arska, uvadzam vylucne s ich mad’arskym nazvom, obce
nachadzajuce sa na tzemi Slovenska s ich slovenskym nazvom, bez ohl'adu na to, ¢i majii pomenovanie aj v
druhom jazyku.

167

'd 8z¢ “110T ‘eliowog Wz opeIn3sqqasry] wnio 1107 dAKUQYAY Juodzoy rersojomy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

(vapenec). Najvacsia Cast’ kamenolomov vsak na sledovanom uzemi vznikla v rokoch 1860
az 1895. ZakladateI'mi a majitel'mi tychto bani boli bud’ miestni feudali (napr. vo Filakove
otvoril ¢adicovy lom nazyvany ,,Villemk6™ Lajos Stephani v roku 1895), alebo obec (napr.
lom na amfibol-andezit otvorila obec Abelova v roku 1860), cirkev (napr. v dedine Kosd
otvorilo biskupstvo z Vacu vapencovy lom v roku 1852) ¢i akciové spolocnosti (napr. v Bul-
haroch vlastnila ¢adi¢ovy lom akciova spolognost’ Zulové bane v Poieni — mad’. Kissebesi
Granitkébanydak Részvénytarsasag). Vyuzitie kamena vyprodukovaného v novohradskych
lomoch bolo na prelome 19. a 20. storocia tiez roznorodé. NajcastejSie sa andezit vyuzival
formou drti do zakladov stavieb, pri stavbe ciest a Zeleznic, alebo pri stavbe pivnic, domov a
mostov (Mul'a, Dolna Strehova, Nogradbercel), kresali sa vSak z neho aj kilometrovniky
(Becske, Romhany). Z bazaltu sa vyrabali predovsetkym kocky na dlazdenie ulic (Velké
Dravce, Bulhary, Macacia, Konradovce, Somoskd), kym vapenec sa pouzival najméd na vypa-
Povanie vapna (Tuhar, Divin, Ruzina, Nézsa, Bujak). NajCastejsie sa pieskovec pouzival na
stavbu domov a mostov (Bank, Romhany, Karancsberény, Salgétarjan) (Schafarzik 1904,
176-196). V druhej polovici 19. storocia sa rozvijalo v Novohrade aj 'udové kamenarstvo,
vyrabali sa stipy, pamitné dosky ¢i brasne kamene (FelsGpetény), a v obciach Tisovnickej
doliny a v prilahlych oblastiach aj nahrobniky, krize, tabule, zarubne, napajadla a oslicky
(Horny a Dolny Tisovnik, Sul'a, Cervetiany, Nedeliste, Madacka, Suché Brezovo, Velky Lom,
Senné) (Pranda 1981, 160169, Kusnierova-Smelkova 1998: 22-25, Smelkova—Kugnierova
2001, 181-188). Systematicku t'azbu mramoru pri Tuhari zacala firma Bat'a az v roku 1937.
Tazili tam mramorové bloky, ktoré rezali, lestili a pouzivali na obklady a dlazby.2

IL. TaZba a priprava kameiiov pouZivanych pri stavbe ciest v Uhorsku

V Eurdpe sa v podstate do novoveku pouzivali a udrziavali cestné komunikacie, ktoré boli
vybudované este za ¢ias Rimskeho impéria. Vynalez dvoch novych typov ciest sa viaze k me-
nam Franctza Trésagueta (1775) a Skota J. L. MacAdama (1822). ,,Makadamové* cesty sa
budovali nanaSanim dvoch-troch vrstiev kamennej drte, ktoré v zaciatkoch stlacala len pre-
mavka a od 18. storocia uz aj cestné valce. Technolégia pokryvania ciest kresanymi dlazob-
nymi kockami sa zavadzala az v 19. storo¢i — najprv sa pouzivali kocky vécsich, neskor aj
mensich rozmerov. V Uhorsku sa tieto procesy rozbehli tiez v prvej polovici 19. storocia. Po
tom, ako sa zacali pouzivat’ dlazobné kocky, vzrastli aj naroky na kvalitu pouzivanej kamen-
nej drte a do popredia sa dostali najmé vulkanické horniny. Kamen sa hojne vyuzival aj pri
vystavbe Zelezni¢nej siete. DiZka uhorskych Zeleznic vzrastla medzi rokmi 1848 a 1867 zo 178
km na 2 160 km, v désledku kapitalistického rozvoja v obdobi dualizmu to bolo uz 17 000
km. Najvacsi vyznam pri uvedenom vyuziti nadobudli andezity, dacity a bazalty, ktoré sa v lo-
moch Uhorska t'azili vo vel’kom mnozstve. Bazalt sa zacal intenzivnejsie vyuzivat’ po prijati
cestného zakona uhorskym snemom v roku 1890. Tento zakon odstartoval vystavbu ciest vo
zvySenom tempe, ako aj ich pravidelnu udrzbu. S tym suvisel aj vznik kamenolomov priemy-
selnych rozmerov. V tomto obdobi vznikalo vel'a novych lomov a lomy miestneho vyznamu
sa tiez rozSirovali. Vzdy po ukonceni svetovej vojny mali kameiiolomy kl'i¢ova tlohu pri
obnove cestnej siete dotknutych uzemi a ich d’alsi vyvoj bol ovplyvneny aj rozvojom moto-

2 Ludovit Gaal: Novohradsko-juhogemerska trasa - Tuhdrsky mramor. http://www.snm-em.sk/geosprievodca/
lokality/novohrad_gemer/tuharskymramor.html
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rizmu. V roku 1948 doslo k zostatneniu lomov tak na Slovensku, ako i v Mad’arsku a paralel-
ne sa dokoncovala aj ich mechanizacia. Véac¢sina lomov vSak pozastavila svoju ¢innost’ v osem-
desiatych rokoch 20. storocia a len niektoré boli po roku 1989, teda po zmene ekonomického
systému, opat’ otvorené. Do popredia sa medzicasom dostali moderné povrchy ciest, ako betdén
a asfalt. Dlazobné kocky sa pouzivaji v sucasnosti predovSetkym na obnovu uz existujucich
dlazdenych ciest a chodnikov v historickych castiach miest a obci (Hala 1995, 16-33).

I11. Novohradské bazaltové (¢adicové) lomy

Pouzivanie bazaltu ako materialu na dlazdenie ciest navrhol v Uhorsku Jozsef Szab6 uz v ro-
ku 1863, ale na tento ucel sa zacal bazalt pouzivat’ az koncom 19. storo¢ia. Kvalitny ¢adi¢ sa
v Uhorsku doloval v troch regidonoch, v Zadunajsku, Sedmohradsku a v Zupach Gemer-
Malohont a Novohrad. Najdolezitej§im trhom novohradského ¢adi¢a bolo vtedajSie hlavné
mesto Uhorska Budapest’, ktorého ulice boli do konca 19. storocia dlazdené najma trachytom
a Ciastocne zulou. Mesto sa vSak v tomto obdobi zac¢alo menit’ na metropolu, premavka den-
nodenne rastla a radikalne sa zacali menit’ aj dopravné prostriedky. Od prelomu storoci zaca-
la narastat’ v meste aj tranzitna preprava nakladov, ¢o prinutilo vtedajsi magistrat, aby sa hl'a-
dali nové dlazobné materialy. V stitaziach kvality dosahoval novohradsky ¢adi¢ velmi dobré
vysledky. Kym sa zulové kocky pod dopravou zaoblovali, na skisku polozené cadicové
kocky sa opotrebovavali rovnomerne a aj po ¢iastoénom zodrati udrzali rovnu plochu. Ich
minimalna Zivotnost’ sa odhadovala uz vtedy na 30 rokov, naklady na ich udrziavanie boli
Sest’ az sedemkrat nizsie ako v pripade ostatnych dlazobnych materialov a po uplnom opot-
rebovani mohli byt’ recyklované formou kamennych drti. Dalo sa preto predpokladat’ este aj
v roku 1913, Ze — napriek narastu automobilovej dopravy v Budapesti — expanzia umelych
dlazobnych materialov nebude ohrozovat’ fungovanie bazaltovych bani, lebo tie nemali Sancu
v predvidatelnom case dosiahnut vyhody ¢adica. Hlavné mesto potrebovalo rocne na postup-
né vydlazdenie svojich ulic 2 miliény kusov dlazobnych kociek (Budapest... 1913, 1-2 a 5).

Mensie lomy miestneho vyznamu uz fungovali na réznych lokalitaich Uhorska® aj skor, ale
prvy bazaltovy kamenolom priemyselnych rozmerov otvoril v krajine Alfonz Janssen v roku
1878 v chotari obce Somoskd a o dva roky zacala pracovat’ aj bania Macacia. Tato oblast’
s rozlohou 12 km? sa stala koliskou uhorskej tazby cadica, postupne tu vyrastlo az 20 lomov
(Hala 1995, 19). O par rokov vznikli kamenolomy na ¢adi¢ aj niekolko kilometrov sever-
nejsie. Novohradské bazaltové lomy sa teda zoskupovali v severnej ¢asti salgotarjanskej prie-
myselnej oblasti a v okoli Fil'akova.

V severnej casti salgotarjanskej priemyselnej oblasti stivisel rozvoj tazby ¢adica priamo
s dolovanim uhlia, kvoli ktorému doslo k vybudovaniu Zelezni¢nej trate Budapest —
Salgoétarjan v roku 1867. Kamenolomy vyuzivali v podstate spolo¢nu infrastruktiru s uhol-
nymi banami. Ako sme sa o tom uz zmienili, prvii baniu otvoril holandsky velkostatkar A.
Janssen pri obci Somoskd na vrchu Nyerges-hegy v roku 1878. Na odporu¢enie majitel’a
tychto bani sa ¢adi¢ zacal pouzivat’ na dlazdenie ulic v Budapesti. Tento tvrdy kamenl mohli
obyvatelia hlavného mesta prvykrat vidiet na ulici Bécsi utca v roku 1893 (Hala 1995, 19).
Okolo roku 1900 sa v lome tazilo 1000 m* ¢adica rocne, ale pred rokom 1945 bola bana uz
opustena. Opédt’ bol lom otvoreny v roku 1951, ale v roku 1962 sa definitivne zavrel.

3V Novohradskej zupe: Lazy, Trebelovce, Uderina, Podrecany, Radzovce — baia Maza (Schafarzik 1904,
176-196).
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Niekol’ko bani v poslednych rokoch 19. storocia otvorili aj v katastri Salgotarjanu (Baglyas-
ko, Kis-Salgo, Pécs-kd). Po prvej svetovej vojne vzniklo na okraji lavového pokrovu planiny
Medves viac vacsich ¢i mensich bani (napr. Magyar-banya, Eresztvényi-banya, Kis-banya,
Ko6zép-banya). Mali charakteristickl skladbu vrstiev. Pod 5 az 10 metrov hrubou skryvkou
tvorenou hlinami a ilmi* sa v nich nachadzala 10 aZ 15 metrov hruba tufova vrstva, ktora
poskytovala kamen pouzitel'ny pri stavbe domov. AZ pod fiou sa nachadzala vrstva kvalitné-
ho ¢adica, ktorého pevnost’ v tlaku ukazovala jedny z najlepsSich hodn6t na svete. V tychto
baniach v8ak od zaéiatku absentoval systematicky prieskum, majitelia sa nevenovali otazkam
stavu lomov, zamerali sa vylu¢ne na rychly zisk. Akonahle sa kvalita ¢adi¢a v jednej bani
zaCala zhorSovat’, otvorili o nie€o d’alej novu (Schafarzik 1904, 192; Karancsi—Prakfalvi—
Gaal 2007, 275-276; Gajzagd 1962, 211-213). Tazba ¢adica presla velkym vyvojom. Do
konca druhej svetovej vojny sa diery na vybusninu navrtavali ruéne, neskor pneumatickymi
a elektrickymi kladivami. Na odstrel sa pouzival ¢ierny pusny prach a paxit. Ostatné postupy
tazby a kresania sa vSak vykondvali ru¢ne. Kamenari pracovali v provizérnych barakoch bez
vykurovania a elektriny. Bane pri obci Somoské vyprodukovali roku 1950 14 030 ton kresa-
ného kamena, 181 560 ton drveného kamena a 42 530 ton lomového tufového kamena, ale v
roku 1960 to uz boli iba nasledujuce hodnoty: 7 092 ton — 94 074 ton — 33 320 ton. Ich naj-
hodnotnejsimi vyrobkami boli kocky v rozmeroch 18x18x18 cm (,,celé kocky*) a 18x18x14
cm (,,trojStvrtoveé kocky®). Kym v 30. rokoch 20. storocia tvorili tieto kocky 80% celej pro-
dukcie, o tridsat’ rokov neskor sa tento pomer obratil v prospech drti r6znej velkosti a lomo-
vého kamena. 80% tvarovaného kamena sa pouzilo pri dlazdeni budapestianskych ulic, 50%
drveného kamena pri vystavbe a opravach ciest Nogradskej Zupy a 70% lomového kamena
pri pracach vodohospodarskeho podniku a spravy ciest. TunajSie lomy zamestnavali 200 az
400 robotnikov, pre ktorych tazobny zavod vybudoval aj sluzobné byty v lokalitach
Eresztvény-telep, Magyarbanya a Somoskéujfalu (Gajzagd 1962: 210-216). Tazba ¢adica sa
po zatvoreni uholnych bani, s ktorymi vyuzivali ich majitelia totoznu infrastruktiru, stala
nehospodarnou. Po znizeni dopytu a viacerych zasahoch organov ochrany prirody ukon¢ili
vSetky lomy v okoli Salgotarjdnu svoju ¢innost’ do polovice 80. rokov 20. storocia.

V samotnom Filakove fungovali na prelome 19. a 20. storocia tri kameiiolomy. V lokali-
te Villemkd otvoril lom miestny statkar Lajos Stephani roku 1895, v ktorom sa v prvych
rokoch vytazilo ro¢ne 1200 m® kamena. V tom istom roku zacal tazit’ v lome pri lokalite
Sarkanycsapas Ferenc Csukay s podobnymi ro¢nymi vysledkami. Tieto lomy sa nachadzali
na vychode a severovychode od mestecka, samosprava otvorila bafiu na juhozapad od mesta,
v lokalite Haraszti. Tento lom pravdepodobne neskor ziskala akciova spolognost’ Zulové bane
v Poieni (mad’. Kissebesi Granitkébanydk Rt.). Tradicia tazby bazaltu sa v chotari mesta
zachovala s men§imi prestavkami az do sucasnosti.

1. Kamenarska osada a kamenolom Macacia

Na planine Medvesa otvoril roku 1880 A. Janssen lom pod nazvom Macskalyuk (po sloven-
sky Macacia), ktory bol dlhé desatrocia najvacsim kamefiolomom planiny a pracoval naj-
dlhsie zo vSetkych, az do roku 2003. V prvych rokoch 20. storo¢ia tu pracovalo 50 kamena-
rov a 100 pomocnych sil, vyprodukované dlazobné kocky a makadam pouzivali pri vystavbe

4 Skryvka je tu ovel'a hrubsia ako v pripade bazaltovych lomov v Zadunajsku, kvoli Gomu sa tazba stavala postu-
pom ¢asu neefektivnou (Gajzago 1962, 213).
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a rekonstrukcii ciest v mestach: Budapest, Miskovec, Debrecin, Mezétur, Salgétarjan,
Rimavska Sobota a KoSice. V roku 1905 ziskal banu Géza Krepuska a v roku 1919 sa jeho
rodinny podnik premenil pomocou Uhorskej $tatnej centralnej sporitelne (mad’. Magyar
Orszdagos Kozponti Takarékpénztar) na akciovi spolotnost Somosské bazaltové bane a.s.
(mad’. Somoskdi Bazaltbanya Rt.) (Molnar—Szomszéd 1970, 48). Po vytyCeni hranic podla
trianonskej mierovej zmluvy mala spoloc¢nost’ problémy s t'azbou, lebo sa lom, aj samotna
obec Somoskéujfalu dostali do Ceskoslovenska. Na zaklade Ziadosti dr. Krepusku a Jend B.
Lipthayho, riaditela Rimavsko-muranskej Zeleziarskej spolo¢nosti, bola v roku 1924 obec
slavnostne vratena Madarsku, lom ale zostal v CSR. Krepuska nad’alej argumentoval tym, Ze
prave tunajsie bazaltové lomy su jedinym vhodnym zdrojom na vydlazdenie hlavného mesta
Madarska a produkty, ktorych vyrobné néklady zatazuji podnikatel'a vo valutach, st tazko
spenazitelné (Bacsa 2002, 226 a 239). Situacia sa vyrieSila v sulade s rozhodnutim
Spolocnosti narodov podpisanim medzistatnej dohody medzi Madarskym kralovstvom a
Ceskoslovenskou republikou, na zaklade ktorej mohla mad’arska firma v bani d’alej tazit’ a
¢adi¢ vyvazat kazdy den s vynimkou nediel’ a sviatkov cez hranice. ,,Exportovat™ svoje pro-
dukty do Mad’arska mohla bez cla, ale do tretich krajin iba po precleni. Majitel’ sa zaviazal
zamestnavat’ v lome nad’alej okolité obyvatel'stvo bez ohl'adu na narodnost’ robotnikov, ale v
bani mohli pracovat’ aj obCania Mad’arska.’ V d’alSom roku sa vybudovala uzkorozchodna
Zeleznica medzi baniou Macacia a lomom Jakaba Hoffbauera v Eresztvényi, ktory bol uz od
roku 1912 prepojeny so Zelezni¢nou stanicou v Somoskéujfalu. Prave tu vybudovala spoloc-
nost’ v roku 1927 jeden z najvagsich drvi¢ov kametia v strednej Eurdpe.® Takto predizena
Zeleznika s rozchodom 760 mm mala dizku 8,8 km, z toho na tzemi Ceskoslovenska pri-
blizne 2 km. V Case svetovej hospodarskej krizy sa zamestnanci kamenolomu niekol'’kokrat
pustili do Strajku. Najvacsi Strajk sa konal v roku 1933, ked’ kamenari ziadali 25%-né zvyse-
nie miezd. Na znak svojho odporu odmontovali kol'ajnice a cestu zahatali velkymi balvanmi.
Zaujimavost'ou bolo, ze majitelia museli doviest’ §trajkokazov z Mad’arska pod ochranou
mad’arskych policajtov (Zandarov s kohutimi perami za klobikom) a tridsiatich ¢eskosloven-
skych policajtov. Nakoniec sa robotnikom podarilo dosiahnut' 20%-né zvySenie miezd
(Ivanics 1996, 92). Napriek konfliktom s majitelmi nastal najvacsi rozmach lomu prave v
medzivojnovom obdobi. Vycerpalo sa obrovské mnozstvo zasob na lozisku — odhadom 2
miliény ton drveného kameniva a 50 tisic ton dlazobného kamena. V lome pracovalo vyse
1000 robotnikov.” Popri Zeleznicke, ktora viedla zo severu na juh do Mad’arska, sa nachadzali
4 lomy smerom na vychod a lom Gizela na zapad. Vybudovala sa tu kamenarska osada, ktort
tvorilo v roku 1949 16 bytov so 49 bytovymi jednotkami, 3 noclaharne, zdvodna kancelaria,
kultirny dom,® budova finan¢nej straze (colnica), kantina s obchodnymi miestnostami,
kovacska dielna, 3 sklady vybusnin a strazny dom. Po zruSeni zeleznicky, po druhej svetovej
vojne, bola budova strojovne adaptovana na ucely kultirneho domu. V osade fungoval aj prvy
stupen zakladnej Skoly, a to do roku 1962. Do $koly tam chodili aj deti z Obruc¢nej. Neskor
v jej budove sidlila $kola v prirode. V roku 1949 bola na lozisko uvalena narodna sprava a

5  Nograd Megyei Levéltar, Salgotarjan: XI. Gazdasagi szervek, S 7. A Somoskéi Bazaltbanya Rt. Iratai
1924-1949 (1950). 11. szamu jegyzOkonyv: Felvétetett a Somosko6tol északra fekvd bazaltbanya targyaban,
Praga, 1924. februar 9.

6 Kapacita drvica dosahovala zaciatkom 60. rokov 20. stor. 80 ton za hodinu (Gajzagd 1962, 213).

Jednotlivi autori uvadzaju odlisné ¢isla: 1000 (Ivanics 1996, 60), 1500 (Karancsi—Prakfalvi-Gaal 2007, 283).

8  Rukopis Kaczara Martin: Navrh pokracovania nducného chodnika v NPR Somoska. Praca SOC, $kolsky rok
2001/2002, konzultant: RNDR. Katarina Gaalova (Ivanics 1996, 84).

~
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bolo pridelené narodnému podniku Slovensky kamenopriemysel (so sidlom v Liptovskom
Mikulasi). Ked'Ze v§ak lom zo slovenskej strany nebol spristupneny, v nasledujucich rokoch
sa tu net'azilo. Osada sa koncom 50. rokov zacala vyl'udiovat’. Prijazdova cesta sa zacala sta-
vat’ az v rokoch 1960 - 1961, ale aj nad’alej sa dobyvalo len sporadicky, podl'a poziadaviek
na stavebny kamen v blizkom okoli. V roku 1968 tu zacalo tazit MNV Radzovce, ale pre
konflikty so Slovenskym priemyslom kamena (so sidlom v Leviciach) sa prace onedlho zasta-
vili. V rokoch 1994 - 2003 tazila v lome Macacia firma Kamen-bag z Luéenca, ktorej hlav-
nym vyrobnym programom zostali produkty hrubej kamenarskej vyroby — dlazobné kocky a
obrubniky vyrabané ru¢ne s pouZzitim pneumatického naradia, na export do Nemecka a
Rakuska (Pavilek 1999, 57-63). V r. 2003 bola tazba z dévodu ochrany prirody zakazana a
CHKO Cerova vrchovina tu vybudovala nau¢ny chodnik (Karancsi—Prakfalvi-Gaal 2007,
283-284). Na mieste nickdaj$ej osady dnes najdeme iba ruiny budov zarastené krovim.

2. Siatoro$

Kamefiolom na andezit modrosivej farby otvoril v Siatorosi Jozsef Braun, budapestiansky
podnikatel, roku 1878. Tazobny priestor sa nachadza 4,4 km na juh od Radzoviec, bezpro-
stredne pri zelezni¢nej trati (Schafarzik 1904, 189). Zachoval sa patdesiatbodovy pracovny
poriadok lomu z roku 1897. Dokument zadel'uje pracovnikov kameiiolomu do S§iestich sku-
pin: kamenari, ldmaci, ich pomocnici, strelmajstri, kovaci, kolari a povoznici. Pracovny cas
trval pocas letnej pracovnej sezony rdno od piatej do siedmej vec€er s troma prestavkami —
ranajky, obed a olovrant. Pocas prestavok sa persondl okrem kompetentnych — ktori nebez-
pecné ukony prave vykonavali — nemohol pohybovat’ v lome, vtedy sa realizovali odstrely.
Museli prejst’ na cestu, ktora viedla pod lomom a ktort oddelovali od bane dve rampy.
Zaciatok a koniec prace signalizoval zvonc¢ek. Kamenari (7itzeri) pracovali na svojich praco-
viskach, ktoré mali byt vytvorené vo vzdialenosti minimalne 4 m od kamennej steny. Vitaci,
strelmajstri a odpratavaci odstrelenych skal museli byt isteni pomocou istiacich lan, ktoré
museli byt’ pevne kotvené a mali byt udrziavané v dobrom stave. Pri prevazani vybusnin mali
byt’ kovové suciastky vozov ovinuté kuidel'ou, slamou alebo handrou. Voz musel byt pritom
oznaCeny ciernou zastavou. Sprievodcovia museli byt vzdy triezvi a nemohli fajcit.
Zakazovalo sa im zastavovat v obci, nemohli zabocit’ do dvorov hostincov ¢i obytnych
domov. Dynamit a pusny prach sa skladovali v uzamknutelnych jamach vyhibenych v lese
nad lomom. Zakazoval sa vstup do skladov vybusnin v obuvi, ktora mala podosvu podbita
kovovymi klincami. Otvaranie skladovacich debien a sudov mohlo byt vykonavané vyluéne
pomocou drevenych nastrojov. Spravca bane bol povinny zabezpecit, aby sa pri dolovani
kamena vytvarala schodovita kamenna stena a aby nevznikol svah, po ktorom by sa mohli
skotul'at’ kusy skaly, ktoré by mohli ohrozit’ Zivoty kamenarov. Robotnici zodpovedali za
nastroje, ktoré im boli zverené. Po ich vedomom poskodeni museli zaplatit’ bani odskodné.
Zakazovalo sa privazanie alkoholickych napojov do bane a majitel’ vyhlasil, ze ,,pod t'archou
prisného trestu sa zakazuje Skandalézne spravanie sa, hyrenie, organizovanie hluénych zabav,
ponocovanie a iny neporiadok v robotnickych bytoch a na uzemi robotnickej kolonie.
Predpis striktne zakazoval robotnikom, aby vyrubovali stromy v lesoch patriacich k bani,
obyvatelia kolonii si v§ak mohli zaobstarat’ drevo vel'mi lacno. Aby sa predislo burcovaniu
robotnikov, zakazovalo sa, aby sa cudzi robotnici pohybovali v bani, kolonii a kréme bez
suhlasu spravcu kamenolomu, ktory mal za povinnost’ zabezpecit,, aby sa ,,v kréme nacha-
dzajucej sa v banskej osade predavali iba bezvadné a zdravé potraviny a napoje, a to v cene
nizsej od cien zauzivanych na jarmokoch v Somosujfalu a vo Fil'akove®. Robotnik, ako hlava
rodiny, zodpovedal aj za to, aby spdsob zivota ¢lenov rodiny zodpovedal ob¢ianskym zako-
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nom, pracovnému poriadku a moralnym poziadavkam.’ V susedstve poschodového robotnic-
keho domu boli postavené aj tiradnicke budovy riaditel'stva, v ich dvore sa vybudovala aj
spolo¢na jedalen, kolkareni s malou strieSkou a vybetonovana tane¢na plocha. Za dvorom spo-
minanych stavieb tiekol potok Belina, na ktorom sa v lete pomocou hradze vytvaralo malé
kupalisko pre zamestnancov lomu. Dno potoka bolo v diZke niekol’kych metrov vydlazdené
kameniom.

3. Kamenolom v Bulharoch

V Bulharoch fungovali tri lomy. V roku 1890 zalozil malt batiu Miklos Alitisz zo Sidu, v roku
1904 este iba planovali zacat’ tazbu v bani princa Filipa Coburg-Koharyho a tretiu vlastnila
akciové spolo¢nost’ Zulové bane v Poieni (mad’. Kissebesi Granitbanydk Rt.). Uz za&iatkom 20.
storocia produkovali roéne 500 000 kusov dlazobnych kociek, ktoré sa pouzivali pri dlazdeni
ulice Véci utca v Budapesti, d’alej ulic Lucenca a Satu Mare v dneSnom Rumunsku (Schafarzik
1904, 178-188). Prave tu v roku 1905 pouzili prvykrat v Uhorsku stroj na Stiepanie malych dla-
zobnych kociek. Pouzivali dvanast’ strojov s parnym pohonom, vyrobenych v tovarni akciovej
spoloc¢nosti Zlievaren a strojaren Ganz a spol. v Budapesti (mad’. Ganz és Tarsa Vasonto és
Gépgyar Rt.) (Hala 1995, 23). Cadi¢ z Bulhar mal vrstvovity charakter. Doloval sa najéastejsie
70 7-15 cm hrubych vrstiev. Hrubsie vrstvy boli vhodné na vyrobu celych a polovicnych kociek.
Tie sa pouzivali na dlazdenie ulic predovsetkym v Budapesti, ale aj vo vidieckych mestach ako
Nadudvar (do roku 1905 15 km chodnikov), Piispokladany (30 km chodnikov), G6dollé (15
000 m?) a Lucenec. Ddlezitym vyrobkom lomov v obci Bulhary boli malé kocky, ktoré mali roz-
mery 7 az 9 x 7 az 9 cm a konicky tvar. Vrstvovitost’ tamojsicho bazaltu totiz spdsobila, Ze ich
vedeli vyrabat’ v prijatel'nejSej cene, najmé po zavedeni strojovej vyroby, v dosledku ktorej sa
aj malé kocky stali tvarovo pravidelnej$imi (Glasner 1905, 22-29).

4. Konradovce — ,,Amerika* alebo ,,Mala Moskva*“

4.1. Dejiny kamenolomov v Konradovciach

Chotar obce Konraddovece (mad’. Korldt) bol od nepamiti velmi chudobny. VacSina obyva-
tel'stva preto uz v rokoch 1874—1875 zila z prace vykonavanej v uhol'nych baniach otvore-
nych pri Vecelkove (Shvoy 2006, 252). Slaba urodnost’ pddy nutila obyvatel'ov pracovat’ aj
ako povoznici pre Stephaniovcov, najvacsich tunaj$ich feudalov nemeckého pévodu.!® Z Pa-
métnej knihy obce sa dozvedame, ze Konradovcania ,,boli znami na celom okoli ako dobri
povoznici“.!" Prvil ¢adi€ovu batiu otvoril v obci budapestiansky podnikatel’ Natan Roheim
roku 1896 na majetku Lajosa Stephaniho a jeho manzelky Fanni Rosa. Zmluva, podpisana
eSte koncom roku 1895, nam objasiiuje podmienky, za ktorych sa podnikatel’ mohol pustit’ do
prace. Prenajom tzemia na spominantl ¢innost' mal zacat’ 1. januarom 1896 a mal trvat’ 20
rokov s tym, ze podnikatel’ mohol po prvom alebo po druhom roku ¢innosti odstlipit’ od ndjom-

9 Braun Jozsef épitési vallalat. A satorosi kébanydk munkarendje. 1897. november. Statny archiv Banska Bystrica,
pobotka Ludenec (d'alej SABB-PLC), Magistrat mesta Luenec 1815 — 1922, Inv. &. 154, $k. 44, Sp. 1899
(1236), (1336) a (1244). Skoro totozny pracovny poriadok vydal Braun aj pre robotnikov svojej bane vo Velkych
Dravciach — ten sa v archive zachoval len zlomkovito.

10 Lajos Stephani a neskor jeho syn Ervin. O rodine podrobnejsie — A fiileki kastély 1898, 18.

11 Pamdtna kniha obce Korlat zalozend roku 1945 (d’alej v skratke ako Pamdtnd kniha) - rukopisny dokument
vedeny v slovenskom jazyku, ulozeny na Obecnom urade v Konradovciach (Pamitna kniha s. 1), Elia§ 1957,
70-74.
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nej zmluvy, ak by zistil, Ze skaly nie st vhodné na rozbehnutie kamenolomu. Podpisanim doku-
mentu dostal Roheim pravo aj na to, aby vybudoval na vlastné trovy potrebné vozové cesty,
zelezniCky, dom so zahradou pre seba a robotnicke byty podl'a svojho uvazenia, ale iba po pred-
chadzajucom schvaleni statkarom. Ak by po dvadsiatich rokoch podnikatel’ zmluvu nepredizil,
Stephaniovci by mohli odkupit’ nim postavené budovy za 75% ich povodnej hodnoty. Keby toto
svoje pravo neboli vyuzili, podnikatel’ mohol svoje investicie do jedného roka odstahovat’, ak
by tak napokon neucinil, tie by presli bezplatne do ruk majitel'ov pozemkov. Podl'a VI. bodu
zmluvy na trh musel Roheim uviest’ produkty svojho lomu pod ndzvom, resp. ochrannou znac-
kou korlati bazalt (¢adi¢ z Konradoviec). Stephani si na druhej strane vyhradzoval pravo na to,
aby mohol potreby svojich panstiev vo Fil'akove, Cakanovciach, Savoli a Konradovciach
pokryt’ z kamenolomu otvoreného pre neho.'? Roheim dal v novembri roku 1896 svoj kamen
vysetrit' do mechanického laboratoria Kralovskej vysokej Skoly technickej. Skusky lomu pri-
niesli vel'mi lichotivé vysledky — bod lomu tunajSieho ¢adica bol 3204,9 kg/m? (kamen z bane
A. Jansena z obce Somoské&utjfalu mal bod lomu 2237,7 kg/m?). Aby sa tento material mohol
pouzivat’ pri uprave budapestianskych ciest, musel sa podrobit’ iradnej skuske. Prva skasobna
dlazba bola z konradovského ¢adica polozena v roku 1897 na budapestianskej okruznej ceste
Vici-korut, pred kostolom sv. Stefana. Do sutaze kvality, v ktorej bola ako etalon pouzita zula
z Mauthausenu (Rakusko), sa zapojilo 20 ¢adicovych lomov. V nej Konrddovce obstali s mimo-
riadnym vysledkom spolu s bazaltom z Velkych Draviec, Somoskétjfalu (dnes Madarsko) a
Als6-Réakos (dnes Racos, zupa Brasov v Rumunsku). Ako najtvrdsi sa javil bazalt z Velkych
Draviec, v porovnani s ostatnymi troma baniami mal vSak dve nevyhody. Mal vel'mi jemnt zrni-
tost, teda kocky sa po Case stavali Smiklavymi a vel'mi tazko sa Stiepil, jeho opracovévanie
bolo preto komplikovanejsie a finan¢ne narocnejsie. Po tychto styroch ¢adicovych druhoch
nasledovali v rebricku kvality kamene z Badacsonyu a z vrchu Medves (dnesné Mad’arsko).
Dalsi stiboj vyhral Roheimov bazalt proti trachytu z obce Bogdany. Kym sa z neho vyhotove-
na dlazba musela po uplynuti 18 mesiacov vymenit, kocky z Konradoviec slizili d’alej bez
toho, aby boli potrebné opravy (Kalmar 1908, 8-13, Budapest... 1913, 1 a 5).

V 1. 1900 zalozil N. Roheim akciovil spolocnost’ Korlatska ¢adicova bana a.s. ( mad’.
Korlati bazaltbanya részvénytarsasag), ktora prevzala jeho kamenolomy fungujuce dovtedy
v obciach Konradovce, Bulhary, Savol, Cakanovce, Fil'akovo, Sid, Belina a Zagyvarona
(dnesné Mad’arsko). Okrem prevadzkovania bani sa spolocnost’ podujala aj na predaj ich pro-
duktov a na zapdjanie sa do vystavby cestnych komunikécii. Zo stanov spolocnosti sa dozve-
dame zaroven aj to, ze preberaju od pdvodného majitel'a v Konradovciach uz aj uizkorozchod-
nu zeleznicku s kolajnicami, ruSfhami a voziami, vSetky zariadenia a nastroje, i kamenny
odpad vyprodukovany dovtedy v jednotlivych baniach.!® Vacsina pozemkov v Konradovciach,
na ktorych fungovali kamenolomy, patrila v tom ¢ase synovi Lajosa Stephaniho Ervinovi,
ktory so spolo¢nost'ou podpisal v roku 1908 zmluvu o predkupnom prave, platna len do konca
nasledujuceho roka a v nej zakotvené vyhody zostali spolo¢nostou nevyuzité. Nehnutel'nosti
predal akciovej spolo¢nosti Ervin Stephani az vo februari roku 1913.1

12 Cely text povodnej zmluvy uvadza (Kalmar 1908, 42—-48).

13 Részvényjegyzési iv — Korlati bazaltbanya részvénytarsasag 1900. 5. 20 . Magyar Orszagos Levéltar, Budapest
(d’alej MOL), Pesti Magyar Kereskedelmi Bank Rt. és beolvadt vallalatai (d’alej PMKB), Ipari titkarsag iratai —
Z36.103 d. 57. sz. A Korlati Bazaltbdnya r.t. alapszabdlyai 1918. MOL PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 114
d. 102. sz.

14 Cely text zmluvy uzavretej medzi Ervinom Stephanim a spolo¢nost'ou Korlati Bazaltbanya rt., Budapest zo dia
16. 4. 1908 o predkupnom prave spolo¢nosti (Kalmar 1908, 49-51), informacie o predaji nehnutelnosti dna 21.
2. 1913 (Budapest... 1913, 13).
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Budapestianska mestska rada zacala po roku 1910 rozmysl'at’ o kupe vlastného kameno-
lomu. V predoslom roku sa totiz prvykrat zacali vaznejSie zvySovat’ ceny dlazobnych kociek.
Napriek obrovskému dopytu, ktory vznikol v désledku investicii rozbiehajucich sa po celom
Uhorsku, sa nové kamenolomy neotvarali, ba z pohl'adu vyroby opracovaného kamena sa
produktivita existujicich bani znizovala. Vedenie mesta si preto muselo uvedomit’, Ze nebu-
du vediet’ pokryt’ svoje potreby. S otvorenim lomov okolo mesta sa nemohlo pocitat’ a vzdia-
lenejsie spolo¢nosti sa venovali radSej vybavovaniu vidieckych objednavok, lebo v ich pri-
pade nemuseli dodrziavat’ prisne zmluvné podmienky vzt'ahujlice sa na kvalitu opracovania
odovzdaného kamena. Preto mesto vyslalo do regionov expertov, ktori prisli k zaveru, ze
potreby hlavného mesta by vedeli najlepsie pokryt’ prave Konradovce, lebo bane v Somos-
koujfalu, Badacsonyu a na vrchu Medves mali relativne nizku produktivitu (boli by tam
potrebné vysoké d’alSie investicie) a bana Also-Rakos bola od Budapesti vel'mi vzdialena,
naklady na prepravu by boli teda prili§ vysoké. Konrddovské bazaltové lomy boli v tom Case
najvacsie a najlepSie zariadené v celom Uhorsku a boli relativne blizko k Budapesti.
Vlastnikmi akciovej spolo¢nosti boli v roku 1913 uz Jozsef Braun a Henrik Reinisch'> — prave
oni vystupuju v lokalnej kolektivnej paméti ako zakladatelia kameniolomov v Konradovciach.
Na N. Roheima si miestni kronikari nespominali.'® 680 kusov akcii — ktoré mali pri ich regi-
stracii v roku 1900 spolo¢nt hodnotu 340 000 korun — ponukali magistratu hlavného mesta
na predaj za 1 950 000 korun. Trhova hodnota spolocnosti teda za 13 rokov jej existencie
vzrastla na Sestnasobok. K odktpeniu vSak napriek tomu, Ze povereni experti dali magistra-
tu rozsiahle odporucenie, nedoslo (Budapest... 1913, 3-5). Vetky akcie spolo¢nosti ktipila od
dvojice majitelov — Reinischa a Brauna — Pestianska mad’arska obchodna banka (mad’. Pesti
Magyar Kereskedelmi Bank) v roku 1917. Jej vedenie si uz vtedy uvedomilo, Ze po ukonce-
ni prvej svetovej vojny bude v suvislosti s nezastavitelnym rozvojom motorizmu potrebna
obnova Statnej cestnej siete. Vystavba ciest totiz pocas vojny nepokracovala a existujice
cesty boli zna¢ne zdemolované vojenskymi dopravnymi prostriedkami, ktoré¢ mali najcastej-
Sie zelezné obruce (Jenei 1977, 584). Banka v tom istom roku ziskala vécSinovy podiel aj
v akciovej spolo¢nosti Zulové bane v Poieni (mad’. Kissebesi granitkébanydk r. t. — obec
Poieni, zupa Cluj v dnesnom Rumunsku). Ich zli€enim zalozila akciovy syndikat pod
nazvom Poiensky a korlatsky akciovy syndikat (mad’. Kissebesi és Korlati részvényszindika-
tus). Syndikat mal vymedzent dizku svojej ¢innosti do piatich rokov od podpisu posledne;j
mierovej zmluvy medzi Raktusko-Uhorskou monarchiou a jeho nepriatel'mi. Spolo¢nym
generalnym riaditel'om sa stal Antal Glasner, riaditel’ spolo¢nosti v Poieni, ktory v nasledu-
jucich rokoch vydal trojzviazkovu prirucku kamenarskeho priemyslu.!” Pamétna kniha v§ak
uvadza, Ze ,,nova sprava kamenolomu nemala dostato¢ny kapital na d’alSie prace, preto zaca-
lo s vyrubovanim lesov a drevo sa odpredavalo. Az roku 1922 zacalo sa znovu pokracovat’
pracou v kamenolome*.'® Po trianonskej dohode sa Mad’arsko dostalo do nudzovej situécie.
Vicsina hornatych oblasti byvalého Uhorska bola totiz od¢lenena, dostali ich nastupnicke

15 Spoloc¢nost’ odkupili od N. Roheima pravdepodobne r. 1911, lebo stanovy akciovej spolo¢nosti z r. 1918 vycha-
dzaju sice zo stanov z r. 1900, ale v ich zavere je poznamka, ze nahradzuju stanovy z r. 1911. Tlaené stanovy
A Korlati Bazaltbanya r.t. alapszabalyai, 1918. MOL PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 114 d. 102. sz.

16 ,,Neskorsie v roku 1890 — 1895 na tomto kraji chodili kamendri od spolocnosti Reimiss a Braum a hladali vhod-
né miesta na otvorenie kamenolomu. Této spomenutd spolocnost mala svoj kamenolom v Siatorosi“ (Pamétna
kniha s. 1).

17 Syndikatusi hatarozmanyok 1918. 1. 2. MOL PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 103 d. 57. sz., Glasner 1922 —
1925.

18 Pamitna kniha s. 2. (v citate je zachovany povodny pravopis).
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staty Ceskoslovensko a Rumunsko, ¢im prislo o svoje niekdajsie najproduktivnejsie kametio-
lomy. Ceskoslovenskej republike pripadli lomy patriace do tzv. , filakovskej ¢adiovej oblas-
ti“ — Konrddovce, Hajnacka, Bulhary, Radzovce, Macacia; a kamenolomy v obciach Medzi-
bodrozia — Streda nad Bodrogom a Svétuse. V roku 1922 bola situacia uz takéd vazna, ze sa
nou zaoberal aj mad’arsky parlament. Kamenolomy, ktoré zostali v Mad’arsku, vedeli pokryt
iba tretinu potrieb Statnych Zeleznic, Budapesti a vaésich miest. Lomy sice boli k dispozicii —
viacsinou v rukdch sukromného kapitalu, ale nemali postacujlice vybavenie na to, aby vedeli
zvySovat’ produkciu dlazobného kamena. Investovat’ do svojich lomov sa im za danych okol-
nosti tiez neoplatilo. Ked’ Ceskoslovensko zakazalo v roku 1922 export ¢adi¢a do Mad’arska,
dlazobné prace Alzbetinho mostu sa v Budapesti museli na dva mesiace prerusit’, ved’ kocky
na dlazdenie ulic mad’arského hlavného mesta sa este stale dovazali z Konradoviec.” Sidlo
spolo¢nosti, ktora prevadzkovala kameniolom v Konradovciach, sa v tomto obdobi presunulo
z Budapesti do Ruzomberka. Problémy sa vyriesili tak, Ze sa syndikat v roku 1923 pretrans-
formoval na spolo¢nu akciovu spolo¢nost’ pod nazvom Zastipenie bani v Poieni a Kon-
radovciach a.s. (mad’. Kissebesi és Korlati Kébanyak Képviselete Részvénytarsasag). V sta-
novach sa predmet jej ¢innosti vymedzil nasledovne: ,,predaj produktov kameiiolomov, ktoré
st vlastnictvom firiem: kluzskych Zulovych bani v Poieni a. s. a ruzomberskej a.s.
Konradovska ¢adi¢ova bana, na izemi Mad’arska, d’alej vykonavanie dozoru a kontrolnej ¢in-
nosti v pripade vSetkych stavebnych a dlazobnych prac, na ktoré sa tieto dve firmy v Ma-
d’arsku podujali... d’alej vykonavanie rdéznorodych prac pri vystavbe ciest, regulacii riek,
zabezpeCovani ich brehov, vystavbe kanalizacii a dlazdeni...“?® Majitelom kamenolomov
vSak nad’alej zostala budapestianska banka. Rozsiahlejsia vystavba ciest sa ale v Mad’arsku
rozbehla az v rokoch 1926 - 1927 vd’aka p6zi¢ke poskytnutej Spolo¢nostou narodov (Jenei
1977, 584). Hradali sa preto nové trhy aj v Ceskoslovensku. V roku 1935 sa vedeniu firmy
podarilo s pomocou krupinského kamenolomu zorganizovat’ Sest’ spolo¢nosti vyrabajucich
dlazobny kamen na Slovensku do kartelu, ¢im vedeli ovplyvnit' cenu svojich produktov.?!
Riaditel'om kamenolomu bol v medzivojnovom obdobi Flérian Kuffler, o ktorom sa vyslany
kontrolér banky zmienil v roku 1937 takto: ,,je energicky a pritom jeho sposob vedenia zavo-
du zodpoveda tamoj$im politickym podmienkam, bol by tazko nahraditelny*. Ustredna kan-
celaria kamenolomu fungovala v Lucenci, kde sa pokladniény dennik viedol v &estine, ¢o
sposobilo kontrolérom budapestianskej banky — ktorej vedenie po stratovych rokoch zavodu
pocas hospodarskej krizy rozmysl'alo o predaji bane — nemalé komplikacie.”? V roku 1940
doslo k zlikvidovaniu spojenej akciovej spolo¢nosti z dovodu predaja bane v Kissebesi
(Poieni) a dévodu pri¢lenenia Konradoviec k Mad’arsku po prvej viedenskej arbitrazi.?* Pocas
druhej svetovej vojny bol kameniolom prekvalifikovany na vojensky zavod, napriek tomu
vSak mal neustale problémy kvoli nedostatku Zelezniénych vagonov.?* Po vojne bol zaclene-

19 Nemzetgyiilési iromanyok, 1922. IV. kotet « 111-193. sz. » 1922-111 (1922-1V-38) a Nemzetgyiilési naplo, 1922.
VIIL kétet « 1923. januar 08. — 1923. januar 19. » 1922-84 (1922-VIII-262) — http://www3.arcanum.hu/onap/opt/
2090302.htm?v=pdf&q=WRD%3D%28korl%E1ti%29&s=SORT&m=4&a=rec

20 Kissebesi és Korlati Kébanydk Képviselete Részvénytirsasag, Budapest. Alapszabalyok. 1923.10. 22. MOL
PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 103 d. 57. sz. (Preklad citatu z mad’arského jazyka: autor).

21 Jelentés a Kissebesi és korlati kébanydk képviselete r.t. felszamolds alatt, 1939. évi zdaroszamadasairol. 1940.
10. 8. MOL PMKB K&szén, mangan- és bazaltbanyaszat. Z 36. X 7920. 23628. sz. felvétel.

22 Czagadn Lipot jelentése a Korlati Bazaltbanya rt. iizemvitelével kapcsolatos ellendrzésrél, 1937. 1. 5. MOL
PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 114 d. 102. sz. (Preklad citatu z mad’arského jazyka: autor).

23 Jelentés a Kissebesi és korlati kébanydk képviselete r.t. felszamolas alatt, 1939. évi zaroszamaddsairdl. 1940.
10. 8. MOL PMKB K&szén, mangan- és bazaltbanyaszat. Z 36. X 7920. 23628. sz. felvétel.

24 MOL PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 187 d.
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ny do zavodu Slovenské bazaltové kamenolomy, ktory bol neskor pretransformovany na pod-
nik zdruzujuci viaceré vyrobne dlaZzobnych kociek na strednom Slovensku: Bulhary, Hodejov,
Siatoros, Tuhar, Zvolenska Slatina, Detva-Piest’ a dalsie drobné vyrobne na dlazobné kocky
a ostatny dlazobny material.?

4.2. Praca v kameiiolomoch a produkty

V obci fungovalo od zaciatku viac bani, ktoré v§ak v prvych rokoch nemali nijaké technické
vybavenie, pracovalo sa len ru¢ne. Vyrobky boli odvazané vozmi na blhovsku a Sidsku zelez-
ni¢nu stanicu. Postupne pootvarané bane mali vzdy vajcovity tvar, kopirovali formu lozisk
cadica. V roku 1913 sa Sest’ konradovskych bani rozprestieralo v linii jedného kilometra.
Odhliadnuc od prerusenia medzi banami III. a IV. vytvarali stvisly rad. Upitie bani bolo
miestami Siroké 50 az 100 m v nadmorskej vyske 382 m.n.m. Viedla tam izkorozchodna prie-
myselna Zeleznitka na konsky pohon (dizka — v roku 1907: 3 414 m, v roku 1913: 6 960 m),
ktora spajala jednotlivé pracoviskd. Kamenari pracovali v tom ¢ase pod drevenou koéliou
dlhou 654 m. Zmestili sa tam v§ak aj kovac¢ske vyhne (na pomedzi bani II. a III., a v bani V1.),
v ktorych sa vyrabali, opravovali a ostrili kamenarske nastroje, ale aj sklady na depotové
kamene. Boli tu vykopané aj dve studne pre robotnikov. Studnia spominana uz v roku 1913
ako ,,star§ia“, existovala na zapad od bane ¢&. IV. Novsia, vyhibena v bani ¢. II. po roku 1910,
bola priblizne 15 m hlboka a bola po celej hibke vytesana do ¢adica. Z tejto zékladne sa pro-
dukty zvézali dvoma otvorenymi zvaziiami. Kratsia pracovala v bani &. 1. a mala dizku iba 40
m. Dvojitd zvazia — kamenarmi nazyvana 'udovo brenz — bola dlha 620 m a vedela za jeden
den prepravit’ 100 banskych vozikov s objemom 2 m?. K jej hornej stanici, vybudovanej vo
vychodnej Casti bane €. IV., sa zbiehali kolajnice konskej Zelezni¢ky a jej dolna stanica bola
prepojena s uzkorozchodnou zeleznickou o rozchode 750 mm. Plné voziky posielané smerom
dole tahali opaénym smerom prazdne. Vymietiali a odtahovali ich robotnici.2® Zeleznicka
bola pravdepodobne vybudovana hned’ po otvoreni bani, ved’ Roheim ju pri zakladani prvej
konradovskej akciovej spolocnosti v roku 1900 uz odovzdaval s ostatnym majetkom. Merala
5,2 km a spajala bane so Zelezni¢nou stanicou v obci Blhovce (bola to najblizsia stanica na
trati Filakovo—Migkovec). Zelezni¢ka mala staly spad smerom k Blhovciam priblizne 6-7 %o.
Prirodny spad terénu sa v zaciatkoch vyuZzival na prevazanie smerom k stanici. Do kopca —
smerom na Konradovce — boli prazdne voziky t'ahané spociatku konmi. V roku 1906 sa
vymenili v ramci rekonstrukcie trate drevené podvaly a o dva roky neskor sa uz uvazovalo o
rieSeni tahania suprav smerom hore parnymi rusiiami alebo rusnami s benzinovym motorom.
V hléseni z roku 1913 sa docitame, Ze napokon sa vedenie rozhodlo v prospech benzinového
motora, ktory mal 18 konskych sil a pri priemernej rychlosti 5-10 km/h dosahoval taznt
schopnost’ 95-45 ton. K Zelezni¢kam fungujicim v baniach patrilo v roku 1907 spolu 167
vozikov (z toho napriklad 108 banskych vozikov s drevenymi skrifiami, 2 voziky sliiziace na
prepravu osob atd’.).?” Pracovny poriadok Zeleznicky sa zachoval v tlaéenej forme z roku
1941. V rozsahu 30 stran sa venuje popri zakladnych bezpecnostnych pravidlach prevadzky
aj nariadeniam ohladom signalizaéného systému. Zriad’ovanie vozikov sa robilo I'udskou
silou, maximalna dovolena rychlost’ suprav bola cez dent 12 km/h a v noci 6 km/h, jednotlivé

25 Pamitna kniha — 2. verzia textu, strany nie st ¢islované.

26 (M, 1925 — Filakovo) — spdsob kédovania informatorov — pohlavie informétora: Z — 7ena, M — muz, rok naro-
denia a sucasné bydlisko.

27 Budapesti... 1913, 9-10. a 1. strana prilohy ¢. 1: odborny posudok Ferenca Schafarzika o kameinolome, Kalmar
1908, 5, 31, 33, 54-55.
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stpravy sa na rovnej trati mohli najviac priblizit' k sebe na 500 m a v kopci na 200 m
(Korlati... 1941, 9, 10, 19). Rusen tahal naraz aj 40—-50 vozikov a obratil sa za deit péat az
Sest’krat.?® Medzi jednotlivymi banami, kancelariami a Zelezni¢nou stanicou v Blhovciach
existovalo uz v roku 1907 telefébnne prepojenie so Siestimi stanicami (Kalmar 1908, 55). Do
roku 1913 uz bola vybudovand celd siet na zabezpeCenie rozvodu stlacené¢ho vzduchu
k pouzivanym pneumatickym kladivam.?

V obdobi po druhej svetovej vojne sa pracovalo v Konraddovciach vo vSetkych desiatich
miestnych lomoch a bol otvoreny aj novy lom medzi lomami ¢. 9. a 10., tzv. futbalista-bana.
Pracovali v nej ¢lenovia miestneho futbalového oddielu a aj zisk z nej plynul do ich rozpo¢tu.
Doloval sa tam sivy ¢adic¢, ale bafa po rozpade muzstva ostala opustena.’® Informator Jozsef
Berze charakterizoval jednotlivé bane takto: ,,Vo vSetkych baniach bol odlisny kamen. V prvej
bani bol, prosim pekne, ¢rep. Ten bol dobry neskdr na maly kameii. V tom Case ale nie, lebo sa
vyrabali vel'ké kamene, ako dvadsatkrat dvadsiatky, pitnastkrat dvadsiatky... v prvej bani to
bolo vsetko v platniach. Ako vrch ubudal, padal, tak ubudal aj kamen a stal sa platiiou. V bani
Cislo dva: tam prosim boli patky, bloky ako tento stol... O¢istili to tak dookola, obviazali lanom
a vytiahli pomocou vytahov... Bana ¢islo tri bola prosim pekne znova podobna. Spodok bane
Cislo Styri tak vyrabovali, ze tam je jazero — aj ryby st v iom a chodilo sa tam kapat’. Aby voda
nebola hlboka, aby tam vedeli este stale dolovat’ kamen, tak spravili taky vypust, taky zarez...
tam uz bol vsade tuf. A z toho sa dal postavit’ dom. Dal sa pekne vykladat’, ale nebol taky ako
tento tu, tuf na VereSke /poznamka AA: vo Filakove/. Rozpadaval sa na normalne kvadre. Aj
medzi tym, prosim pekne, bola taka tenka vrstva, a ked’ ¢lovek udrel do tej vrstvy ¢akanom
alebo toporom...pekne sa rozvalil... V bani ¢islo pét’ bola dieliia... tam sa vyrabali nastroje a
odtial’ sa rozvazali do vSetkych bani. A bol tam, prosim pekne, jeden osol, ktory rozvazal l'ud'om
vodu a zelezo. Lebo voda bola dobra len v bani ¢islo osem, vyvierala zo skaly. Bane ¢islo devat’
a desat’ rozdeloval potok, ktory vyvieral na vrchu Bucon. V bani na pravej strane bol makky
kameii a v bani na l'avej strane Cierny bazalt. Baia na pravej strane zamfzala, ale bafia na l'avej
strane nezamfzala, lebo tam bol Cisty ¢ierny bazalt... ten sa vSak popalil.*3!

V konradovskych kameiiolomoch pracovalo v roku 1913 700-800 robotnikov, ich pocet
sa koncom 30. rokov — teda po velkej hospodarskej krize — znizil pod 250, po druhej sveto-
vej vojne sa vSak opat’ zvysil na 360 pracovnikov. Kamenari uz vtedy zarabali vel'mi dobre,
ich denna mzda sa v lete pohybovala okolo 10—12 korun a v zime okolo 4-6 kortin.?? Prace sa
v bani delili na dve skupiny: odstraniovanie skryvky (zeme a sutiny) a dolovanie a spracova-
vanie kamena. Véac¢Sina odkryvacich zemnych prac sa koncentrovala na jarné mesiace, ked’ sa
po zime opét otvorili loziskd — odhalili skaly. Odstraiiovanie nepotrebnej sutiny z bani vSak
prebiehalo pocas celého roka, najmé v obdobi, ked’ sa skaly odstrel'ovali réznymi druhmi
vybusnin (dynamit, astralit, haloxilin) (Budapest... 1913: 18). Za odkryvanie (fddelés) platili
robotnikom hodinova mzdu, kym za odpratavanie zemnych heln (féld helni) sa platila tikolo-
va (akordna) mzda.*® Odkryvat chodili do Konradoviec aj obyvatelia $irokého okolia.3*

28 (M, 1926 — Filakovo).

29 Budapest... 1913: mapova priloha — ,, 4 korlati bazaltbanydk vaganyhdlozata és légvezetéke, tovabba a geolo-
giai viszonyok vazlata .

30 Pamétna kniha — 2. verzia textu, strany nie st ¢islované.

31 (M, 1925- Filakovo)

32 Budapest... 1913: 10, MOL PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 114 d. 102. sz., Pamitna kniha — 2. verzia textu,
strany nie su ¢islované.

33 Czagan Lipot jelentése a Korlati Bazaltbanya rt. iizemvitelével kapcsolatos ellendrzésrél, 1937. 1. 5. MOL
PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 114 d. 102. sz.

34 Aj muzi z Tacht (M, 1922 - Konradovce).
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Vyroba produktov hrubej kamenarskej vyroby mala tiez dve zakladné fazy: dolovanie
kamena a vyroba dlazobnych kociek a ostatnych produktov. V prvych rokoch po otvoreni bani,
ked sa otvorili najkvalitnejsie loziska, sa v Konradovciach na zéklade nariadenia majitel'ov
pouzivali metddy tradiéného ruéného dolovania. Skaly sa schodovito vytvarovali a vyuZzivali sa
tzv. logre (aj luger), $trbiny medzi jednotlivymi vrstvami kamennej steny. Kamen sa zo steny
vyberal vrstvovito — takato stena sa nazyvala §tds. Vrstvy podl'a kamenarov vznikli v désledku
sopecnej innosti tak, ze po vyvreti ldvy jedna vrstva vychladla, stuhla, a ta bola neskor prekryta
d’alSou: ,,pocas potopy sveta sa tam zanieslo troska blata a tam sa pekne spravil grif a tam sa to
potom podvihlo Stanglou, vtedy eSte neexistovali bagre, neboli tak ako dneska su... podvihol
sa kamen. Udreli na jeho koniec tak, Ze sa to ozyvalo, vtedy uz isli lamat’. Potom to lamali pove-
dzme na také kusy ako stoli¢ka.3> Takto vytrhnuta vrstva sa nazyvala platriou (platni). V tych
¢asoch bolo na jednej strane eSte menej vybusnin, ale bali sa aj toho, aby kamei na tvarovanie
nepopraskal.’  Cutovali, vraveli Ze sa kamen znici, ked’ sa to vrhne z vysky, preto sa tak scho-
dovito vytvarovala skala... z jedného schodu na druhy, kym sa kamen nedostal dole... poukla-
dali pod to taky zly kamen, aby padlo na to. Ked’ to tam padlo, tak sa roztikol ten kameii, ktory
bol naspodku a nie kvadri, ktory sa niesol na kresanie... Bolo tam potom také blato a to blatd
malo $tyri kolesa a na jeho vrchu boli dosky. Navalili to na to a tak sa to vynasalo ricerom.*’

Niekol'ko rokov po otvoreni konradovskych kamenolomov sa vSak uz zacali pouzivat vita¢-
ky fungujuce na stla¢eny vzduch a vybusniny. Pri dolovani zohravali déleziti tlohu odborni
robotnici bane, pracujuci s vybuSninami pri odstreleni zeminy a horniny — strelmajstri (I6mes-
ter, fajerman) a ich pomocnici (minér), vitaci (firés) a lamaci (hasigatd).*® Kontrolér Lipot
Czagan to naformuloval vo svojom hldseni o miestnej cadicovej bani takto: ,.Je dolezité, aby sa
odstrel kamenného materialu realizoval tak, aby sme z neho dostali ¢im vacSie mnozstvo dla-
zobného materidlu. Vykon tychto prac si ziada odbornost’ a zdatnost’, preto je odporticania
hodné, aby dolovanie kamena vykonaval ten, kto je nato najviac sposobily.“*° Tieto prace preto
najcastejsie vykonavali odbornici, najma talianski majstri, ktori eSte vo svojom rodnom kraji
vysStudovali Specialne postupy prac a mali osvedcenie (papier). Ich praca obnasala obrovské
rizikd. Do kamennej steny zatlkli Zelezny sochor (stangli), na ktory zakvacili hrubsie lano na
konci s d’al$im priviazanym sochorom. Na fiom potom sedeli vitaci, ktori navrtali dieru, obcas
aj 6 metrov hlbokd. Samozvani ,,majstri* zapri¢inili v Konradovciach jedno z najvacsich tamoj-
Sich banskych nestasti. Pri zle vydarenom odstrele zomreli koncom tridsiatych rokov traja
robotnici a d’ali trinsti sa zranili. Pri napifiani vyvitanej diery pomocou plniaceho drievka (76l
tofa) pusny prach necakane vybuchol a I'udia zostali pod odstrelenym kameiiom. Aby ich tela
vyslobodili, kamen sa musel rozlamat’ priamo na nich. Bansky in$pektor Martinelli sa o vinni-
koch vtedy obrazne vyjadril, Ze su nevzdelani ako pastieri svin (,,Sok juhdszkondas!). Vel'mi
nebezpecna bola aj strela nazyvana bastardou, ktorej zakladom bola $ikma SirSia diera vyvrta-
na do kamena smerom hore. Pri jednom odstrele takejto bastardy sa nest’astie stalo tak, ze spo-
dok kamennej steny sa odstrelil, ale horna ¢ast’ tam zostala ,,...ako klobuk. Vel'a 'udi pod tym
pracovalo. Skusili tri-Styrikrat, ale neslo to dole... na dvoch l6geroch bol nejaky vyrastok a to
drzalo ten batoh, tak sme tomu hovorili, ze batoh*. Neskor sa to strhlo a rozvalilo.*’ Spolo¢nost’

35 (M, 1925 — Filakovo).

36 (M, 1922 - Konrddovce).

37 (M, 1925 - Filakovo).

38 (M, 1922 — Konradovce, M, 1926 — Filakovo).

39 Czagan Lipot jelentése a Korlati Bazaltbanya rt. iizemvitelével kapcsolatos ellendrzésrél, 1937. 1. 5. MOL
PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 114 d. 102. sz. (Preklad citatu z mad’arského jazyka: autor).

40 (M, 1921 - Filakovo; M, 1926 - Filakovo; M, 1925 — Filakovo).
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nutila strelmajstrov v obdobi velkej hospodarskej krizy, aby pouzivali ¢im menej vybusnin
tak, ze ti si zo svojej ukolovej mzdy museli zaplatit’ pouzité mnozstvo.*!

Cast’ vyprodukovaného kamenného materiélu sa formou depony dostal na d’alsie spraco-
vavanie ku kamendrom (ricerom), ostatna Cast’ sa predavala ako lomovy a drveny kamen.
Riceri pracovali za ukolovli mzdu. Dostavali ju za kusy kresanim opracovaného kamena a za
metre kubické lomového kamena ako vedlajSicho produktu svojej prace. Bolo to jednak
»tazké a clovek bol vystaveny poveternostnym podmienkam, ale bolo to tak, Ze ndm nikto
nedirigoval. Dostal som surovinu. Ked’ som pracoval, pracoval, ak som nepracoval, nepraco-
val. Co som vyprodukoval, zato som dostal vyplatu... /AA: neskér skusil robit’ vitaca/ ...
bolo to dobré, nebolo treba pracovat, predsa som tam nevydrzal, lebo som pracoval za hodi-
novi mzdu a vzdy som si myslel, Ze ma niekto stale sleduje, ¢i nieo robim, alebo nerobim*.*?
Kamenari chodili v mencestrovych Satdch tmavsich farieb, ktoré im $il filakovsky krajcir
Reiman. Potrebovali ich preto, lebo mencester bol trvanlive;jsi. Pracovali totiz tak, Ze sa pocas
kresania lakt’ami opierali o svoje stehna. Do prace nosili aj zastery (surc).* V lome pracova-
li ako pomocni robotnici aj Bosniaci, ktori mali pocas sviatkov ovinuté svoje pasy ¢ervenou
Satkou. Riceri vystudovali remeslo formou ustneho tradovania. Mladi chlapci z kamenar-
skych rodin nosili svojim otcom do bane obed a ked’ dosiahli vek 12-13 rokov, zacali sa od
starSich uéit’ zakladné tahy: ,,doobeda sme boli v $kole, napoludnie sme niesli obed do bane,
a kto mal na to sklon, ten tam zostal aj poobede babrat’, az kym neskon¢il skolu.*** Ricer,
ktory ucil svojho syna, dostaval od spolocnosti priplatok. Posledny kamenar talianskeho
pdvodu zijuci v Konradovciach, Mihaly Cosentino, to vysvetl'oval takto: ,.kamenarske remes-
lo je také, ze kym zijete, vzdy sa musite ucit... do bane som chodil od svojich 12 rokov*.
Davali mu najprv Spicovat’ (spicelni) ¢adiCové tehly (tégla) o rozmere 18x16 cm. Musel
odstranit” hrée z bokov nahrubo opracovanych kociek. Ak bol uceii Sikovny, stihol uz za svo-
jich u¢novskych ¢ias spracovavat’ produkty dvoch-troch ricerov, teda popri vyrobkoch vlast-
ného otca aj d’alSich majstrov (napr. Jozsef Berze robil pri svojom otcovi a pri majstroch
Bélovi Zimanovi, Janosovi Galovi a Jozsefovi Galovi). OSpicoval tak denne 50-60 vaésich
kociek. Ricer vysekal zakladné rozmery kamenia pomocou Sablony. Udrel len tak priblizne, a
potom hodil kamen bokom. U¢ni museli od$picovat’ hrée (gorcs) z jednotlivych stran tak, aby
vznikli hladké plochy. K tomu vSak ricer musel dopredu vediet, kde vSade sa kamen bude
napinat. Ak bol potom kamen pekny - pekne sa Stiepil, hovorilo sa, Ze je Strdfovy (strdfos).
Proces uéenia vsak mohol byt aj bolestivy. Casto si uéeii udrel lanky prstov, lebo si nevi-
del ruku, musel sa koncentrovat’ na to, ¢o robil. Zapalené rany sa v bani zaliepali cigareto-
vym papierom. Riceri hovorievali svojim uénom, Ze to je este stale iba nesikovna koza (iigye-
tlen bor). Ak bol spicer Sikovny, uz vo svojich 16 rokoch sa mohol stat’ ricerom. Ak nebolo
¢o Spicovat, davali riceri u¢niom skasat’ ry¢ kalpicne — teda robit’ diery pre klin na Stiepanie -
do kociek, ktoré sa nazyvali tehly — 15x20 cm (,,kalpicnyiket asni a téglaba“). Ak vsak kyja-
nicou (bunko) netrafil kamen presne, ten sa nerozstiepil symetricky — spodok jednej polovic-
ky bol uzsi ako vrch a opa¢ne — boli teda pokazené. V takychto pripadoch mohol ricer ucia
potrestat’ aj fyzicky — tdermi plechovou kamenarskou Sabléonou na zadok. Takéto bitky si
ucéni dlho pamétali.*> Tradovanie z ofca na syna sa v prvej polovici péatdesiatych rokov 20.

41 Czdgan Lipot jelentése a Korlati Bazaltbanya rt. iizemvitelével kapcsolatos ellendrzésrél, 1937. 1. 5. MOL
PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 114 d. 102. sz.

42 (M, 1922 — Filakovo) - preklad citatu z mad’arského jazyka: autor.

43 (M, 1922 - Konradovce, M, 1926 — Filakovo).

44 (M, 1925 - Filakovo).

45 (M, 1930 - Filakovo; M, 1925 — Filakovo).
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storo¢ia nahradilo §kolskou vyu¢bou. Prvi uéni na strednej $kole ZUS — Konrddovce pri n.p.
Slovenské bazaltové kamenolomy vystudovali v rokoch 1954 — 1956.4 Skolska budova
s internatom vsak Coskoro svoju povodnu funkciu stratila. V rokoch 1962 — 2004 v nej uz fun-
goval detsky domov.#’

Riceri pouzivali pri kresani kamena tradiéné nastroje, ktorych nazvy boli ¢asto do mad’ar-
¢iny prevzaté z nemeckého jazyka: Zelezny klin na Stiepanie kamena (durmancs), sochor
(stangli — pouzival sa v roznych vel'kostiach, najvac¢si sochor sa nazyval stard mama — nagy-
mama), hranaté kladivo na opracovanie kociek (macli, kiskévezd macli), kyjanica (bunkdo).
Kamenny odpad, ktory vyprodukovali riceri, zbieralo do banskych vozikov 6-10 zien. U¢ni
vSak uz povazovali zber triesky (forgdcs) za podradnu pracu. Deti a zeny pracovali aj pri
vyrobe $trku, ktory sa pdvodne vyrabal rucne, rozbijanim mensich kamenov malymi kladi-
vami. Autor firemnej monografie vydanej o konrddovskom kameiiolome pod nazvom A4 kor-
lati bazaltbanya — Dezs6 Kalmar — navrhoval uz v roku 1908 zaobstarat’ Stiepacie stroje na
vyrobu malych kociek a drvica kamena pre akciovll spoloc¢nost’ (Kalmar 1908, 31). Na ich
zakupenie vSak bolo treba pockat’ este desat’ rokov. Antal Glasner navrhoval hned’ po vzniku
Kissebesského a korlatskeho akciového syndikatu v roku 1917 nakup desiatich kusov Stiepa-
cich strojov v hodnote 5 300 korun za kus a jedného drvica od spolocnosti Briider Griinwald.
Ako generalny riaditel’ podal v roku 1918 predstavenstvu hldsenie o tom, Ze desat’ Stiepacich
strojov uz zakupili u firmy Ganz a dalSich pat’ — spolu s drvicom by sa dalo presunut’ z
¢amovskej bane. Sprava poverila vykonnii komisiu spolo¢nosti realizaciou navrhu.*® Stroje sa
vsak neskdr prestali pouzivat’. Do ¢innosti ich znovu uviedli az v pat'desiatych rokoch 20. sto-
ro¢ia. Pamédtna kniha referuje o obnoveni strojovej vyroby kociek takto: ,,.Druhy patrocny
plan si vyzadoval zvySenie vyroby a preto pracujuci a vedenie zavodu prikro¢uju k rekon-
Strukcii starych Stiepacich strojov, ktoré stali nevyuzité vo vyrobnych halach. Strojnici sa chy-
tili do préace a zo zanedbanych strojov postavili Stiepacie supravy a zacala sa v roku 1953 stro-
jova vyroba dlazobnych kociek. Po zavedeni tejto vyroby zna¢ne sa zvysSila produktivita
prace. Ru¢na vyroba dlazobnych kociek na jedného pracovnika sa pohybovala od 250-300
kusov a strojova vyroba bola 1200 az 1300 kusov za smenu. Strojova vyroba vsak bola pod-
mienena pripravou vel'kych kociek t.z. »osmicky«, to znamena ze v lome sa pripravovali tieto
vel'ké kocky 24 cm x 24 cm x 24 cm a boli zvazané ku Stiepacim strojom, kde boli spraco-
vané na malé kocky...V roku 1956 sa strojova vyroba rusi a prechadza sa iba na ru¢nu vyro-
bu dlazobnych kociek, lebo kvalita kociek zo strojovej vyroby bola niz§ia a odberatelia zia-
dali kvalitné kocky. Taktiez ndklady na tito vyrobu boli vysoké a tak vedenie zavodu strojo-
v vyrobu kociek zrusilo. 4

V bani ¢islo V. sa doloval taky kamen, cez ktory vedela presiaknut’ voda. V tejto bani
preto nezamfzali ani vonkajSie vrstvy bazaltu, dalo sa tam dolovat’ aj v zime. Zaciatkom 40.
rokov 20. storoCia sa zase v baniach zbierali lomové kamene a snicle (snitzli), ktoré boli
napriek mrazom vhodné na vyrobu dlazobné¢ho kamena.>® Boli to ale vynimky. V ostatnych
baniach bola pod ¢adi¢ovou vrstvou hlina, ktora nepreptstala vodu. Voda v lete nijakym spo-

46 Fotoalbum Zo Zivota obce Konrddovce v obrdazkoch — ulozeny na Obecnom urade v Konradovciach.

47 http://ddriso.sk/historia.html

48 Jegyzdkonyv a Kissebesi granit kobanyak részvénytarsasag és a Korlati bazaltbanya részvénytarsasag tigyeiben
1917. évi januar ho 27-én tartott értekezletrdl, Jegyzokonyv a Kissebesi granitkébanyak részvénytarsasag igaz-
gatésaganak 1918. marcius 26-dn tartott iilésérél. MOL PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 103 d. 57. sz.

49 Pamitna kniha — 2. verzia textu, strany nie st ¢islované.

50 MOL PMKB Ipari titkarsag iratai - Z 36. 187 d.
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sobom neovplyvinovala kvalitu kamena, ale v zime zamfzala a vytvarala v kamennych
vrstvach praskliny, ¢im sa kamen uréeny na kresanie znehodnocoval. Odkryté vrstvy sa preto
na zimu zakryvali najprv zeminou a v 20. rokoch 20. storoc¢ia doskami. Vel'ké kamenné kocky
— tzv. depotové kamene (depotkd) — vydolované v lete, ale neopracované, sa do zimy sklado-
vali. Po ich vysusSeni sa dali d’alej spracovavat’ aj v chladnom pocasi. Takto kamenari vypro-
dukovali pocas zimnych mesiacov roc¢ne priblizne 600 000 kusov tvarovaného kamena. Aj
tato nepretrzita pracovna prilezitost’ prispela zaciatkom 20. storo¢ia k tomu, ze sa v Kon-
radovciach usadilo vel'a dobrych odbornikov (Kalmar 1908, 20; Budapest... 1913, 6 a 10).
Napriek tomu vSak kamenari v zime horsie zarabali, davali im vacsinou robit’ iba vedlajsie
¢innosti. Hlavna sezona trvala dovtedy, kym neprisli mrazy. Vtedy sa uz kamen podobal na
prachnivé drevo (toplos fa), nestiepil sa dobre. Praca sa naplno opit’ rozbehla az uprostred
februara alebo zaciatkom marca.>!

Konradovské cadicové bane sa zamerali na vyrobu dlazobnych kociek, lomového kame-
na, drte a Strkov obycCajnych a granulovanych, d’alej produkovali regula¢ny a zahodzovy
kamen. Ro¢na produkcia lomu sa v roku 1904 hybala okolo 30 000 m* kamena. V rokoch
1900 — 1907 vyprodukovali bane nasledujice mnozstva produktov: napr. kocky s rozmermi
18x18x18 cm — 2 987 317 kusov, % kocky s rozmermi 18x18x13—14 cm — 765 665 kusov,
poloviéné kocky v roznych velkostiach — spolu: 4 790 350 kusov, obrubniky v réznych vel-
kostiach — spolu: 29 368 beznych metrov, lomovy kamen — 36 141 m3, strk — 18 097 m?3.5
Nézvoslovie produktov poznali kamenari v mad’arskom jazyku: soros, fejko, rovid tégla,
hosszu tégla, rovid kocka, hosszu kocka, spickd, a ¢asto svoje vyrobky spominali len podla
ich rozmerov. V Konradovciach sa macacie hlavy (macskaké) nevyrabali: ,.Casto pociivam
v televizii, hovoria o ceste vydlazdenej macacimi hlavami... neviem, ako mézu byt’ na ceste
vydlazdenej kockami madacie hlavy. Macacie hlavy tie nemaju formu. Robili sme to v Ce-
chach v Mimoni. Tie zvykli mat’ iba jednu hlavu, a po mad’arsky povedané zvykli mat’ jedno
dno, alebo zadok, aby postali a aby mali plochy vrch. Ale na macacich hlavach boli také tfne,
bolo to ako jezko (»toviskedisznd«). >3

4.3. Spolocensky Zivot v kamenarskych koloniach

Interetnické vztahy v Konradovciach

V roku 1896 sa otvorili v Konradovciach prvé bane, ale miestne obyvatel'stvo nejavilo
zdujem o pracu v nich. Spoloénost’ zamestnavala najprv robotnikov z okolitych dedin (Sid,
Blhovce, Vel'ké Dravce), potom zavolali aj Slovakov z okolia Detvy, z Horehronia, ba dokon-
ca aj z okolia Salgdtarjanu a obce Marianosztra (v dnesnom Mad’arsku), postupne poprecha-
dzali aj talianski majstri z bane J. Brauna zo Siatoro$a (Elia§ 1957, 70). Neskor si kamenari
z Marianosztre spominali na Konradovce ako na univerzitu ricerov (kamenarov). Tvrdili, Ze
kto obstal pri obrabani tunajSieho tvrdého bazaltu, obstal vo vSetkych lomoch sveta (Hala
1995, 11). Medzi obcami Konradovce a Marianosztra dokonca existovala akasi druzba, kon-
radovska kamenarska dychova hudba bola hrat’ v Marianosztri aj na zabave. Dobré zarobko-
vé moznosti postupne prildkali do Konradoviec okrem Mad’arov a Slovakov zo §irokého oko-
lia aj pristahovalcov zo vzdialenejSich regionov Eurépy, kamenarov réznych narodnosti.

51 (M, 1922 — Filakovo), Czagan Lipot jelentése a Korlati Bazaltbanya rt. iizemvitelével kapcsolatos ellendrzés-
rél, 1937. 1. 5. MOL PMKB Ipari titkarsag iratai — Z 36. 114 d. 102. sz.

52 Kalmar 1908, priloha — A korlati banydk termelési kimutatdsa.

53 (M, 1926 - Filakovo; M, 1925 — Filakovo) — preklad citatu z mad’arského jazyka: autor.
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Informatori spominaju Talianov - rodiny: Bizetta, Bruno, Karotta, Pertika, Zsanelli, Repatti,
Bonnomi, Fiabani, Cosentino, Gverino, Kassagranda, Dalzsuffo, Martinelli, Dellamaria,
Mizsutti, Ninc; Nemcov — rodiny: Smid, Supaver, Zimann, Hummer, Summer, Herr, Stangel,
Sneider, Hell, Lichner, Pohiba, Frélich, Kondra; Poliakov — rodiny: KatazZinski, Godin,
Kubinec, Dorinek; Slovincov - Klement, Chorvatov, Rumunov, Franctzov, Bosniakov a
Cechov.* Robotnicke kolénie vytvorili uz v prvych rokoch 20. storo¢ia multietnicky priestor,
v ktorom sa rozvijal culy spolocensky zivot. Informatori ¢asto pouzivali pri zdoraziiovani
viacnarodnosti a viacjazy¢nosti lokalneho spolocenstva ¢islicu sedem: ,,Konradovce pozosta-
vali zo siedmych narodnosti®, ,,Mdj stary otec hovoril siedmymi jazykmi. Pismom nie, iba
kuchynskou recou.“, ,,Moja matka hovorila siedmymi jazykmi, kde sa prestahovali, tam sa
naucila jazyk*.’® Talianski kamenari — ktori pochadzali ¢asto z etnicky zmie$anych rodin — sa
do obce dostali vd¢sinou po dlh§om vandrovani po Eurdpe. Stari rodi¢ia Mihalya Cosentina
(Michelangelo Cosentino a Maria Teresa Nasso) pochadzali z chudobnej oblasti juzného
Talianska — obec San Giorgio Morgeta v regione Calabria, otec (Lorenzo Cosentino) sa vSak
uz v roku 1906 narodil v Hodejove. Michelangelo Cosentino bol v Taliansku strelmajstrom.
Ked mal $trnast’ rokov, jeden inzinier ho zobral so sebou pracovat’ do Anglicka. Odtial’ sa
vratil do Calabrie a ozenil sa. Neskor sa dostal do Francuzska, Nemecka, potom aj na Gizemie
dnesnych Ciech a Slovenska. Na dIhsi &as sa s rodinou usadil v Banskej Stiavnici, kde pra-
coval na vystavbe tunelov. Do Konradoviec dosli v rokoch, ked’ sa dokoncila vystavba prvych
robotnickych kolonii. Po vypuknuti prvej svetovej vojny — v ktorej Taliansko bojovalo na
strane Dohody a Rakusko-Uhorsko na strane Centralnych mocnosti — sa inzinier vratil do
vlasti, Cosentinovei vSak zostali, lebo sa stara mama nechcela vratit domov do chudoby.
Kamenari Pertica a Gverino sa do Konrddoviec dostali tak, zZe pocas prvej svetovej vojny
padli do zajatia — Gverino pochadzal z okolia Rima.>¢ Gyula a Janos Martinelli pochadzaju z
etnicky zmiesSanej rodiny. Jedného staré¢ho otca mali Taliana, druhého Slovinca, jednu start
mamu Pol’ku a druht Mad’arku. Ich predkovia dosli do strednej Eurdpy za pracou pri vystav-
be Zeleznic, najmé mostov a tunelov. Stary otec Martinelli najprv pracoval v kamenolome pri
Szerencsi, neskdr ho vSak akciova spolo¢nost’ — ako banského inSpektora — premiestnila do
dnes$né¢ho Rumunska: ,,Tam vSak nemohol vydrzat. Tam boli l'udia taki divoki, ze ked’ pra-
covali od rdna do vecera a on by im nebol zaplatil, neviem ¢o by sa mu mohlo stat’. Bal sa o
svoju rodinu, preto odiSiel odtial’.“ Prest'ahovali sa preto do okolia Fil'akova. Viedol tu bane
vo Velkych Dravciach, Camovciach a Siatorosi (tu vyrastal informatorov otec) a v roku 1902
sa dostali do Konradoviec, kde zastaval svoju funkciu Styridsat’ rokov. Stary otec Jozsefa
Nincza (Maguriano Ninz) sa narodil v obci Garniga, v regione juzné Tirolsko na severovy-
chode Talianska a jeho stard mama (Viktoria Pasi) sa narodila v obci Lososina v Hali¢i v juho-
vychodnom Pol'sku. Na okoli sa najprv usadili v Siatorogi, kde sa v roku 1901 zosobasili. Do
Konradoviec sa prestahovali v nasledujiicom roku. Stary otec zomrel roku 1929 v banskom
nest’asti. Jeden z jeho synov (Lajos Nincz) odisiel pracovat’ pocas druhej svetovej vojny do
Berehova (dnes$na zapadna Ukrajina).’” Stari Taliani hovorili tunaj$imi jazykmi vel'mi slabo
eSte aj pocas prvej republiky. Na izemi Ceskoslovenska mohli pracovat’ s povolenim poby-
tu, zachovali sa po nich v rodinach talianske cestovné pasy. Aj generacia informatorov — teda
potomkovia narodeni v 20. rokoch 20. storocia — dostala preto talianske Statne ob¢ianstvo. Do

54 (M, 1926 — Filakovo) — prepis jeho supisu mien imigrantov.

55 (M, 1922 — Konradovce; M, 1921 — Filakovo) — preklad citatov z mad’arského jazyka: autor.
56 (M, 1922 — Konradovce).

57 (M, 1921 — Filakovo; M, 1925 — Filakovo).
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Talianska v3ak nechodili na navstevy svojich rodin ani ich rodi¢ia. Ceskoslovenské §titne
obcianstvo ziskali az po roznych peripetiach okolo rukovania za vojakov koncom 50. a
zacCiatkom 60. rokov 20. storocia. Rodina banského inSpektora Martinelliho si mohla dovolit’,
aby si v obdobi Rakusko-Uhorska objednavala z Rijeky (Fiume — najvacsi morsky pristav
byvalého Uhorska) potraviny k talianskym Specialitam: ,,Zac¢inajic syrom, oni jedli strasne
vela ryb — sardelové ocka, udené ryby, sardinky. Bolo to pre nich kazdodenné, mali to vel'mi
radi. Mali radi makarény, kavu, tak som pocul od svojho otca. Hovoril, Ze si objednavali kavu
v patkilovom baleni... obchodnik do gratisu pribaloval vanilkové struky.” Spolunazivanie
narodnosti v koloniach prebiehalo bez vacsich konfliktov. V robotnickych domoch pouzivali
spoloént kuchynu ¢asto rodiny, prislusnici ktorych v zaciatkoch ani komunikovat’ nevedeli
kvoli jazykovym bariéram. Napriek tomu vsak Zili vedla seba vel'mi harmonicky.*® Vznikali
aj zmieSané manzelstva. Po druhej svetovej vojne odislo z Konradoviec (i z Fil'akovskych
Biskupic) vel'a kamenarov pracovat’ do Medzibodrozia, do obce Svituse: ,,Informator Istvan
Szako sa narodil v Konradovciach v r. 1926, aj jeho otec bol riccerom. V konradovskej bani
sa naucil remeslo od Poliaka nazyvaného Dorinekom, ale mal aj talianskych majstrov s mena-
mi Zserind, Szerenyani, Peretika. Po vojne kresal kamen hlavne pri vystavbe tunelov. Poznal
techniku dolovania tufu (sramolés) a aj riccerovanie a koncom 40-tych rokov 20. storocia
zarabal 2000-2200 korun. Do Svétuse sa dostal v r. 1951, kde — jednak kvoli l'ah§im moz-
nostiam dolovania, a ¢iastocne aj kvoli svojmu vynikajucemu vykonu — sa dostal k nadprie-
mernému zarobku, ¢o ho nakoniec presvedcilo, ze sa oplati usadit’ sa...” (Fiigedi—Viga 1994,
135). Slova informatora st jednoznacnym dokazom interetnického tradovania remesla.

Bytové pomery kamendrov a vztah obyvatelov kolonii s okolim

Bytové pomery kamenarov sa v prvej polovici 20. storo¢ia postupne zlepsovali. So stavbou
robotnickych ubytovni sa pocitalo uz pri podpisovani zmluvy medzi majitel'mi pozemkov
(Stephaniovcami) a zakladatel'om kamenolomu Natanom Roheimom koncom roka 1895. Ich
vystavba sa zaCala v rokoch 1898 — 1900. Ned’aleko obce vznikli postupne tri kolonie: Horna,
Dolné a Nova. Bytové zariadenie robotnickych domov bolo v zaciatkoch vel'mi jednoduché.
Za postel sluzili do zeme zabité Styri koly preloZzené doskami a nalozené senom alebo sla-
mou. V rohoch spolo¢nej kuchyne (4 x 3 m) boli postavené dva murované Sporaky a pri boc-
nych stenach najnutnejsie zariadenie rodin. Jedinym miestom sukromia rodiny bola izba (4 m
x 4,5 m), ktora sluzila za spaliiu, komoru a skladisko. V roku 1908 bolo v koléniach 22 robot-
nickych domov so 140 izbami — z nich bolo poslednych Sest’ postavenych v rokoch 1906 -
1908.%° Pri zarad’ovani do bytov sa v§ak vobec neprihliadalo na pocet prislusnikov jednotli-
vych rodin, priCom iSlo ¢asto o mnohopocetné kamenarske rodiny. Boli i také pripady, ze
jednu kuchynu pouzivalo 10-15 i viac I'udi, kde potom kazdodennym hostom boli hadky a
mnohokrat i bitky. Robotnicke byty boli tmavé, mokré a vobec po stranke hygienickej nevy-
hovujuce. V Dolnej kolonii sa do roku 1913 vybudovali sklady, dielne, uradnicke byty, kan-
celarie, kantina i robotnicke domy. Zo 66 kamennych budov pokrytych Skridlami obyvali
banski robotnici 30. Pomedzi jednotlivé koldnie boli vystavané pece na pecenie chleba. Istou
novinkou pri budovani kolénii bolo vybudovanie vodovodu dlhého 2 000 metrov s 6smimi
tlakovymi pumpami. Tie boli zdsobované tromi studiami, z ktorych sa voda zbierala do
dvoch bazénov nad koléniou (Budapest... 1913, 10—11). V roku 1947 sa zacali opravovat’

58 (M, 1926 — Filakovo) — preklad citatov z mad’arského jazyka: autor.
59 Kalmar 1908, 18 a 33 — presny prehlad robotnickych domov aj s ich celkovymi rozmermi uvadza v inventar-
nom supise z r. 1907 na stranach 54-62 .
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staré robotnicke domy, likvidovali sa spolo¢né kuchyne a pustili sa do vystavby novych
domov. Kazda rodina dostala samostatny jednoizbovy alebo dvojizbovy byt.

Obyvatel'ov robotnickej kolonie zasobovali potravinami dedincania a 'ud okolitych obci
a pustatin. Zeny z obci Blhovce, Ratka a pustatin Hodo§ a Durenda nosili na chrbtoch tvaroh
a maslo, v dvoch kanvach mlieko a sliepky. Predavali ich kamendrskym rodindm formou
podomového obchodu. V termine vyplat — ako aj cez vikendy — boli pocas Cechov a aj
Madarov v obci mensie trhy az jarmoky, ktorych sa zicastnilo ob¢as naraz az 20 predavacov:
obchodnik s tovarom firmy Bat’a, konsky mésiar z Lu¢enca, bulharski zeleninari, ktori na trh
priniesli obrovské mnoZzstvo paradajok a paprik z Hodejova a Rimavskych Janoviec, preda-
vac¢ cukrikov z Filakova a obchodnici so striznym tovarom. Niektori obchodnici predavali
svoje produkty z 4ut a zamestnavali §tyroch az piatich zamestnancov.®

Vplyv historickych, politickych a hospodarskych udalosti 20. storocia na Zivot obce

Kvoli stale prichadzajiicim imigrantom obec rapidne rastla a zaznamenala najvacsi prirastok
obyvatelov v slovenskej ¢asti Novohradu — v porovnani stavu z roku 1869 a z roku 1910 mali
0 615% obyvatel'ov viac. V roku 1910 uz patrili Konradovce k novohradskym obciam s naj-
progresivnejSou vekovou struktarou, kde zilo vySe 40% obyvatel'ov mladej generacie. V ka-
menolome pracovalo 491 zamestnancov, v etnickej skladbe to bolo 414 Madarov, 31
Slovakov, 19 Nemcov a 27 inych (Alberty—Sloboda 1989, 313, 318, 300). Obec vsak svojou
infrastruktirou nebola pripravena na takyto rychly rast. Clanky dennej potreby sa az do roku
1907 kupovali vo Fil'akove, kam sa dochddzalo peso, a iba v tomto roku sa rozbehla starostli-
vost’ o zdravie robotnikov, ked’ zacala svoju ¢innost’ nemocenska poistoviia. Miestna lekarska
sluzba neexistovala, ale z Filakova (alebo obcas aj z Jesenského) dochadzal raz tyzdenne lekar.
V pripade nestastia, ktorych bolo v lome dost, zranenych odvazali k lekarovi na voze. Vo via-
cerych pripadoch z nedostatku rychlej lekarskej pomoci koncila nehoda smrt'ou. Priebezne sa
vSak pracovalo na zlepSovani zZivotnych podmienok. V monografii miestnej akciovej spoloc-
nosti z r. 1908 sa uz pise: ,,Akciova spoloc¢nost’ Konradovské cadi¢ové bane stoji z pohl'adu
robotnickych ustanovizni a zo socidlneho hladiska na prvom mieste medzi vSetkymi uhor-
skymi kamenolomami. Vedenie bane — ktoré si uvedomilo, Ze staly robotnicky kolektiv sa sfor-
muje len v dosledku blahobytu a spokojnosti — sustredilo celt svoju snahu na to, aby uspoko-
jilo potreby svojich robotnikov.” Kazdy Zzenaty pracovnik dostal od spolo¢nosti byt, plateny
bol formou ukolovej mzdy, kazda rodina dostala do uzivania 150-200 $tvorcovych siah role,
v pripade ochorenia mali vSetci ¢lenovia rodiny narok na lekarsku starostlivost’, deti robotni-
kov mali zabezpecené bezplatné vzdelavanie v obecnej Skole a banski robotnici si zalozili aj
vlastni dychovi hudbu. ,,VSetky vymenované ustanovizne, taktiez huméanne zaobchadzanie
veducich a in§pektorov... prispelo k tomu, ze Akciova spolo¢nost’ Konradovské kamenolomy
ma dnes staly a so svojim osudom spokojny kolektiv pracovnikov.“! V roku 1911 to uz bola
najviacsia ¢adiCova bana Uhorska, v ktorej pracovalo 800 robotnikov, ktori spolu s rodinnymi
pristusnikmi tvorili cca 1700 &lenni koléniu (Borovszky 1911, 70). Zivotné pomery sa zlep-
Sovali tak rapidne, Ze sa na okoli hovorilo, Ze v Konradovciach sa zilo ako v Amerike. V social-
nej sfére boli este stale mensie nedostatky, ale kamenari zarabali vel'mi dobre. Starsi obyvate-
lia kolonii spominali, Ze vo ,, vtedajsich dobrych casoch sa vypilo vel'a palenky a vina, tyz-
deii sa vzdy skor ukoncil a neskor zacal, takze sa pracovalo 3—4 dni v tyzdni.

60 (M, 1926 — Filakovo).
61 Kalmar 1908, 17-19 (preklad citatov z mad’arského jazyka: autor).
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V roku 1904 sa v Konradovciach zalozil Samovzdelavaci krizok robotnikov korlatskych
bazaltovych lomov (mad’. Korldti Bazaltbanya Munkdsok Onképzé Kére), ktory si kladol za
ciel’ rozvijat’ spoloc¢ensky Zivot banickej kolonie.®? Robotnici si zalozili vlastni — , kamenars-
ku* — dychova hudbu uz zaciatkom 20. storo¢ia. V roku 1908 mala dychovka 36 clenov.
Viacsiu Cast’ Clenstva tvorili vyslizeni vojenski hudobnici, preto sa hudobny stbor uz
v prvych rokoch svojej existencie zarad’oval k ,,lepsim ob¢ianskym kapelam®. Konradovska
dychovka mala druzbu s filakovskou kapelou. Raz sa cela kapela (25-30 ¢lenov) vybrala na
Velkono¢nu nedel’'u (zmrtvychvstanie) do Filakova peSo cez hory, aby si mohli vypocut’ svo-
jich kolegov. Kapela sa rozpadla v roku 1937 a bola znovu zalozena az pocas Madarov, teda
v rokoch druhej svetovej vojny. U¢il ich filakovsky profesor hudby Kulovéanyi. Napriek l'avi-
Ciarskej orientécii vacsiny ¢lenov sa naucili aj zbozné piesne, o vysvetlovali fararovi obce
takto: ,,Dostojny pane! My nie sme komunistami proti Bohu, my sme komunistami proti
panom.*“®> Korene robotnickeho odborového hnutia vSak v obci siahaju do roku 1912, ked’
kamenari zavodu prvykrat vstapili do Strajku za zvySenie miezd. Ich poziadavkou bolo pri-
dat’ na jednu vyrobent dlazobni kocku dva haliere. Strajk trval iba jeden def a vedenie zavo-
du po no¢nom jednani poziadavku splnilo. Obec mala len jednotriednu rimskokatolicku cir-
kevnu $kolu, ktora postacovala pre 40 Ziakov, pocet deti sa v§ak z roka na rok zvySoval najméa
v robotnickych koloniach. Z uvedeného dovodu vyrastala vacsina Skolopovinnych deti bez
zakladného skolského vzdelania. Vedenie spoloc¢nosti ziadalo od obce, aby skolu postavili.
Obec napokon prikroc€ila k vystavbe Skoly roku 1912, ale vyucovanie sa v novej budove
zacalo az 15. oktobra 1914. Na zaciatku prvej svetovej vojny vécsina mladych muzov muse-
la opustit’ svoje rodiny a rukovat’ do vojny. Doma zostali iba starci, ktori potom zacali pra-
covat’ v lome. Opustené Zeny v snahe uZzivit’ viacpocetné rodiny tiez ziskali pracu v lome, pri
nakladani kamenia do vagénov v Blhovciach. Tak si zabezpecovali peniaze na zivobytie.
V bani nastali problémy s vhodnou pracovnou silou.

Roku 1917 sa odohrala velkd oktobrova socialisticka revolucia v Rusku. Doslo k zmene
rezimu a k moci sa dostali lavicové politické sily. Viacerych konradovskych kamenarov, ktori
bojovali na vychodnom fronte, oslovili 'avicové hesla, preto sa roku 1918 zucastnili aj bojov
sovietskej Cervenej armady a niektori sa po navrate v roku 1919 zapojili aj do bojov mad’ar-
skej Cervenej arméady. Po revoluénych mesiacoch v Mad’arsku sa pomery v kamefiolome este
viac zhoriili, vznikla preto v tunajsom zavode miestna organizacia Cervenych odborov, ktora
mala 80-90 ¢lenov. Roku 1921 vznikla organizacia Komsomolu, ktord mala priblizne 50 ¢le-
nov. Pracovala do roku 1929, ked’ sa robotnici pre nezamestnanost’ zacali z Konradoviec roz-
chadzat’ za pracou a chlebom po celej Ceskoslovenskej republike. Napokon bola v dedine
roku 1922 zaloZena organizacia Komunistickej strany, v ktorej bolo zorganizovanych az 99%
robotnikov. V krizovych rokoch 1921 — 1922 boli kamenéri ntiteni zaoberat’ sa podomovym
obchodom s tabakom. Vtedajsi technologicky postup vyroby v kamenolome neumozioval
zamestnavat’ robotnikov cez zimné obdobie, preto im na zimné mesiace v rokoch 1922 — 1924
vydavali tzv. ,,zobracenky* (poukdzky na podporu v nezamestnanosti) a v niektorych pripa-
doch aj bochniky chleba. Zobra¢enky vydaval starosta obce, ktory s nimi prevadzal aj rozne
podvody. Pre zvySujuce sa socidlne napétie bola v roku 1924 do obce preloZena policajna sta-
nica z Camoviec. Roku 1926 bol na kultirne a zibavné tiéely postaveny Robotnicky dom a

7Y

v tom istom roku (od 5. septembra do 26. septembra) sa odohral aj najvacsi Strajk v kameiio-

62 Korlati Bazaltbanya Munkdsok Onképzé Kore. Nograd Megyei Levéltar, Salgétarjan: IV. 489. 8. d. (porov.:
Foldi 1990, 51).
63 Kalmar 1908: 18, (M, 1922 - Konradovce; M, 1926 — Filakovo) — preklad citatov z mad’arského jazyka: autor.
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lome pod vedenim Komunistickej strany. Kamenari ziadali zvySenie zarobkov o 25%, strazi-
lo ich 60 zandarov. Robotnici sa pocas Strajku schadzali na nadvori Robotnickeho domu, kde
pri hudbe a zabave travili svoj ,,vol'ny ¢as“. K nijakym vytrznostiam nedochadzalo, a tak sa
do zabavy zapajali i Zandari. Tancovali, spievali a bavili sa spolu s robotnikmi. Robotnici
obsadili vSetky pristupové cesty do Konradoviec, aby ubranili lom pred Strajkokazmi, ale
napriek tomu sa niekol’ko robotnikov dalo podplatit’ a pod ochranou ¢etnickej straze zacali
pracovat’ v kamenolome. Jednota robotnikov bola rozbita a $trajk nedosiahol svoje ciele.

Pocas velkej hospodarskej krizy zivot v obci Uplne ochabol. Mnohi mladi robotnici sa
vystahovali so svojimi rodinami do Sliezska a Ciech, usadili sa v kamenarskych strediskach
ako Skute¢, Humpolec a Pavlov. Niektorym sa podarilo najst’ dobré pracovisko a slusne zara-
bali, ini zase prisli na miesta, kde aj ¢eski robotnici bojovali $trajkami. Doma zostali len star-
§i, ktori uz nechceli vandrovat’ za pracou a zostali pracovat’ za vel'mi zlych podmienok, ktoré
eSte sprava mohla poskytnit’ v tunajSom kamenolome. Roku 1931 sa z dévodu hromadného
odchodu ¢lenov do Ciech rozisla aj organizacia Komunistickej strany. Kriza vrcholila roku
1933, ked’ robotnici zarabali okolo 160—170 K¢&s mesacne. Od roku 1932 v§ak robotnici dosta-
vali mzdu len vo forme poukazok, na zéklade ktorych si mohli kupit’ najnutnejSie zivotné
potreby v miestnom obchode. Roku 1937 sa v pohranici celej republiky zacali stavat’ obranné
objekty, na ¢o vojenska sprava potrebovala vela Strkovin. Zavod dostaval vel'ké §tatne objed-
navky, vyroba sa rozprudila a kamenari sa zacali vracat’ z Ciech naspit’ do obce. V d’alsom
roku vSak obec pripadla na zdklade viedenskej arbitraze Madarsku. Po vypuknuti druhej sve-
tovej vojny boli na front posielani najmai robotnici, u ktorych sa zistila politickd ¢innost’ proti
zriadeniu (poc¢tvanie ruského alebo londynskeho rozhlasu). Roku 1942 sa v Konraddovciach
zriadilo kino. V nasledujucom roku bol zavod vyhlaseny za vojensky dblezity a vSetci robot-
nici boli dontuteni skladat’ prisahu vernosti mad’arskému §tatu. Zarobky kamenarov boli vSak
pocas druhej svetovej vojny vel'mi slabé. Roku 1944 bolo do obce dopravenych mnoho Zidov
a Rumunov v ramci oddielov pracovnych tdborov. Rozoberali pohrani¢né objekty, ktoré boli
vybudované este za CSR a pracovali tiez v kametiolome. Obec obsadili vojaci Cervenej arma-
dy 21. decembra 1944 bez bojov. Roku 1945 sa v kamenolome zacalo s vyrobou nahrobnych
kamenov a ¢adi¢ovych pomnikov pre padlych hrdinov sovietskej armady. Tunajsi kamenari
vyrobili pomniky vo Zvolene, Krupine, Rimavskej Sobote, Lucenci, Banskej Bystrici a vo
vsetkych okolitych obciach. Viac ako polovica celého chotara bola este v tom Case majetkom
firmy Korlatskych bazaltovych lomov a 75% obyvatel'stva tvorili robotnici. V nasledujicom
roku sa zalozil Robotnicky Sportovy klub. Na podnet mladeze obce sa v roku 1947 zacdala
vystavba kupaliska a otvorila sa aj materska $kola. Roku 1948 sa po ,,vitaznom februari®,
ktory priniesol politickii zmenu, z(castnili miestni obyvatelia prvomajovych oslav v Je-
senskom. Do programu prispeli alegorickym vozom, ktory znazoriioval pracu v kamenolome.
Obec s bohatymi tradiciami robotnickeho hnutia, a aj v niektorych mensich mestach regionu,
v tom Case eSte s chybajiicou infrastruktirou potrebnou na uzitocné stravenie vol'ného casu
(kino, kuipalisko), sa v obdobi socializmu zacalo na okoli nazyvat’ ,, malou Moskvou * (podob-
nu prezyvku dostalo i Zupné mesto Salgétarjan na druhej strane $tatnych hranic, ktoré ma tiez
bohaté banicke tradicie, na jeho okoli fungovali uhol'né bane od poslednej tretiny 19. storocia).
Z potomkov kamenarskych rodin sa v nasledujucich rokoch stali celni predstavitelia
Komunistickej strany v okresoch Lucenec, Filakovo a Vel'ky Krtis.

Kocky vyrobené v Konradovciach sa na prelome 19. a 20. storo¢ia pouzivali na dlazdenie
ulic velkych miest Uhorska, ako Budapest’, Miskovec, Oradea a Arad v Rumunsku, Vrsac a
Novi Sad v Srbsku (Schafarzik 1904, 184). V medzivojnovom obdobi boli najva¢simi odbe-
ratePmi Ceskoslovenské $tatne drahy, $tatne urady v Senici, Ruzomberku, Rimavskej Sobote,
Kogiciach, Banskej Bystrici, Banskej Stiavnici, Cadci, Ziline a kocky sa exportovali aj za hra-
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nice CSR do Budapesti a mesta Moara v Rumunsku. Konradovskym kametiom sa vydlazdi-
lo hlavné namestie Trnavy i nadvorie Bratislavského hradu, ba tamoj$i kamen sa neskor vyva-
7al aj do Nemecka, Svajéiarska ¢i Egypta.* Priemerna ro¢na vyroba kamenarskych vyrobkov
sa pocas prvého patro¢ného planu (1949 — 1953) pohybovala v zavode nasledovne: strky a
drte granulované — 120 000 ton, kameni lomovy a Stetovy — 30 000 ton, dlaZzobné kocky — 100
000-110 000 m2.55 Tazba bazaltu bola v obci prerusena roku 1999 (Czene 2004). V stiéas-
nosti sa vSak ¢adi¢ tazi vo Filakove, v Bulharoch, vo Velkych Dravciach a v giatorskej
Bukovinke.

DalSie tlohy vyskumu

Doterajsi vyskum sa opieral okrem terénneho narodopisného vyskumu aj o spracovanie archiv-
nych pramenov a publikovanych textov. Podarilo sa objasnit’ predovsetkym historické pozadie
vzniku novohradskych kamenolomov a kamenarskych kolonii. Metédami etnologie sa zistili
zakladné pracovné postupy a odhalili obrysy interetnickych vzt'ahov vo vyskumom vymedze-
nom priestore. Dal§imi tlohami vyskumu st: 1. zistenie presnejsich tras vandrovania robotni-
kov kamenolomov so zachytenim etnokultirnych procesov odohravajicich sa po¢as migracie
— s dérazom na vandrovanie kamenarov z ohybu Dunaja na okolie Fil'akova, 2. analyza stvi-
slosti medzi charakteristickym zivotnym $tylom kamendrov a vznikom Specifického politické-
ho kapitadlu v kamenarskych kolonidch po druhej svetovej vojne a 3. dosledovanie zmien
v re/interpretaciach daného socidlneho fenoménu, zavislych od premien hospodarskeho a poli-
tického systému — na priklade prechodu z kapitalizmu na socialistické zriadenie.
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Torténelmi és néprajzi jegyzetek a nogradi
kobanyak torténetéhez
(Osszefoglalas)

A szilard alapozasu uthalozat megjelenésével és a vasutépitések megindulasaval az épitékdé hatalmas
jelentGségre tett szert a 19. szazad utolsé harmaddban. Nograd a torténelmi Magyarorszag vonatkoza-
saban kulcsszerephez ugyan bazaltbanyai miatt jutott, de mas kdfajtakat is banyasztak itt. 1904-ben a
varmegye 105 telepiilésén 152 kisebb-nagyobb kdébanyat talaltak. Ezekben féleg andezitet, bazaltot,
mészkovet és homokkovet fejtettek. A kozségek némelyikében 5, s6t 10 banya is miikodott, tobbségiik
1860 és 1895 kozt nyilt meg. Alapitdik €s tulajdonosaik a helyi foldesurak, a telepiilések, az egyhaz
vagy részvénytarsasagok voltak. Magyarorszag els6 nagyiizemi bazaltbanyajat Janssen Alfonz nyitotta
meg 1878-ban Somoskd hataraban, majd két évre ra megindult a termelés a macskalyuki banyaban is.
Ez a mintegy 12 négyzetkilométernyi teriilet lett a magyarorszagi bazaltbanyaszat bolcséje. A nogradi
bazaltfejtok két kdzpont kdré csoportosultak: Somoskd koré (Somoskodujtalu, Salgdtarjan, Macskalyuk)
¢és Fiilek kornyékére (Nagydaroce, Bolgarom, Korlati). A 20. sz. folyaman gépesitették az itteni koba-
nyakat, melyek fénykorukban tobbezer kiilonb6z6é nemzetiségli (magyar, szlovak, olasz, német stb.)
kébanyasznak adtak munkat, évente tobb szazezer darab utburkolati kockakovet és szegélykovet ter-
meltek, melyeket K6zép-Eurdpa nagyvérosaiban (Kassa, Pozsony, Budapest, Szatmarnémeti, Ujvidék)
hasznaltak fel és tobb szazezer tonna utépitéseknél felhasznalt ziizott és terméskdvet allitottak eld.
Termékeik késébb eljutottak Németorszagba, Ausztridba, Svajcva és Egyiptomba is. Nograd utolsod
bazaltbanyai jelenleg Satorosbanyan, Fiileken, Bolgaromban és Nagydardcban lizemelnek.

A tanulmany kiilonos figyelmet szentel Korlati kozség kébanyainak — torténetitknek, a benniik folyo
munkanak — és a telepiilés mellett alapitott kObanyaszkolonia kozosségi életének. Az elsd korlati kdba-
nyakat 1896-ban Réheim Natan nyitotta meg Stephani Lajos birtokan. Néhany éven beliil nekikezdett a
munkaskolonia kiépitésének, melyet fokozatosan magyar, szlovak, német és olasz kdfaragokkal és
banyamunkasokkal toltott fel. Tobbségiik a Dunakanyarbol érkezett a faluba, de voltak, akik a Felso-
Garam mentérdl, a mai Romaniabol vagy egyenesen Olaszorszagbdl telepiiltek Korlatira. Az 1900-ban
részvénytarsasagga alakult vallalat probalt csabitd koriilményeket kialakitani a szakemberek szamara,
igy a kérnyéken hamar elterjedt, hogy Korlatin olyan az életszinvonal mint Amerikaban. Ennek k6szon-
hetéen a munkaslétszam 1913-ra elérte a 700-800 fot. Az els6 vilaghaborat kdvetden a falu kolonidiban
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a hazatéré katonak kezdték el terjeszteni a baloldali eszméket, kihasznalva a multietnikus kdzosség
internacionalizmus iranti affinitasat és banyatulajdonos ,,urakkal® szembeni ellenérzéseit. Az 1920-as
évek elején megalakult a kdzségben a Kommunista Part helyi szervezete, mely az 1926-ban lezajlott
kébanyasz-sztrajk egyik fo szervezdje volt. A két vilaghabort kozotti munkasmozgalmi hagyomanyok-
ra épitve 1945-6t kovetden Korlati jelentds elonyokhoz jutott. A telepiilésen 1947-ben megnyilt a szé-
les kdrnyéek elsé strandja, majd egy bentlakasos kébanyasz szakmunkasképzo iskola alakult, a kdba-
nyaszok leszarmazottai pedig az 1950-es éveket kdvetden rendre magas partfunkcidkat toltottek be a
Fiileki, a Losonci és a Nagykiirtosi jarasokban. Ezzel a kozség a kornyéken kivivta maganak a ,.kis
Moszkva“ gunynevet.

A Korlatira vonatkoz6 kutatas tovabbi céljai: 1. tisztazni a kdbanyamunkasok vandorlasanak pon-
tosabb utvonalait kiilongs tekintettel a Dunakanyarbol érkez6 kéfaragokra, 2. a jellegzetes életmdd és a
specifikus politikai toke kialakulasa kozotti viszony elemzése, 3. az adott tarsadalmi jelenségekre vonat-
kozo egyéni és kollektiv emlékezet re/interpretacidinak rogzitése és Osszevetése.

Historische und ethnographische Notizen
zur Geschichte der Steingruben in Nograd
(Zusammenfassung)

Im Zuge des Baus fest gepflasterter Stralennetzwerke und der Eisenbahnstrecken gewann Stein als
Baumaterial im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts immer mehr an Bedeutung. Das Komitat Nograd
spielte im K&nigreich Ungarn dank seiner reichen Basaltressourcen eine wichtige Rolle, es wurden hier
aber auch andere Steinarten gewonnen. Insgesamt hat man 1904 in den 105 Siedlungen des Komitats
152 kleinere oder groBere Steinbriiche gezéhlt. In diesen Werken wurden vor allem Basalt, Andesit,
Kalkstein und Sandstein produziert.

In einigen Gemeinden waren nicht selten 5 bis sogar 10 Bergwerke im Betrieb — die Mehrheit von
ihnen wurde im Zeitraum zwischen 1860 und 1895 er6ffnet. Thre Griinder und Besitzer waren meist 6rt-
liche Gutsherren, Gemeinden, die Kirche oder auch Aktiengesellschaften. Das erste grofbetrieblich fun-
gierende Basaltwerk von Ungarn wurde von Alfons Janssen 1878 bei Somoské ins Leben gerufen, zwei
Jahre spiter konnte die Produktion auch in der Steingrube von Macskalyuk beginnen. Dieses, etwa
zwOlf Quadratkilometer umfassende Gebiet kénnen wir damit als die Wiege des ungarischen
Basaltbergbauwesens betrachten. Die Basaltwerke in Nograd gruppierten sich vor allem um zwei geo-
graphische Zentren: das eine war Somoskd sowie seine Umgebung (Somoskdujfalu, Salgétarjan,
Macskalyuk), das zweite war Fiilek und die umliegende Region (Nagydardc, Bolgarom, Korlati). Im 20.
Jahrhundert wurden die Bergbauwerke durch Einfithrung maschinell-industrieller Produktionsverfahren
weitgehend modernisiert. Davor noch, in ihren Glanzzeiten beschéftigten die Werke aber mehrere
Tausend Steinhauer verschiedener Nationen (Ungarn, Slowaken, Italiener, Deutsche). Diese haben jahr-
lich mehrere hunderttausend Pflastersteine und Randsteine produziert, die nachher in verschiedenen
GroBstadten Mitteleuropas (Kaschau, PreBburg, Budapest, Sathmar, Neusatz) verwendet wurden.
Dariiber hinaus wurden hier mehrere hunderttausend Tonnen Bruch- und Feldstein hergestellt. Diese
Produkte sind spiter auch nach Deutschland, Osterreich, in die Schweiz und sogar bis nach Agypten
geliefert worden. Die letzten Basaltgruben in Nograd, die auch noch heute im Betrieb sind, befinden
sich in Satorosbanya, Fiilek, Bolgarom und Nagydaroc.

Der Autor der Studie richtet sein Augenmerk besonders auf die Basaltwerke von Korlati — auf ihre
Geschichte, auf die Produktionsverhéltnisse und Produktionsbedingungen —, geht dabei aber auch auf
das Gesellschaftsleben der hiesigen Steinhauerkolonie ausfiihrlich ein. Die ersten Steinbriiche in Korlati
hat Natan Roéheim im Jahre 1896 gegriindet, und zwar auf dem Landgut von Lajos Stephani. Der
Griinder hat nach wenigen Jahren angefangen eine Arbeiterkolonie auszubauen, die er schrittweise mit
ungarischen, slowakischen, deutschen und italienischen Steinmetzen besiedelt hatte. Die Mehrheit der
Arbeitskrifte stammte vom Donauknie. Es gab unter ihnen aber auch zahlreiche Personen, die aus der
Gegend des Oberen Flusslaufes der Gran, aus Gebieten des heutigen Ruménien oder direkt aus Italien
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nach Korlati kamen. Das Unternehmen wurde 1900 in eine Aktiengesellschaft umgewandelt, und die
Geschiftsfiihrung hat versucht, mit verlockenden und vielversprechenden Arbeitsbedingungen um neue
Fachkréfte zu werben. So hat sich in der Umgebung der Ruf verbreitet, dass der Lebensstandard in
Korlati hoher sei als jener in Amerika. Dank diesen Umstdnden hat die Zahl der Arbeiter 1913 bereits
700-800 Personen erreicht. Nach dem Ersten Weltkrieg haben sich auch in den Kolonistensiedlungen
von Korlati linksgerichtete Ideologien rasch verbreitet — vor allem dank den Aktivititen der zuriick-
stromenden Soldaten. So konnte die Affinitét zum Internationalismus in der multiethnischen Gemeinde,
aber auch die Aversion gegeniiber den ,herrschaftlichen” Steinbruchbesitzern immer mehr Raum im
Denken der Hiesigen erobern. Am Anfang der 1920-er Jahre wurde in Korlati die 6rtliche Organisation
der Kommunistischen Partei gegriindet — diese ist 1926 eine der Hauptorganisatoren des Bergarbeiter-
streiks geworden. Die Gemeinde konnte sich — auf die Errungenschaften der Arbeiterbewegung in der
Zeit zwischen den zwei Weltkriegen aufbauend — nach 1945 erhebliche Vorteile erkdmpfen. 1947 wurde
in Korlati der erste Freibad der Region erdffnet — etwas spéter ist ein Fachgewerbeschule mit einem
Internat fiir die Ausbildung von Steinhauern gegriindet worden. AuBBerdem haben Personen, die ortli-
chen Steinbrecherfamilien entstammten, in der Regel hohe Parteifunktionen in den Amtern der Bezirke
Fileck, Lizenz und Nagykiirtos erhalten. Damit wurde das Dorf in der Umgebung mit dem Spottnamen
,»das kleine Moskau” versehen.

Als weitere Forschungsziele zu Korlati sollen die folgenden Punkte genannt werden: 1) Kldrung der
genaueren Migrationswege der hiesigen Arbeiter, in besonderem Hinblick auf die Steinmetze, die aus
dem Donauknie stammten. 2) Untersuchung der Zusammenhinge zwischen der eigentiimlichen
Lebensweise der Steinhauer und der Herausbildung eines spezifischen politischen Kapitals. 3) Fest-
halten und Vergleich jener privaten und kollektiven Erinnerungen (sowie deren [Re]Interpretationen),
die sich auf die oben geschilderten gesellschaftlichen Phinomene beziehen.

(tibersetzt von Maté Csanda)

Obrazova priloha

Radzovce: osada Macacia (Macskalyuk), cadi¢ovy kameniolom. Robotnici kamenolomu v medzivojno-
vom obdobi s vidlami v rukach na nakladanie kamena — rodinny archiv A. Agocs
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Janos Szpevar s kolegami kamenarmi v ¢adico-
vej bani Madacia, priblizne v rokoch
1938-1943. Archiv Obecného tradu Siatorska
Bukovinka — kopia dokumentov rodiny Szpevar,
zijucej v MR

Studenti $koly z banickej kolonie Macacia - slavnost’ po prvom svitom prijimani, priblizne v rokoch
1941-1945. Archiv Obecného uradu Siatorska Bukovinka — kopia dokumentov rodiny Szpevar, Zijucej
v MR
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Prislusnik pohrani¢nej straZze so psom nad kamenarskou koloniou Macacia, nedatované.
Archiv Obecného tradu Siatorska Bukovinka

= - % e t
‘*'*-ﬂ X e
B 0 Ly 2D T

Ruiny budovy colnice v byvalej kamenarskej osade Macacia-Macskalyuk. Foto: Ing Judita Bodnarova,

2010
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Zariadenia andezitovej bane Siatoros, nedatované. Archiv Obecného tradu Siatorska Bukovinka

Siatorska Bukovinka: andezitové batia Siatoro$, robotnicka kolénia a tiradnicke budovy riaditel’stva —
foto: Attila Agdcs, 2010
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e ol

Byvala kryta kolkareii v kamenérskej kolonii bane Siatoros. Foto: Attila Agdcs, 2010

- o R
Konradovce, ¢adiCovy kamenolom: lamaci kamenia so svojimi rodinnymi prislusnikmi, prva polovica
20. storo€ia. Archiv Obecného uradu v Konradovciach
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Konradovce: riceri so svojimi vyrobkami na zaciatku 20. storo¢ia. Hradné miizeum vo Fil'akove, evi-
denéné &islo: E - 7

Konradovce: taliansky cestovny pas imigrantov z medzivojnového obdobia — rodinny
archiv M. Cosentino. Foto: Attila Agocs, 2009
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Konradovce: kamenarske nastroje M. Cosentina
(po mad’arsky macni, bunko, spicvas). 1904, uloZeny pri dome smutku. Foto: Attila
Foto: Attila Agdcs, 2009 Agocs, 2009

Konradovce: zabery zo Zivota kamenarskej dychovej hudby po druhej svetovej vojne. Fotoalbum ,,Zo
zivota obce Konradovce v obrazkoch®, ulozeny na Obecnom urade v Konradovciach

198



Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Jelenetek egy rossz hazassagbol (Erzsébetvaros, 1742)
Az erdélyi 6rmények mindennapi életének forrasvidéke!

BARTH DANIEL

1742 6szén egy Keresztes Sandor nevii, rmény szarmazasu férfi kért egyhazi menedéket,
asylum-ot az erzsébetvarosi (korabban: ebesfalvi, ma: Dumbraveni) romai katolikus plébani-
an. Feltehetden azzal vadoltak, hogy sulyosan bantalmazta terhes feleségét, akinek gyermeke
ennek kovetkeztében halva sziiletett meg. A gyulafehérvari piispoki szentszék és az altalanos
helynok 1742. oktdber 16-an vizsgalatot rendelt el az ligyben, amelynek lefolytatasaval az
ebesfalvi plébanost és az rmény egyhazkozség egyik papjat bizta meg. Az emlitettek kilenc
tanut hallgattak ki, akik tilnyomorészt a helyi rmény koldnia tagjai voltak. A vallomastevék
tobbsége nd volt, minddssze egyetlen férfit kérdeztek ki az {igyben. A tanukihallgatas egy
elére kikiildott kérddiv (utrum) alapjan ment végbe, am ennek konkrét tartalmara csupan
kovetkeztethetiink abbdl a jegyzokonyvbol, amely kizarolag a kérdésekre adott valaszokat
rogzitette. Utdbbi irat egyuttal az ligy egyetlen — altalunk eddig megtalalt — dokumentumat
jelenti.2 A négy és fél oldalas tanukihallgatasi jegyz6konyv alapjan természetesen lehetetlen
vallalkozas lenne, hogy részletekbe menden rekonstrudljuk a tobb mint két és fél évszdzada
lezajlott eseményeket. Az alabbiakban nem is ez a heroikus cél, csupan a résztvevok mozga-
torugoinak és mentalitasanak felszini letapogatasa, lehetdség szerinti megkozelitése lebegett
a szemiink el6tt. A vallomasok adatainak ismertetése utan rovid elemzésben vetitjiik elére
annak a modszertani kérdésnek a jovObeni megvalaszolasat, hogy vajon milyen lehetdségei
addédnak a mindennapi élet torténetét kutatd etnografusnak az atipikus, toredékes és kontex-
tus nélkiili forrasok hasznalhato és értelmes feldolgozasara.

A vallomasok sorat az egyetlen férfi tant, a 30 esztendds Theodorus Csiki® (Csiki Todor)
nyitotta meg, aki az események szempontjabol dontd jelentdségii agressziv cselekmény datu-
maként 1742. szeptember 19-ét nevezte meg. Ezen a napon ,,midén majd végezndk az ebé-
det, Keresztes Sandorné mostan Ersébeth varassaban, annak is Parochidjaban asylansnak
felesége nagyon terhes 1évén hazomban szalada, hajan fejen, haja le bocsatva, széjjel tépve,
kialtvan: ne hagyatok, mert Uram utdnnam! Mondék: Ne félly, mert hazamban nem j6, és
latam, hogy meg vagyon fiileszege sebzetve a sarkantyuja altal Uranak fél ujni hoszszan, afe-
lett a fiile mellett valamelly véres jukasztast 1aték, én felkelvén a mostani asylans hazahoz

1 A tanulmany elkészitését az OTKA K 78551 szamu kutatasi programja tdmogatta.

2 Gyulafehérvari Erseki Levéltar (GYEL) L. 1/a. Piispoki Hivatal iktatott iratai. 52/1742. Inquisitoria contra sae-
vitiam Alexandri Keresztes in uxorem anno 1742. 16. 8bris.

3 Atantk nevét abban az alakban k6zoljiik, ahogy az a forrasban szerepel. Csiki Todor évtizedekkel késébb, 1772-
ben az erzsébetvarosi ormény o6templom északi oldalan sajat koltségén egy Szent Anna és Joakim tiszteletére
szentelt kapolnat épittetett, amelynek oltara ala sirboltjat is berendezte. Csontvaza a 20. szazad elején végrehaj-
tott régészeti feltarasok soran keriilt el6. (Gazdovits 2006, 279)
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menék, és latam, hogy sarkantyujan egy darabja volna felesége ingének, mondvan: latodé mi
moldon vered feleségedet, hogy inginek darabja sarkanytudon vagyon? Mellyet ed maga
kezével véve le onnan eléttem, mondvéan: Atkozott lelkii, ette volna meg az Attya siilve.
Hazamban el is ajult felesége. Vizzel dntoztetett. Oly roszszul volt, hogy télem el nem mehe-
tet, hanem szekéren kellett vinni az Attya hazahoz Sandornét.”

A plasztikusan abrazolt, brutalis eseménysor egyenes kdvetkezményének tiint, hogy a terhes
asszony elvesztette gyermekét: ,,Hallottam masoktol, hogy a verekedés utan halva 16tt gyerme-
ke, es mondottak, hogy mikor nalam a verekedés utan elajult volt, akkor holt volna meg a gyer-
mek nala.” Raadasul magatol a tamado részérdl is torténtek olyan megnyilatkozasok, amelyek
ezt erbsitették meg: ,Hallottam Szegleti Marton feleségétél, hogy ¢ mondvan Keresztes
Sandornak, midén verte volna feleségét: miért vered olly rutul, mert terhes Iévén feleséged halalt
szerzesz, azt felelte Keresztes: Tudom, azt mondgyak, hogy kezem miatt holt meg a gyermek,
had tellyesedgyék bé.” A tant1 arrdl is beszamolt, hogy a halott csecsemd teste sem volt mentes
a sériilésektol: ,,A holt gyermek testét a verekedés utan harmadnap reggel lattam, fiileszege alatt,
¢s azon fiile alatt valo vallan lattam szederjes szind romlast, de mit6l volt, nem tudom, ugyan
azon feldl valo szemdldokén lattam egy kevés verességet, mitdl volt, nem tudgya.”

A masodik vallomastevd az iigy koronatantijanak szamitd 17 éves hajadon cselédlany,
Catharina Kot6 (K6t6 Katalin) volt, aki nem egészen egy éve szolgalt a haznal. Elmondasa
szerint folyamatos békétlenség jellemezte a hazaspar egyiittélését: ,,miolta karacsontdl fogva
nalok lakom, ha egy vagy két nap jol éltek, hamar csak dszve veszekedtek”. A szolgalo
viszonylag pontosan beszamolt a fent mar emlitett, végzetes verés kdzvetlen elézményeirdl,
a megeldzo nap eseményeirdl: ,,Midon Uram Szebenben volna, aszszonyom egy Mariast kére
a maga Attyatol, s azzal csizmat csindltata a nagyobbik fiatskajanak, mert sok id6t6] fogva
mind mezitlab jart, hazajévén Uram Szebenbdl, némelly nap a gyermek a csizmat el hagyta
volt az utzan, és estve meg akarvan az Annya azért verni a gyermeket veszszével, monda az
Attya: Nem vered az én gyermekemet, hanem ha lop, vagy tolvajkodik, monda az Annya:
meg verem, had tanollyon ne hadgyni el egyett masat, és ezzel ki vészi Uram a veszszot
Aszonyom kezébdl, és le nyomvan 6tet az agyba, ugy meg veré azon veszszovel, hogy a husa
fel dagadozott, mint az ujjam.” Ilyen eldzmények utan kdvetkezett az omindzus esemény:
»Masnap reggel Aszszonyom engem elkiilde az Annyahoz, hogy kérnék egy alavalo mentét,*
hogy a templomba menne, mellyet én elhozvan, s aszszonyom késziilvén a templomba,
monda férje: te hova késziilsz? monda felesége: En a templomba, monda Ura: Oda bizony
nem mégy, hogy onnan koborlani meny Anyadhoz, ragnad a szart Anyaddal. Monda felesé-
ge: meny el hat magad a templomba. El menvén Ura el6l, maga is utdnna méne a templom-
ba, és Ura el6tt haza is jove, férje is haza érkezvén monda feleségének: te voltalé a temp-
lomba? Voltam, ugy mond felesége, felele férje: hiszen meg mondam, hogy ne meny, még-
sem fogadad, az estve is meg akarad verni gyermekemet, monda felesége: meg verem bizony,
meg tanitom, hogy ne tanollyon koborlani, s egyet masat elhagyni, mert tartozom gyermek-
emet tanitani. Monda férje: Nem vered, mert nem tiéd, hanem enyim, monda felesége: enyim
ugy, mint tiéd, felele férje: nem, mert csak enyim. Azzal aszszonyom ki méne a pitvarba,
azzal oda jéve az Ormény iskola Mester, és én iilvén aszszonyommal a pitvarban, monda asz-
szonyom: menny el, halgasd, mit beszélének. En eljarvan mondék: nem beszélének semmit,
hanem éget boroznak. A Mester elméne, Uram kikésére, én bé menék a hazba a gyermeket
rengetni, viszsza jovén Uram késérésébdl mesternek, nem tudom mit monda aszszonyomnak,

4 Tarisznyas Marton megallapitasa szerint az 6rmény nok korében a mente ,,viselete a magyar hatas eredménye”
(Tarisznyas 1994, 229).
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monda aszszonyom: ne kialcs annyit ram, mert azt cselekeszem, hogy itt hadlak, hogy iilhess
fiaddal harom hétig, a mint iiltél a télben is. Monda férje: adok én néked 6rdog teremtette itt
hagyatalt, haromhétig valo {ilést! Es ezzel neki szalada aszszonyomnak, én hallam, hogy
suhotolnak, nem tudvéan, mi dolog volna, mert a hazban 1évén — 6k a pitvarban — nem lathat-
tam. Hallom az alatt, hogy kialt aszszonyom a mas haznal 1év0 aszszonnak: Néne ne hadgyon
kend! Ezzel ki futék, s hat aszszonyom a pitvar kiisz6bén keresztiil fekszik hanyatt, s Uram
mind a két kezét aszszonyomnak egyik kezével dszve fogta, a mas kezével az ajtohoz tamasz-
kodvan aszszonyomot hasba rugodgya, sarkantyujaval a nyakan és vallan sebet is ejtet.
Monda a mas aszszony is el érkezvén: Ne bancsd atkozott, mert két lelket veszesztesz! Monda
Uram: Meg 616m a ménkd teremtettét, had veszszek magam is egy oraban, had vallyam meg
téle. Meg fogvan a mas aszszony Uramot, addig huza vona, hogy kezébdl aszszonyomot meg
szabadita, és igy hajan fejen, inge ujja széllyel szakadozvan, teste kékségével szalada a szom-
szédba. Uram utanna akarvan szaladni, Szegleti Martonné mentéjét meg fogvan, és hatra von-
van, mellynek kétdje torkara akadvan, meg tartoztata.” A szolgald vallomasa a halott gyer-
mek megsziiletésének kortilményeit is megvilagitotta: ,,A verekedés utan harmadnapra vir-
radva ejjel négy ora tdjban engemet a baba utan kiildének, és midén mennék bé a babaval a
kapun, zorgést szerezvén a meneteliinkkel az aszszonyom annya kialt a hazbol mondvan:
Siess Mosa a Xtusért, bé menvén a hazba monda a Mosa: hat megvan a gyermek? monda az
aszszonyom annya: éppen most, midén jovétek bé a kapun 16n, én is lattam, hogy két asz-
szony két feldl fogja vala az én aszszonyomot, es a gyermek még az én aszonyom alatt vala,
s a baba mindgyart oda menvén fel véve a gyermeket, mondvan: e nincsen életben a gyermek.
En is oda menvén latam, hogy a gyermek meg holt. A jobb orcaja, nyaka kék vala, jobb szeme
mintha ki lett volna nyomva, sokkal killyeb allott a masiknal, és veress volt, egyebiitt a gyer-
mek teste egészszen szép ¢ép vala, semmi senyvedés vagy rothadas azon nem lévén.
Aszszonyom mondotta nékem a verés el6tt nem sokkal, hogy még 6t hét volna sziilésiig. A
verekedés el6tt valo vasarnap, melly utan kedden migyart kovetkezett a verekedés, aszonyom
a babat magahoz hivatvan meg meg kenetteték, és azt monda a baba, hogy él a gyermek nala.”

Harmadikként a néhai Martinus Csiki’ 30 esztend6s 6zvegyét, Keresztes Oskihatot hall-
gattak ki, aki a megvert asszony dramai menekiilésérél hasonld képet festett, mint az elsé
tanu. A vallomas szvegébdl arra lehet kovetkeztetni, hogy az 6zvegyasszony egy fedél alatt
lakott Csiki Todorral és csaladjaval. ,,Mikor az utolso verekedések volt az asylansnak felesé-
gével, felesége hozzank szalada hajan fejen, borzos hajjal, inge karjan hasadozva 1évén, kar-
jén hoszszu seb, a két fille mellett hasonloképpen két hoszszu, uj, véres sebek 1évén, kidltvan:
jaj ne hagyatok, mert Uram meg akar 6lni. Illy rutul hozzank jovén kérdem, mi lelte volna?
Azt felelé, hogy Uram meg vert, azért, hogy a gyermeket az estve meg akartam verni. Csak
hamar agyban fekiitok, latvan igen roszszul lenni, és vizzel éntdztiik. Toliink szekéren vitték
az Attya hazahoz, mert maskent nem mehetett.” Emellett 6 is megerdsitette azt a gyanut, hogy
a gyerek az iitésektdl halt meg még a sziiletése elott: ,,A verekedés utdn csak hamar, a
Keresztesné Attya hazahoz menék, és 1atam a tdlle lett holt gyermek testét, egyik szeme koriil
verességet, egyik fiile alatt kékséget verességet, hallottam masoktol, hogy talan az attél volna,
hogy az Annya méhében lévén meg veretett.”

Ugy tiinik, hogy a szakadt ruhajii, megsebzett asszony megjelenése Csiki Todor hazanal
nem csupan az ott lakdkat, hanem a szomszédokat is Osszecsdditette. A nem mindennapi ese-
mény odavonzotta Martinus Patrubdny feleségét is. A 40 éves Margarita Verzeleczki vallo-

5 Csiki Marton neve 1727-ben szerepelt a Nagy utcaban 6sszeirt csaladfok kozott (Gazdovits 2006, 225).
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masaban Ujabb adalékokra deriilt fény a verekedés mogotti inditékokat illetéen: ,,Utolszor
meg vervén feleséget a sokszor emlitett asylans, felesége Csiki Todorhoz szaladvan, én is oda
menvén, 1atdm, hogy a két fiile alatt hoszszu uj véres, az egyik vallan is hasonlo seb vala, az
inginek ujja is el hasogatatva, karjan laték két hellyt kékséget. Kérdvén, miért verte volna
meg az Ura, azt felelé, hogy férje Szebenbdl haraggal j6tt volna haza, hogy felesége Attya
pénzt igérvén néki, nem adott.”

Az 6todik tantiként Rosa Bogdany, a néhai Theodorus Katharov 50 év koriili 6zvegye szo-
lalt meg. ,,Mikor utolszor szereda nap a sokszor emlitett asylans meg verte volt feleségét, és ez
az Attya hazahoz vitetvén, engemet oda hivanak azon napon, latam, hogy egyik feldl a fiilén alol
nagy hoszszu kérmélés volna uj vérrel, a nyakan kékség és mellyén, monda Keresztesné az asy-
lans felesége: az attol vagyon, hogy az Ura meg verte, és ott a hol kék a nyaka, fogta volt
kemény kezével. Egyik karjan szakadozott inge alatt két hellyt, ha nem tobb hellyt kékséget lat-
tam, a mas inge ujja szakadozas nélkiil valo vala. Utolso verekedések szeredan volt, melly el6tt
a kbzelebb valo hétfon és kedden, az elsé nap estve, a masodikon reggel meg kentem az asy-
lans feleséget, és erzettem mind a kétszer, hogy a gyermek eleven benne, és kedden még eleve-
nebbnek tetzett, hogy sem hétfén.” A kendasszony két nappal késobb, a szerencsétleniil jart
gyermek megsziiletésekor is jelen volt: ,,Verekedések szeredan 1évén, azutdn mingyart kovet-
kezendd péntekre virradva éjfél elott hivanak Keresztesnéhez, ki monda, hogy igen roszszul
volna, én az Annyéval fel vévén Otet az agybol, a tlizhdz vivok, és ott mintegy oraig lt.
Sajditvan, hogy taldn sziilt volna, hellyébdl meg mozditvan Keresztesnét, és 1atdm, hogy a gyer-
mek alatta halva volna, és mindgyart érkezvén a baba, fel vévé a gyermeket, és 1aték annak fiilén
alol verességet, és egyik szeme kdriil, de mit6l volt, nem tudom.”

A torténtek tisztdzasa végett természetesen a helybeli babat is kikérdezték. Margerlics
Szanam, a néhai Martinus Manusag 50 éves 6zvegye a verés utan is megvizsgalta az asszonyt,
majd a gyermek sziiletésénél is jelen volt: ,,Mikor utolszor szereda nap meg verte volt az alte-
fatus asylans feleségét, s ez Csiki Todorhoz szaladvan, én is oda menvén, az asylansné szé-
ken az agy el6tt tilvén kezemet hasara tévén, és azt hidegnek érezvén, mondék: adgya Isten,
hogy jo légyen, de nem reméllem. Mert halvan a verést és érezvén a hidegséget itiltem hala-
lat a gyermeknek. Laték az asylansnénak karjan kékséget, az alatt agyat készitvén néki le fek-
vék, onnan szekéren vitték az Attya hazahoz, mert olly roszszul volt, hogy maga ereivel csak
a hazbol sem mehetett ki.” ,,Harmadnapra virradva étszakan ez aszszonnak Attya hazahoz
hivanak, én oda menvén, a gyermek mar meg lett volt, az Annya a tliznél 1évén a gyermek
halva alatta, én fel vévén a gyermeket, 1aték annak fiilén alol és egyik szeme kortil veressé-
get, minémiit mas gyermekeken nem lattam, mas hellyeken teste a gyermeknek szép volt,
nem lévén semmi senyvedés vagy rothadas azon. A gyermek annyat legottan meg kenvén
laték annak tomporajan kékséget.”

A kihallgatas utolsoé napjan (okt. 24.) hetedik tantiként megszolalt a korabbi vallomasokban
mar megemlegetett Manusag Potoczki, a néhai Martinus Szegleti 30 év koriili 6zvegye is, aki-
nek — minthogy a foszerepl6 hazasparral egy fedél alatt lakott — kulcsszerepe volt a dont6 jelen-
tdségli verekedés lefolyasaban. ,,Az utolso verekedésekkor a sokszor emlitett asylansnak fele-
ségével, hallam ebéd utan, hogy kialt az asylans felesége: Néne Manusag, ki menék a hazbol,
mivel egy fedél alatt laktunk, és latam az asylansnét a pitvar kiisz6bén keresztiil fekve, az Ura
fél kezét a kofalra, masikat az ajtora vetvén, labaval hasba rugodgya feleségét, és mondék: tol-
vaj, mit cselekszel (mert tudom vala, hogy olly nagyon viselGs volna felesége, hogy hét hetek-
re sziilne), 61d meg! Ezzel meg fogam az asylans labat, s addig tépelddém vélle, hogy felesége
fel szabadulvan el szalada, és igy fedvén, miért bannék illy rutul terhes feleségével, azt felelé:
Tudom, azt fogjak mondani az emberek, hogy kezem miatt holt meg a gyermek, hagy tellye-
sedgyék bé. Lattam az utan, hogy az asylansnénak fiile alatt egy ujni hoszszii véres karmolés

202



volt férje patkoja vagy sarkantyuja miatt, mas fel6l kékséget a fiile alatt, karjan, laban vagy 6t
hellyen is hasonlo kékségeket.” A csecsemd életkorarol a kovetkez6t nyilatkozta: ,,Még a szii-
Iésnek ideiig let volna valami méasfél holnap, mikor halva 16tt a gyermek.”

Végezetiil két hajadon leanyt hallgattak ki. Ok egy bizonyos Csiki David hazanal laktak,
akihez a megsériilt asszonyt a nagy verés utan Csiki Todortol atszallitottak. A korabban idé-
zett vallomasok alapjan az emlitett férfit a sértett Keresztesné apjaval azonosithatjuk.
Elisabetha Benedek, Csiki David 16 éves szolgaldja a kovetkezéket mondta: ,,A verekedés
utan gondolom harmadnappal az sokszor emlitet asylans felesége roszszul 1évén nalunk,
étszakan Uram felkolte, hogy tlizet tennék, aszszonyom mas aszszonnyal az agybol a tlizhéz
vivék Keresztesnét, az asylans feleségét, s ott halva 16n a gyermeke, mingyart érkezvén a
baba, fel vévé a gyermeket annya aloll, és laték a fiilén aloll a gyermeknek verességet, de
mitél volt, nem tudom.” A 14 esztendds Lucretia Tamas, akirdl nem tudjuk meg, hogy
,,milyen mindségben” lakott a hazndl, jol latta az asszony sériiléseit és a sziilésnél is jelen
volt: ,,Lattam, hogy hasitas vala az asylans feleségének fiile alatt, mikor szeredan az utolsd
verekedés utan hozzank hoztdk, és a fiile mellett véres jukat, a karjan és mas sok hellyeken
kékségeket, ugy mint a tomporajan is kékséget.” ,,Harmadnapra virradva a verekedés utan
Csiki Davidné mas aszszonyal az asylans feleségét az agybdl a tiizhellyre vivék, és ott halva
16n a gyermeke, onnan a gyermeket a bababa (!) vévé fel, mas addig hozza senki nem nyult,
a gyermek nyakan laték kékséget, az orran szemével egyiitt vereskékséget.”

Ezzel le is zarul az iiggyel kapcsolatban felvett tantivallomasok sora. A szereplok azono-
sitasahoz, korabbi vagy tovabbi sorsanak feltérképezéséhez egyeldre alig-alig allnak rendel-
kezésiinkre kiegészitd forrasok. A fentiekben bemutatott igy kapcsan sem tudunk kontroll-
forrasokra (ellenvallatas, itélet, levelezés stb.) tamaszkodni. A rendelkezésiinkre allo doku-
mentum alapjan roviden 6sszegezhetjiik a torténet kereteit. Eszerint az erzsébetvarosi katoli-
kus parokian egyhazi menedéket kért férfi hosszu ideje békétlenségben élt feleségével. A
hazasparnak volt egy nagyobb ,,fittska”-ja, meg egy kisebb gyermeke, akit még ,rengetni”
kellett. Harmadik gyermekiik sziiletése 5-6 héttel a dontd jelentOségli agresszio utan volt ese-
dékes. A ,nagy” Osszeveszésre 1742. szeptember 19-én, egy szerdai napon Kkeriilt sor.
Harmadnapon, pénteken sziiletett meg az asszony szerencsétleniil jart gyermeke, akinek hala-
la koriil volt némi bizonytalansag.

Az ligy egyik fészerepldje, a karvallott fiatalasszony, aki vélhetéen még nem toltdtte be a
harmincadik életévét,® az egyik legrégebbi és legjelentdsebb erzsébetvarosi 6rmény csalad
leszarmazottja volt.” A vallomasokbdl egyértelmii, hogy apja az a Csiki David volt, akinek
neve tobb erzsébetvarosi Osszeirasban szerepel.® Gyanithatdan rokoni kapcsolat allt fonn

6 V0. a ,Néne Manusag” kifejezés hasznalatat a 30 év koriilinek megjelolt tanu viszonylataban.

7 A Csiki csalad neve mar az elsé fennmaradt ebesfalvi 6rmény anyakonyvi bejegyzésekben feltiinik: 1658-ban
egy bizonyos Csiki David mar nasznagyként szerepel egy hazassagkotésnél. A korai 6rmény betelepiilok egy
része — a szakirodalom sejtése szerint — Csikbol (talan Csikszépvizrél) érkezett Ebesfalvara. A Csiki csalad vél-
hetSen nevében 6rzi ezt az eredetet. (Gazdovits 2006, 220-221) A csalad tagjai a 18—19. szazadban tucatnyi alka-
lommal lattak el a varosi fobird szerepkorét.

8 fgy példaul a szakirodalomban Avedik nyoman sokat idézett 1727. évi Gsszeirasban, ahol az 6rmény csaladfo-
ket utcak szerint irtak ssze. Avedik (1896, 65-67) és az 6 nyomdokain Gazdovits (2006, 225) az utcék elneve-
zése alapjan harom utcardl beszél annak ellenére, hogy az dsszeirasban a Nagy utca és a Nemes utca dsszevon-
tan szerepel (75 csaladfével), és ettdl elkiilonitve sorakozik a Kis utca 35 csaladféjének neve. Az elnevezések
egyuttal a tarsadalmi rétegzddésre is utalnak. Csiki Davidot a Nagy vagy Nemes utca lakosai kozott irtak ossze.
A varosi rangot meger6sité 1733. évi csaszari diploma szovege nyilvanvalova teszi, hogy valdjaban mindossze
két utcarol volt szo: ,,Az évi adot [...] a Nagy utcaban laké csaladok 8 forintot, a Kis utcaban lakoé csaladok 4
forintot, az ijonnan épitendd hazak utan pedig 8 forintot fizessenek.” (Gazdovits 2006, 227)
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kozte és az els6 tanuként, szomszédi mindségben kihallgatott Csiki Todor kozott. A torténet
negativ foszerepldje, Keresztes Sdndor neve 1735-ben még a gyergydszentmiklosi drmény
kolonia dsszeirasaban tiinik f61.° Ekkoriban csizmadiaként tevékenykedett. Minden bizonnyal
ezt kovetden koltozott Erzsébetvarosba, ahol elvette Csiki David lanyat feleségiil. Halvany
utalasokbol sejthetd, hogy a hazasfelek konfliktusainak hatterében anyagi problémak alltak.
Ugy tiinik, Keresztes Sandor nem talalta meg a szerencséjét a Kiikiill6-menti varosban.!?
Elvagyodott onnan az erdélyi 6rmények masik kdzpontjaba, Szamosujvarra. A veliik egy haz-
tartas alatt laké Manusag Potoczki vallomasa szerint, ,,az el6tt is gyakorta volt veszekedés
kozottok, melly igen ebbdl szarmazott, hogy az asylans hitta feleségét Szamusujvarra, fele-
sége pedig azt mondotta, soha mig ¢l, nem mégyen.” A vonek allo Keresztes valdsziniileg
anyagi értelemben is tobbet remélt a hazassagatol, amellyel kapcsolatban csalodnia kellett.
Aposaval kapcsolatban fennalld konfliktusaira utal az idézett megjegyzés: ,,férje Szebenbdl
haraggal jott volna haza, hogy felesége Attya pénzt igérvén néki, nem adott.” A férj pénziigyi
nehézségei, gazdasagi kudarcai a hazasfelek tettlegességig fajuld veszekedései soran gyu;jto-
bombanak szamitottak. ,,Az utolso verekedes eldtt valo vasarnap, hétfon, kedden, mindenkor
veszekedtek az asylans feleségével. Vasarnap a gyermetskéjek ingét baraczkal bé kevervén az
annya meg akarvan verni, az asylans meg nem engedé, monda ezért felesége: koldus, haszon-
talan ember, azt nem kérdezesz, mivel szerzek ingnek valo vasznat.” A , koldus, haszontalan
ember” emlegetése, szidalmazasa a végletekig fokozta a férj agresszidjat. Ennek verbalis
megnyilvanulasairdl a tanik tobbsége egyontetiien be tudott szamolni. ,,Hallottam a praefa-
tus Asylanstol sokszor, hogy sokszor mondotta feleségének: ha nyelvét meg nem fogja, hol-
tig veri.” ,,Hallottam Uramtol, hogy mondotta kétszer aszszonyomnak, veréssel, meg oli
Otet.” A szobeli agressziobol, fenyegetdzésbol tobbszori alkalommal alakult ki tettlegesség.
Fent idéztiik a masodik tanu, K6t6 Katalin vallomasat, amely az apatdl kért pénzen vasarolt
gyerekcsizma elveszitése €s a gyermek anyai megfenyitése kapcsan kirobbant verésrol szolt.
A férj és a feleség vitdja arrdl, hogy ,kié¢” a gyermek, valdjaban dominanciaharcnak tlinik.
Mivel az asszony nem hagyta magat, visszafeleselt, végiil 6 kapta meg a fiunak szant vesz-
sz6zést. Ugyanakkor a legkeményebb 0sszecsapas jellemzé modon kozvetleniil a férj csen-
des, visszafojtott fesziiltségekkel teli alkoholfogyasztasa utan tortént meg. Itt is elég volt egy
aprocska fenyegetdzés a nd részérdl ahhoz (,,ne kidlcs annyit rdm, mert azt cselekeszem, hogy
itt hadlak, hogy {ilhess fiaddal harom hétig, a mint {iltél a télben is”), hogy a férfi teljesen
elveszitse a kontrollt. A csaladi konfliktusok belsé mechanizmuséanak, logikéjanak megérté-
séhez kulcsfontossag vallomasrészlet szerint ,,a veszekedések kezdetin ugyan mindaketten
szolottak egymas ellen, de mihellyt latta aszszonyom, hogy Uram er6ssen meg haragutt,
mindgyart halgatot, mert erdssen félt Uramtol, de Uram harmadnapig is el morgott.” Talan az
asszony sziikségszerlien visszakozo attitiidjére utal a férj egyik indulatos félmondata: ,,Ugy
meg verem, hogy meg hal, had alazza meg magat.” Jellemzd, hogy csupén az egyetlen férfi-
tant valloméasa bizonytalankodott a konfliktusok kialakulasaval kapcsolatban: ,,Azt tudom,
hogy az Asylansnak feleségével csendes élete nem igen volt, de mellyik volt az oka, nem
tudom. Hallottam az Asylansnétol, hogy mondotta Uranak szemébe: Vagy néked kell élned
vagy nékem, de egyltt nem élhetiink. Azt is hallottam, az Asylans felesége maga zsebében

9  Avedik 1896, 128; Gazdovits 2006, 229. Feltiin3, hogy a Gyergyodszentmikloson osszeirt 77 rmény csaladfé
koziil tizen viselték a Keresztes vezetéknevet. Alapos torténeti-néprajzi képet ad a gyergyodszentmiklosi 6rmé-
nyekrdl (Tarisznyas 1994, 213-233).

10 Nem tudjuk, hogy Erzsébetvarosban mivel foglalkozott. Amennyiben itt is csizmadiaként tevékenykedett, meg-
lehetGsen furcsa, hogy a feleségének vdsdrolnia kellett egy csizmat a kisfia szamara.
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egér kovet hordozott, de mi végre, nem hallottam.” Az ,,egér kdvet”, azaz arzént a zsebében
hordo asszony képe tobbféleképpen értelmezhetd: vagy megkérddjelezi a szenvedo fél artat-
lansagat, vagy meger0siti kétségbeesett kiszolgaltatottsagat. Ezen a téren még a vele rokoni
kapcsolatban 4116 tant is elkertilte az allasfoglalast.

Hasonloképpen bizonytalanitd valaszokat (,,de mit6l volt, nem tudom”) adtak a tanuk az
ujsziilott sériilései kapcsan feltett kérdésekre is. Tobbek kozott azt sem sikeriilt egyértelmiien
tisztazni, hogy mikor tortént a halaleset; vajon halva sziiletett meg a gyermek, vagy esetleg
csak a sziiletése utan halt meg stb. Az asszony esetleges korabbi vetélésével kapcsolatban a
hazasparral egy fedél alatt laké Manusag Potoczki adott feltiinden kiilonos, nyilvanvalod hie-
delemaspektusokat sem nélkiilozé valaszt: ,,A verekedés el6tt egy héttel hétfén siitottem
torokbuza lepént, 1atvan azt az asylans felesége, a szomszédba széllyel kiildott, hogy ollyant
kaphatna, t6lem nem kért, mert neheztelt ram, én masnap is siitvén monda szomszedom, hogy
adnék Keresztesnének is, mert tegnap kerestetett, és én kiildottem néki szeredan estve felé.
Az utdn a mas héten hétfoén estve hallottam, hogy roszszul vagyon Keresztesné, az asylans
felesége, kedden pedig masnap magam is lattam, hogy délig fekditt, két ingit is lattam akkor
véresen le vetve, a labais véres vala, azt nem tudom, azért valaé véres, hogy meg kivanta a
malét, vagy haragja miatt, mert mind ezek miatt szokott ugyan az ollyan aszszonyoktol vér
follyni, de hogy olly nagy gyermek, mint a t6le lett, halva légyen e miatt, nem hallottam.”

A fentiekben apro pillanatfelvétel keretében betekinthettiink az erdélyi Erzsébetvaros 18.
szazadi mindennapi életébe. Egy csaladi konfliktus kapcsan kirobbant ,,iigy”, illetve az annak
keretében felvett tanivallomasok tartottak tiikrot a korabeli helyi 6rmény és magyar tarsada-
lom elé. A korabbi torténeti,!' etnikai-tdrténeti,'? helytorténeti'® és egyhaztorténeti'* szakiro-
dalom sokszor, nagy ivii attekintések keretében targyalta mar az erdélyi 6rmények 18. szaza-
di tarsadalmi mozgasainak, mobilitasanak és asszimilaciojanak problematikajat. Ezek a kuta-
tasok leginkabb a klasszikus tarsadalomtorténeti forrasok (pl. ado6dsszeirasok, anyakonyvek,
tanacsiilési jegyzOkonyvek stb.) alapjan rajzoltak képet a jellemz6 folyamatokrol. E folya-
matok lenyomatai — halvanyan — a jelen tanulmanyunkban targyalt dokumentumban is tetten
érhet6k. Maga, az ligyben fészereploként megjelend agresszor tipikus megtestesitdje az
ormények térbeli mobilitasra valé hajlandosaganak. Gyergyoszentmikldsrdl érkezett
Erzsébetvarosba, ahol néhany év utan mar az erdélyi drmények fOvarosanak szamitd
Szamosujvarba huztak iparos-kereskeddi megérzései. Erzsébetvarosi hazassaga ugyanakkor
vélhetden a tarsadalmi mobilitas masik fajtajat, a szocialis felemelkedés lehetdségét szolgal-
ta. A lokalis kozosség egyik régota meggyokeresedett, vezetd személyiségének lanyat vette
feleségiil, am szamitasa — ugy tiinik — nem igazolodott be. Az ligy masik oldalanak fészerep-
161, a Csiki csalad tagjai egyuttal a szocialis értelembe vett beilleszkedés igen jo példai.
Megnyilatkozasaikon keresztiil az 6rmény asszimilacié eldrehaladottsaga mar az 1740-es
évek viszonylataban kivaldan érzékelhetd. Tobb mint valdszinil, hogy a vallomasok eredeti
szovege is magyar nyelvi volt, erre utalnak tobbek kozott a népnyelvi kifejezések, a szolasok

11 Legujabban: Gazdovits 2006. Mellette az utobbi masfél évtizedben Pal Judit publikalt szamos nagyon fontos
tanulmanyt a targykorben, példaul: Pal 2006, 2007. Altaliban véve fontosak a Pazméany Péter Katolikus
Egyetem Uj- és Legujabbkori Torténeti Tanszéke altal rendezett konferencidk és ezek kiadvanyai: Oze
Sandor—Kovacs Balint (szerk.) 2006, 2007.

12 Friss attekintés, amely a néprajzi szempontokat is érvényesiti: Pozsony 2009, 109-139. Korabbrol lasd még:
Kisban 1992.

13 Ezen a téren a mai napig elsddleges hivatkozasi alapnak szamit: Avedik 1896.

14 Kovacs 2006. Az erdélyi ormények egyhazi integraciojanak bonyodalmaihoz k6z61 forrasokat: Kovacs—Kovacs
(szerk.) 2002, 81-112.
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(pl. ,ragnad a szart anyaddal”) és a parbeszédek szo szerinti és élethli idézetei. A tipikus
ormény nevek (Manusag, Oskihat stb.) foként a n6knél 6rokitédtek at, a férfiak mar magyar
hangzasu keresztneveket viseltek. (Jellemz6en a korabban gyakori Keresztes/Keresztély
keresztnév itt mar vezetéknévként szerepel.'?)

Torténetlink negativ fészerepldje — megnyilatkozasai alapjan — tokéletesen tisztaban volt
cselekedetei stlyaval és kdvetkezményeivel. Nyiltan felvallalt és 1épten-nyomon hangozta-
tott, agressziv attitiidje mogott szamos korabbi sérelem huzodott meg. Ezek koziil a legsi-
lyosabbnak az anyagi sikertelenség tiinik, amelynek odiumat felesége csaladjara terhelte a
csalodott férj. A helyi szinten befolydsos embernek szamitd apos nyilvanvaloan érvényesitet-
te volna lokalis hatalmi t6kéjét, ha Keresztes Sandor ligye a varosi magisztratus elé keriil.'¢
Vélhetéen pont a vilagi hatdsagok kikeriilését célozta a férfi kétségbeesett, am taktikus
Iépése, amelynek keretében egyhazi menedéket kért. Tetteiért természetesen igy is vallalnia
kellett a kovetkezményeket. Azt azonban, hogy az ligyben pontosan milyen itélet sziiletett,
egyelére nem ismerjiik.

Hétkoznapi vagy egyedi esetet jelent a fentebb ismertetett konfliktus? Lehet-e valamiféle
altalanos tanulsagot levonni a torténetbdl az erdélyi (erzsébetvarosi) 6rmények mentalitasara
vonatkozéan? Avedik Lukacs, a milleniumi varosmonografia elfogult szerzéje még minden
tovabbi nélkiil vette magéanak a batorsagot, hogy az drmény etnikum bizonyos szokasait, ant-
ropologiai jegyeit vagy akar egész lelkialkatat atfogd modon jellemezze. Ez a szd szerinti
»etnografiai” jellegt diskurzus a korszakban nagy divatnak szamitott, tehat a becstiletes szan-
déku pap-szerz6 sommas itéletalkotasa elnézhetd. ,,Az drmény ember kiilsejére nézve szép és
ildomos termetii, széles vallu és mellii, hollo feketeségli hajjal, sas orral és fekete szemmel.
Fogazata a keleti typust tiikr6zi vissza, a mennyiben gyongysorozatu az, sz&ép fehér szinti és
erds. Arczboriiket a nagyon is barna szin jellemzi. Férfiaik iizleti foglalatossaguknal fogva,
minthogy mindig jarnak-kelnek, barnapiros abrazatuak, mig a holgyek a sok otthoniilés
kovetkeztében sapadt fehér szinliek. Az érmény vérmes véralkatu, s dltalaban a szenvedély
embere; ez tiikrozédik at jarasaban, taglejtd beszédében és minden mozdulataban.
Alérendeltséget nem ismer, kereskedelmi szellemébdl kifolyolag nyerészkedni, kiilondsen
kartyazni szeret, hirtelen felheviil s ekkor larmaz, karomkodik, tér-ront, de embertarsait tett-
legességekkel nem illeti, altalaban véve inkabb csendes természetii, komoly, kevés beszédu,
magaba zarkozott, az oregeket és idegeneket tiszteli, feleségét nagyra becsiili. Mas népektol
kereskedelmi Osztone, ritka alkalmazkodo iigyessége 4ltal kiilombdzteti meg magat.
Csaknem hihetetlen konnytliséggel sajatitja el azon népek nyelvét, szokasat és minden intéz-
ményeit, a mely kozt €lni sorsa juttatta... Otthon a csaladnal patriarchalisan megy minden, az
apa a hangado, az anyanak csak a haz belsé dolgai koriil van szorgoskodasa, de azért a hii
férj szivesen kozli nehéz, bonyodalmas eseteit, mert tudja, hogy nejében eldrelato, helyesen
megoldo tehetség, e nemzeti ndi sajatsag létezik; a mit a férj a kiizdelemmel, sok utdnajaras-
sal szerez, az ormény asszony gondossagaval szaporitja. Az 6rmény nd hivatasa czéljat dicsé-
retesen képes megoldani; nemcsak készséggel, faradsagot nem ismerd szorgalommal teljesi-
ti hazi kdtelmeit, hanem a tarsadalomban is példanyképiil szolgal. J6 anya abban az értelem-
ben, hogy gyermeke hibdit is megitéli, a szeretete nem megy rajongasba at, hanem gyermek-
ének jovoje all mindig szeme elbtt... Az ismerds és rokon csaladok nagyon belsd baratsag-

15 A névtani folyamathoz vo. Tarisznyas 1994, 223-224.

16 Az erdélyi ormények belsé birdskodasanak fontos jellemzdjére utal: Pozsony 2009, 121. Az erzsébetvarosi
tanacs jogkoreirdl, feladatairol, rendeleteirél (utobbiak kapcsan szamos néprajzi adalékkal) részletesen ir: Ave-
dik 1896, 131-153.
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ban élnek, felvaltva vendégei egyik a masikanak a satoros iinnepeken, hol is az egész nem-
zetség Osszegyiilvén, feszteleniil toltik az id6t. Nem tud az 6rményasszony disznétort iilni,
ujsiitott kenyeret, kaldcsot megszegni, valami tavaszi ujsaghoz hozza nyulni, sem valami ritka
eledelnemiit elkdlteni a nélkiil, hogy ne részeltetne abbol ismerdst is... Nagy e népben a val-
lalkozasi szellem, a mig szerencséje tart, tesz is bamulatos dolgokat, de tiinvén szerencséje,
oda is minden allhatatossaga és tiirelme. Féerényei kozé szamlalhatjuk buzgé vallasossagat,
rendithetetlen hazafisagat, konyoriiletességét, szerénységét. Arnyoldalai pedig az az egyenet-
lenkedés, 6rokos partviszaly, dllhatatlansdg és némi nemii kapzsisag.” (Avedik 1896, 74-77.
Kiemelések télem — BD)

Avedik romantikus jellemzéséhez képest és azzal helyenként tartalmi ellentmondasban
torténetiink csupan apro toredékeket kinal az utokornak. Noha ezeket semmiképpen sem tart-
juk kevésbé hasznos forrasadatoknak, mint a millenniumi mii szerz6jének megallapitasait,
mégsem allitjuk, hogy ezen adatok alapjan akér csak az 1740-es években, Erzsébetvarosban
¢l6 emberek mentalitasarol altalanos képet nyerhetnénk. Az egyedi eset felvazolasa mogott
nem is efféle kutatoi szandékok rejlettek. A kora tjkori torténet ujramesélése reményeink sze-
rint arra nyujthat példat, hogy milyen lehetdségei vannak a torténeti forrasokkal foglalkozo
néprajzkutatonak bizonyos egyedi, ,,szorvanyos” dokumentumok feldolgozasara. Meggy6z0-
désiink, hogy a tanulmanyban taglalt esemény négy és fél oldalas alapdokumentumanak nép-
rajzi szempontu ,,kicsemegézése” (azaz a késébb konstrualt ,,népi kultura” torténeti el6zmé-
nyadatainak kontextus nélkiili kiemelése) helyett eléremutatobban jartunk el, amikor a vallo-
masok szo6 szerinti kozlésével igyekeztlink osszeilleszteni a hajdani torténet mozaikdarabjait.
Az efféle forrasok ugyanis, mint cseppben a tenger, magukban rejtik az évszazadokkal ezel6t-
ti mindennapi élet foszlanyait. A lakohelyt6l a taplalkozasig, a gyermeksziiléstdl a szom-
szédsagi viszonyokig (€s sorolhatnank), a mindennapi élet torténetének szamos terrénuma
helyet kapott — még ha érintdlegesen is — a vallomasokban. Kiilondsen tanulsagosak a hdza-
sélettel, hazassagi konfliktusokkal kapcsolatosan rogzitett korabeli megnyilvanulasok. Ezek
nagy része Osszeegyeztethetd azokkal az altalanos megallapitasokkal, amelyek a nemzetkozi
szakirodalom 0Osszegzd attekintéseiben az utdbbi évtizedekben napvilagot lattak.'” Azon
elgondolés, mely szerint a kora ujkori hdzassdgi konfliktusok hatterében nagyon gyakran a
nemi szerepek altal determinalt hatalmi poziciok koriili vitak, az azok atlépésére, illetve meg-
Orzésére iranyuld torekvések alltak, tokéletesen tetten érhetd fenti torténetiinkben.'® A gyere-
kek kontrollja feletti dominanciaharc mellett ide sorolhatjuk a folyamatos verbalis vetélkedés
félreérthetetlen nyomait, a férfi agresszigja mogott meghtizodd hatalmi torekvéseket, vala-
nek példaja az alkoholfogyasztas és az erészak 0sszefiiggésének torténeti dimenzidit is érzé-
kelteti. A foszereplé magatartasaban a harag, a verbalis erdszak és a tettleges agresszio egyre
er6s0dd fokozatait kovethetjiik nyomon. A hazasélet belsé mechanizmusainak kitapintasa
mellett ez a témakor is az emodciok torténetének megirasa felé nyujt lehetdségeket.'” A torté-
net alapjat képez6 forrdsanyag tovabbi tanulsagai a privat és nyilvanos szféra hataranak, vala-
mint ezzel 6sszefiiggésben a kozossegi kontroll miikddésének 1éptékvaltd vizsgalati aspektu-
saban rejlenek.?’ A hazasélet bels fesziiltségeinek haztartasi, rokonsagi és lokalis kozosségi

17 Lasd példaul: Gestrich—Krause—Mitterauer 2003, 536-541; Miinch 1998, 194-201. Magyar részr6l kivalo torté-
neti-antropologiai monografia a 19. szazad els6 felének vonatkozasaban: Matay 2006.

18 Beck 1997, 186-188. V6. még Davis 2001, 134 és passim.

19 Beck 1997, 172-175.

20 A korszak vonatkozasaban alapvet6 francia 6sszegzés: Ariés—Chartier 1991.
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ismerete, szamontartasa és megitélése a személyes vallomasokon keresztiil mikroszinten
ragadhaté meg. Ugyancsak ebbdl a szempontbdl fontosak a halva sziiletett gyermeknek mint
veszteségnek az értékelésére utalo kijelentések. Maga a sziilés aktusa is tarsadalmi esemény-
ként tiinik fel az elbeszélésekben. A halott csecsemoOt szinte mindenki latta, és — kiilonosebb
borzongas nélkiil — pontos leirast tudott adni sériiléseirdl. Ezek egyuttal a gyermekhez valo
viszony apro, jelzésértéki megnyilvanulasai is, amelyek kdz¢é a nagyobb fiu anyai megfenyi-
tésének, ,,nevelésének™ latvanyos aktusai is besorolhatok (vo. Gélis 1991).

Ilyen és tobb mas ehhez hasonld (altalunk talan egyeldre fel sem ismert) szempontbol
beszédesek igazan a felsorakoztatott tantivallomasok, amelyek szokatlanul hosszu idézése
reményeink szerint a késobbi, elméleti jellegi vizsgalatok megalapozasahoz is hozzajarulast
jelenthet. Annak ellenére, hogy egy egyedi eset, valojaban kevéssé kontextualizalt ismerteté-
sérél van szo, mégis elképzelhetonek tartjuk az ilyesféle utdlagos kutatdi interpretacio altala-
nosabb szintli felhasznalasat. A nyugat-eurdpai torténetirasban ujabban az ego-dokumentu-
mok (megtiszteld) osszefoglald névvel illetett forrasok kdzé sorolt kihallgatasi jegyzokony-
vek szempontjabol az utdbbi évtizedekben a felértékelddés egyértelmi jelei mutathatok ki
(Schulze 1996; Fuchs—Schulze 2002). A torténészek sem tagad(hat)jak le, hogy a mindenna-
felfedezte, és a maga szempontjainak megfelelden el is kezdte annak kiaknazasat. A legkii-
16nfélébb indittatast tanavallomasok és vallatasi jegyz6konyvek ugyanis régota ismert, hasz-
nalt és kedvelt forrastipusnak szamitanak a nemzetko6zi (és a hazai) torténeti-néprajzi kutata-
sokban. A tematikus determinizmusban késziilé tanulmanyok keretei azonban a kelleténél rit-
kabban engedték meg, hogy a mindennapi élet tiikkrének szamité hajdani torténetek 6nma-
gukban, legaldbb az alapforrasok adta lehetdségeket maximalisan kihasznélva kerekedjenek
ki. Az aktualisan és tematikailag relevansnak mindsitett adatok ,,kicsemegézése” soran hason-
16 torténetek szazai, ezrei siklottak el, hullottak ki a céltudatos és jo szandék vezérelte kuta-
tok kezei kozott. De miért elégednénk meg a csontokkal, ha ebben a kiilonleges régészeti
rekonstrukcioban a testszovetek is hozzaférhetdk?
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Scény z jedného zlého manzelstva (Erzsébetvaros, 1742)
Pramene kazdodenného zivota Arménov v Sedmohradsku
(Zhrnutie)

Studia sa podujima na prerozpravanie pribehu z 18. storogia. V roku 1742 sa v mestecku Erzsébetvaros
(dnes: Dumbraveni) vysetroval pripad istého Arména, ktorého obvinovali z toho, Ze viackrat brutalne
zbil svoju tehotnl manzelku a tym zabil ich uz takmer vyspelé diet'a v bruchu Zzeny. Podrobny rozpis
svedeckych vypovedi z pripadu napomaha vysvetleniu zakladnych ¢it vtedajsieho sledu udalosti.
Narativne vypovede zvi¢sa miestnych Arménov sucasne poskytuju pohl'ad do zivota miestnej komunity
a vyzdvihuju jej niektoré charakteristiky (asimildcia, socidlna mobilita). Skimany zdroj historického,
etnického a etnologického kontextu sedmohradskych Arménov ma aj d’alekosiahlejSie ponaucenia.
Spomedzi nich autor naraza na charakter manzelskych konfliktov a na suvislosti medzi pozivanim alko-
holu a agresivitou, na jednotlivé stupne hnevu/verbalneho nasilia/nasilnosti a na zmeny vo vztahu k die-
tat'u, ako aj na dobové prelinanie sikromnej a verejnej sféry.

(preklad lldiko Haraszti)

Szenen von einer schlechten Ehe (Elisabethstadt, 1742)

Quellen der Alltagsgeschichte von Armeniern in Transsylvanien
(Zusammenfassung)

Der Aufsatz berichtet iiber eine Geschichte aus dem 18. Jahrhundert. 1742 wurde eine Untersuchung in
Elisabethstadt (heute: Dumbraveni, Ruménien) gegen einen Armenier durchgefiihrt, der wegen
Totschlags an seiner schwangeren Frau und dadurch auch wegen Mord an seinem Kind angeklagt war.
Den Ablauf der ehemaligen Geschichte kann man durch die detaillierte Darstellung des
Verhorprotokolls am besten rekonstruieren. Die Erzahlungen der Zeugen, die meistens aus der lokalen
armenischen Gesellschaft stammten, zeigen mehrere typische Kennzeichen (Assimilation, soziale
Mobilitdt). Neben dem historischen, ethnischen und volkskundlichen Kontext der Armenier in
Transsylvanien hat die untersuchte Quelle auch andere, lehrhafte Konsequenzen. Bei dem Autor wird
von diesen z. B. die Natur der Ehekonflikte, der Zusammenhang von Alkohol und Aggression, die
Stufen von Zorn/verbaler Aggression/Tétlichkeit, der Wandel von Emotionen gegeniiber der Kindheit,
und die zeitgendssische Verflochtenheit der privaten und 6ffentlichen Sphéren markiert.

(tibersetzt von Daniel Barth)
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Folklor adatok egy negyedi katonakonyvben,
a 19. szazad masodik felébél’

NAGY [LONA

A katonakonyv a kéziratos fiizetek egyik jellegzetes fajtaja, a katonafolklor darabjainak iras-
ban rogzitett gylijteménye. Bar voltak korabbi hagyomanyai, igazan a dualizmus koranak lett
jellegzetes terméke. A csaszari és kiralyi seregbe besorozott katona mindennapi életének
részét képezte, hogy szabadidejében az otthontol valo tavollét keservét a fiizetébe jegyezge-
téssel igyekezze elviselhetové tenni. A konyvben parhuzamosan vannak jelen a katonaélet
mindennapjaira reflektalo bejegyzések és a csaladra, sziil6foldre emlékeztetd, a sziiléfalubol
hozott dalok és mas folklor szovegek, amelyek felidézése, irasban rogzitése a felejtés elleni
memoriatechnika eszkozéiil szolgal. A katonakonyvek ugyanakkor a kiilonb6z6 helyekrol
egybegyllt fiatal férfiak folklortudasanak egymas kozti megosztasat is reprezentaljak: nagy
kedvvel tanuljak el egymastol a dalokat, meséket és minden mast, amiket a felejtés ellen
ugyancsak leirnak, egymas fiizetébdl gondosan atmasolnak.

Egy figyelemre mélto fiizetet 6riz a Néprajzi Muzeum Etnologiai Adattara (leltari szama:
EA00112), amely egy negyedi foldmiives tulajdona volt. A fiizethez mell¢kelve az archivum
megorizte Bano Istvan néprajzkutatod (1918-1987) 1948. oktdber 1-én kelt levelét, amelyben
leirta, hogy Dr. Kiss Lajos (népzenekutatd, 1900-1982), aki akkor a gy6ri Altalanos
Zenekonzervatorium igazgatoja volt, kérte ezt el a tulajdonosatol, ifj. Izsak Jozsef mdzsi
lakostol (a filizet irgjanak fiatol, 1d. lejjebb). A kitelepités soran Mozsre keriilt leszarmazott
hiteles masolat ellenében a mizeumnak adomanyozta az eredetit.

A fiizet vonalas, A5-6s méretii, kékeszold vagy zoldeskék(?), fekete, illetve kék, de meg-
barnult tintaval irodott, az utblagos bejegyzések némelyike tintaceruzaval. A lapok széle
begytirddott, elkopott, beszakadozott. Tulajdonosa a katonasagtol vald elbocsatasa utn is iro-
gatott bele, és az elrongyolodott lapszélekbdl feltételezhetjiik, hogy a fiizetet nem csupén a
szolgalati 1d6 alatt forgatta, hanem késdbb is, a benne valo lapozgatas bizonyara emlékeinek
felidézését is segitette. A leirt szovegek pontosan kdvetik a korabeli mintékat, a katonakdny-
vekben megjelend miifajok szinte teljes sorozatat képviselik. Itt most csak a folklorisztikai-
lag értékelhetd lapokkal foglalkozunk, a német nyelvii, got betiis, szolgalattal kapcsolatos ira-
sokat, de még a fiizet végén megjelend, immar otthon beirt gazdasagi feljegyzéseket is mel-
16zziik (bar érdekes latni, hogy példaul egy lap kizardlag a kiilonb6z6 pasztoroknak termé-

*  Ez az iras Filep Antalnak a Negyed néprajzarol készitett tanulmanyahoz (Filep Antal: Negyed kozség hagyo-
manyos életformaja. In Negyed torténete. Szerk. Izsak Lajos. Hn.: én. [2011], kiad6 nélkiil, 281-327. p.) kiegé-
szitésképpen irddott, am a megjelent helytorténeti monografiaban nem kapott helyet. Filep Antal is foglalkozott
az itt bemutatando katonakonyvvel, megallapitasait itt nem ismételjik meg. A kéziratot 6 masoltatta le a
Néprajzi Mlzeumban, amiért illesse koszonet.

213

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

szetben juttatott jarandosagokat sorolja fel: Filep Antal szerint Izsak Jozsefnek ,,minden
bizonnyal Negyed kozségi legeltetésének szervezésében lehetett jelentds szerepe.”

Magarol csak a flizet végén, mar hazatérése utan kozli, hogy Izsak Josef sziilettem 1838
Martzi 19 a 47., majd megismételve 51. lapon.! Ez a két lap ,,anyakonyvi” bejegyzéseket tar-
talmaz, a sajat sziiletési adatai ala irta Izsak Lidia (47. lap), ill. Lidia (51. lap) adatot: mivel gyer-
mekeik sziiletési és halalozasi datumai kovetkeznek ezutan, feltételezhetd, hogy nem a névéré-
r6l, hanem két évvel id6sebb, azonos csaladnevil vagy a férje nevét felvett feleségérol van szo.
(Josef fijunk 1866 Aprilis — ez athuzva (ez a halalozast jelenti!) a 47. lapon, majd az 51. lapon:
Josef sziiletett 861. Aprilis, alatta Meghalt 866—, majd Kdlmdn sziiletett 864 november 8, Lajos
sziiletett 864 Auguszt, Gyula sziil 866 Juni 15, Josef sziil 868 janu 11., Eszter sziil 869 novem
11., Karoly sziil 871 novem 10, Meghalt 872. , Rakhel sziil 874 juni 9, Karoly sziiletett 879 Juni
10. A kilenc gyermekbdl kettd kicsi koraban meghalt, mindkett6jiik nevét 6rokolte egy-egy
késobb sziiletett testvér. Sajat sziiletési adatai elott/folott sziileit emliti:

Az Edes Atyank meghalt 69 éves volt 870
FEdes anydnk volt akkor 62 éves

Az elsd, szamozatlan oldal, a cimlap (?) alig olvashato, Her von Isak Josef, alatta: asztan
Szabo Gémérmegyébol egyhazas Basti, majd a tobbi katonatars neve kovetkezik, egyenkeént,
sorban egymas ala irva, talan egy kivételével valamennyien magyarok (a keresztneveket —
Péter, Zsigmond, Janos, Laszlo — kdnnyebb kibetiizni, két esetben azonban csak a vezetéknéyv,
Zsombai és Csapi olvashato. Az elsd, szamozott oldalon ez 4ll:

Izsak Jozsef mulatsagos konyve irta
Dalmatsijaba Szeptember 1son 869ik évbe
meg unt napjaiban.

Jozef Isak gft

Talan nem véletlen, hogy Izsak Jozsef egy keservessel, mintegy hangulatara legjellemz6bb
darabbal kezdi feljegyzéseit, folytatva az els6 oldalon:

Nekem a leg tisztabb estve fekete gydszban
van festve. homdjos foléttem a legtisztabb ég is
mert tudom hogy meg tsalt a reménység is

Sok valtozata koziil itt csak azt emlitjiik, amit Vikar Béla kozolt: A magyar népkoltés reme-
kei I-11. Budapest: Franklin Tarsulat 1906. els6 kotetében. A XI. Keserg6 szerelem cimii feje-
zet Boldogtalan szerelem cimet viselé dalanak masodik versszaka:

Nekem a legtisztabb estve
Fekete szinre van festve.
Komor felettem az ég is,
Elhagyott a reménység is.

1 Akézirat 56 lapbdl all, az adattarban szamoztak meg az oldalakat. Az altalam hasznalt masolat hianyos, csak a
folklorisztikailag értékelhet6 oldalakat tartalmazza.
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Ezt egy verses levél zard versszaka koveti:

Zadro be fodézés kedveséhez

Mostan pedig algyon isten. Téged elfelejt

hetetlen. s Még viszont lathatlak. Szivem

hez szoritlak! Nevesd meg hii kedvesed!
Kiild el hozza leveled!

A verses levél a 18-19. szdzad forduldjan valt divatossa. Vagy elkiildték (misszilis levél),
vagy csak feljegyezték, hogy az egyéb irasok kozott olvasgathassak.? Izsak Jozsef is bizo-
nyara késobbi felhasznalas céljabdl rogzitette, mint ahogy ezt még két alkalommal is megtet-
te. Masolasnak tlinik egy vofélykonyvnek a nasznagy szerepét, szovegeit tartalmazoé részlete
a 6-9. lapon. Az iras kiilondsen gondos, egyenletes, ami a masolas nyugodt, biztos munka-
menetét igazolja. A szoveg proza (itt-ott bukkan fel némi rimes megoldas), tehat nem koény-
nyen memorizalhato, ezért fontos az irasos megorokites, akar sajat, késobbi terveihez (talan
gondolhatott arra, hogy véllal majd ndsznagy szerepet, ha ugyan ezt kordbban nem tette:
ekkor sajat repertoarjanak bovitésére hasznalhatta), akar egy falujabeli nasznagynak szanta
segitd ajandékul, vagy csak megtetszett neki. Az nem valdszinii, hogy maga alkotta, mert
akkor javitas, kusza irasmod tiikkrozné ezt az allapotot. A szoveg emelkedett, iinnepélyes, néha
cikornyas, zavaros, de tréfalkozasnak, huncutkodasnak nyoma sincs benne.

1. Nasznagyi kételesség!

Aminden dldasoknak Istene az az kutfeje akitol szal ala minden jo adomany
és tokéletes ajandék onan feliil az egekbol! Szalitsa amaga menyei dldasat
mindnydjan kigyelmetekre | Meg kerestiik kigyelmeteket mint idegeb vendégek
ha artasokra nem lennénk!

2. Mikor a Lejant keéri

Erdemiink felett valé driga uraink aszonyaink um: n.n. ami sziviinknek
szandékat akaratunkat el beszéljiik hogy mibe faradtunk Az midon az isten
ddamot teremtette, nem nézte Jonak maganak egyediil lenni Teremtett neki part
attol fogva firol fira fent tartjuk. mivel az isten rank hagyta azon modon tse-
leksziink, s az Isten segitségével keztiikel akaratunkat! Mivel az urtolvan edo-
log rendelve nem mond hatunk ellene,

[Kedves bejegyzés a kdvetkezd 7. lap tetején a kozépre irt, alahuzott ,,rendezdi utasitas™:]

.most igyon egy pohdrbort”.
fol kérlek leanyzo Idejovetiink okat s szandékunkat meg értetted Szived
szandékat mink is szeretnénk meg érteni azt kérdem Leanyom Szeretnéd ezt a
betsiiletes Ifjut férjednek és mernéd ¢ kezed a hdzasag fejében nyujtani?
Nyujtsd tehat! Most az.

2 Errdl és a katonakonyvekrél 6sszefoglaloan lasd Keszeg Vilmos: Alfabetizacio, irdsszokasok, popularis irdsbe-
liség. Egyetemi jegyzet. Kolozsvar: KINT-BBTE Magyar Néprajz és Antropoldgia Tanszék 2008, 355-356 p.
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Alddsoknak istene dldjon meg titeket és tartson meg egymdshoz valé igaz
dllando szerettetben Zaboldzon meg minden dartalmas és mérges nyelveket kik
titeket a hazasagi életbenmeg haborittananak hogy isten jo voltabol el érvén
azt anapot melyen a hitnek lantzaval elvalhatatlanul egybe kéttettek élhessetek
galambi paros életben, az urnak ditsdittésére s lelketek idveségére

Szivembdlkivanom!
3. Mikor a jegyet adja alany

Koszonjiik és szivesen veszi ami vilegényiink matkajanak Szeretetébol adott
ajandékat stole kitelheto képen meg szolgalni igyekezik!

4. Mikor a jegyet adja a Legény!

Mint hogy az Isten megdldott minketis utainkban s Szandékunkba boldogi-
tott. tehat ami vo legényiink is ezen dolog meg erdsittésére Szerete[té]nek
bizonsagara ajandekkal kedveskedik és igéri magat irantad hiiséggel viseltetni
tehdt fogjatok egymds kezét Aldds utina!

3. Mikor a Menyaszonyér elmentek!

Orvendiink és Szerentsének tartjuk hogy drdga urainkat ij szép seregbe
egybe gyiilve talaltuk. Tehat! az ur kedvelje egybe gyulésiinket és dldja meg
elkezdett dolgainkat!

Jol emlékezhetnek kigyelmetekra hogy az elm mult napokban megkerestiik
kigyelmeteket hazokban fel nevelt Sziizért és Ajanlast tettek Szinte lejanyuk is
hogy ha ezt a napot meg érjiik kész lesz a Szent asztalhoz menni és az eskiit
letenni az az orokké kotelezni magat vélegényiink gondviselése ala adni most
pedig itt van az ora add hat a kezed most Isten hirével gyeriink!

6. Mikor indulnak a meny aszonyal haza!

A mi hozzank mutatott s veliink kozI6tt jo akaratjakat egész aldzatosaggal
meg kdszonvén meg esett hibdinkrol engedelmet kériink menyaszonyunkal
pedig haza felé tériink Sziileitol meg fog valni az urnak gond viselése ala ajan-
lok kigyelmeteket most Isten hirevel menyiink s jo éjszakat!

A nasznagy tehat levezeti a lanykérést, majd az ezt kovetd eskiivére kéri ki a menyasszonyt.
A templombo6l minden valdsziniiség szerint a menyasszony nasznépével sziilei hazahoz tért
meg, ahonnan ismét a nasznagy kéri el, hogy a hagyomany szerint 01j otthonaba, Gijdonsiilt ura
hazéba kisérje. A hagyomanyos lakodalmi rend torténeti alakuldsarél Eurdpaban Gjabban a
német és a magyar kutatas tart fel értékes adatokat®: ebbe a folyamatba jol illeszkedik a fenti
eseménysor. A nasznagykonyv forrasat nem ismerhetjiik, de ha Izsak Jozsef feljegyzésre érde-
mesnek tartotta, elfogadhatjuk, hogy ez a forgatokdnyv megegyezhetett azzal, amelyet Ne-
gyeden is gyakoroltak.

Kettds elvalasztd vonal alatt jobb oldalon ujra felirta nevét: Izsak Josef, majd fontosnak
tartotta vallasi élményét megorokiteni. Negyed Oslakossaga romai katolikus volt, ezért is
figyelemre mélto, hogy Izsak Jozsef a protestansokra jellemzé modon feljegyzi az énekek
sorszamat és a Szentlecke szentirasbeli helyét is.

Dalmatzidba 964 Augusztus 3am Aldoztam elsébb a masodik éneket énekelltiik,
aztan a 93 ditséretet az Sz letzke meg volt irva sz. Pal apostol Romaba irott
levele 12 része 12 verse. Izsdk Jozsef

3 Szabo Andras Péter: Menyegz6t6l mennyegzdig. Gondolatok a hazassagkotési szokasrend magyarorszagi fejlé-
désérél. Szazadok 144 (2010), 1027-1084. p.
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A 10. laptol katonadalok kovetkeznek. 1. Galabdardi [vsz. Garibaldi] dalla: hat, egy strofas
dal a katonamundér kényelmetlenségérol, a katonasors reménytelenségérol (,,kilenc fo[n]tos
agyu golyo eltalal”), a szeretd hiitlenségérél, egymastol vizszintes vonallal elvalasztva, ami
azt jelzi, hogy a valdjaban kiilonb6z6 tartalmu dalokat egyiitt szoktak énekelni, egybe tarto-
zonak gondoltdk, vagy Izsdk Jozsef egybe tartozonak gondolta. Az elsé emliti is
Galabardi/Garibaldi nevét:

1. En vagyok a galabdrdi bakdjo

Azert jarok vilagos kék ruhdaba
Most faszoltam? ezt a rongyos Atillat
Barna babam massal éli vilagat

2. Uj a tsizmdmde nem lehet viselni
Most Latomhogy bakantsotkel tserélni
Ez az bakants szoritja a labamat
Jaj de sziikre szabtdk a nadragomat

3. Edes anyam mert sziiltél e vilagra
Kilentz fantos agyugolyo szamara
Kilentz fotos agyu golyo eltaldl
Aztsem mondon hogy volt egy édes anydam!

4. Hazom elott zold leveles z6ld erdo
Mert nints nekem igaz szivii szeretom
Buval élem én az egész vilagom
A Jo isten tudja szomorusagom!

5. Edes anydm mihaszna ha busultam
Estve késon szeretomnél bujdostam
Mindeég iiltem huntzutnak az 6lébe

Meég is mast vett a hamis a szivébe!

6. Szépen zéldelnek az zéd vetések
Faradoznak a honfi legények
Enis igensokat faradtam
Méga magamera talaltam!

A 11.1ap kdzepén az ujabb cim: 2. Mds Induld. A tordk elleni harcra buzditd, a hazatol,
Pozsony varosatdl kiilon is elbucstizo, 3 strofas bucsudal. 1zsdk Jozsef katonaskodésa idején
mar véget ért a krimi habora, amelyben egyébként Ausztria nem vett részt. O maga a csasza-
11 és kiralyi 72. gyalogezredben szolgalt, els6 behivasa alkalmaval Triesztb6l Dalmaciaba
hajoztattak, az akkori osztrak-t6rok birodalom hataran allomasozott ezredével, de harci cse-
lekményre ott nem keriilt sor. Lehetséges, hogy minden eshetdségre, akar hatarvillongasra
szamitva torok ellenes 1égkort alakitottak ki a katonak kozott, és ennek hatasara kertilt a fiizet-
be az alabbi ,,indulo”.

1. Isten hozzad kedves hazam érokre
Mert mos megyiink az ellenség elejbe
Ott tesziik meg a magyar vitézséget
Ott gyozziik le orokre a torokoket

4 vételeztem
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2. Isten hozzad Pozsonynak varosa
Joviinké beléd tobbet vagy Soha
DeSzerentsés aki benned maradhat
Mert ellenségtil semit sem tarthat

3. Isten hozzad Magyarorszag hatara
Ki ériink a téroknek granitzjara’

Mikor megyiink visza Magyar hazankba
S Batorsaggal megyiink a nagy Basara

3-as szammal jelolve immar egy teljes, verses szerelmes levél: 3. Levél Készonts Keservesen!
— kezdettel.

Most irdsom nyujtom gyonyorti virdgom

Nehéz képpen [tintaceruzaval f0lé irva:ne] ved bus panaszom

Szerelmes galambom szives sohajtisom

Mert utdannad szivemnek vagyasit

Mind végig egy szogig elejbed terjesztem

Gydszos helzetemnek

Mert amidon Rozsam nékem eszembe jutsz

Kettos banat 6klik bus magy|ar] szivembe

Sulyos allapotom tavol létembe

Rozsam nalad nélkiil jaj de bus az élet

Mert ha rad gondolok hervad testem lelkem

Erted galambom jo szeretd kedves

Mert tudom szerettél nem is felejthetlek

Sok édes csokodert

Ot, szamozott narrativum cime kdvetkezik, amelyek tréfas elbeszéléseket sejtetnek, szerepli
az obsitos baka, a cigany és a pap, akik jellegzetes alakjai a katondk korében is kedvelt anek-
dotaknak. A roluk szolo tréfak gyakran erotikus tartalmuak, bar az itt emlitettek nem err6l
arulkodnak. Figyelemre méltd egyébként, hogy Izsak Jozsef kéziratdban semmiféle pajzan-
sag nem lelheto fel, holott a katonakonyvek gyakorta tartalmaznak obszcén rajzokat, tragar
szavakat vagy alomként eléadott szexualis kalandokat.

1. Torténetek a ketskemeti Lanyrol s akasztott

2. opsitos bakarol ki 5 krajtzaral indult

3. tziganyrol s tehenérol s pap g. tehenérol

4. Torok 3 allatrol kik jovenddlnek

5. A két bakarol kik [olvashatatlan, tintaceruzas bejegyzés].

Dallok magyar baka szamdra! cim alatt a 13. lapon az ekkor mar igen népszerti Klapka-indu-
16 (szoveg: Thaly Kalman, zene: Egressy Béni) folklorizalodott, atkoltott valtozata talalhato,
két versszaka kozé Pet6fi Csatadala negyedik versszakanak ugyancsak folklorizaloédott valto-
zata ¢kelve.

5 hatarara
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1. Fol £ol vitézek a tsatara
Aszent szabatsag oltalmara
Ropog a puska tsatog az kard
Az lelkesitti tsatara az magyart

2. Véres a f6ld 1abam alatt
Ell6tték a pajtasomat
Mink sem lesziink karobb nala
Bérohanunk az tsatara el6re

3. Nints magyarnak sehol parja
Vigan megy az atsataba
Biiszkén ki all az hartz mezore
Batran kijaltja vitézek eldre.

Két bucsudal kovetkezik, ismeretlen kolto tollabol. Tintaceruzaval, utdlag eléirva a szamozas:

3/a

mas!

1. Isten hozzdd szép falum hatdra
Utétt mar a tavozé ordja
Elkel meni és talan tsatara
Nemis térek visza hamarjaba.

2. Isten hozzad szivemnen [sic!] szép virdga
Jo leanyom lelkemnek 6romaga
Jer olelj meg talan utoljara
Adj egy tsokot kedvesed ajkara.

3. Ha az Isten meg tart egésségben
Es részesit enagy Szerentsében
Es ha visza térhetek ledben
Meg maradszé igaz hiisegedben

4 Hat ha elfoly kedvesednekvére
El jész é majd a tsatatére
Kedvesednek sirjat meg szentelni
Holta utan egy imat mondani

4. Mas dall!

1. Zold Ligeten iil egy lanka szomorun
Keseregve dolgozgat egy készaron [sic!]
Pitzin szajan halk ének zeng ég felé
Hely az ének mint ha szivem verezné.

2. Jo parjaert kesereg a hii kebel
Kihazankat védelmezni esik kel [sic!]
Azé leszaz illatos szép koszoru
A kis lejany azért olyan szomoru.

[14. lap]

15. lap
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3. Font a tserfan vad gerlitze turbikol
Parjat az is elvesztete valahol
Bus nyégésén a készal is meg indul
Tsuda éha a lany konye kitsurdul.

Az orszaglasim Katona éltembe! cimmel szamol be élményeirdl. Az 1. vilaghaborit megjart
falusi férfiak, akik addig a falujukbol vagy ki sem mozdultak, vagy csak a kdzeli falvakban,
varosokban jartak, életiik végéig biliszkén mesélték vilagjarasuk tapasztalatait. Izsak Jozsef is
bejarta az osztrak birodalom tavoli helyeit, mas népeket, szokasokat lathatott, amirdl bizo-
nyara szivesen beszélt: naplojanak sziikszavu feljegyzései ehhez szolgalhattak vezérfonal-
ként. Az alahtzasok késobb tintaceruzaval késziiltek.

Katona lettem 1859be aprl Bementem Pozsonyba onand Bétsbe onan
Konajburgba onan visza Bétsbe onan f61 Német Stdjer Tilor Graner Olaszorsza
[lap széle, elkopott] a frantzia elejbe a granitzra ott élyeleztiink. foposztokon
[sic!] 2. holnapig. azutan békeség lett visza fordultunk gyalog maséroztunk 2.
hétig vas palyan pedig 4 nap 4 élyel Pozsonyig onand Nagyszombatba onand
mentem ki Inzsélerékhoz Was megyébe 13 nap gyalog [16. lap] ott voltam 2.
hétig ismét visza Szombatba onand Komdaromba onand Pozsonyba onand
Esztergomba onand Pestre onand Pozsonyba onand Aradra onand Pozsonyba
onand Szabatsagra ismét fel hivtak Pozsonyba onand Lefelé mentiink elsébb
vas Palyan 3 nap 4 élyel Triesztig onand 3 nap 3 élyel Tengeren Dalmdtzijaba
az Torok Granitzra egészen és itt szenved tsak a Raming 4. Batalion [innen a
20. lap végéig elhalvanyodott, megbarnult tintaval/ s itt 864-ben Korhdzba vol-
tam. Kethétig hol majd éhen haltam meg 18662 Aprill 29%an ismét be rukkol-
tam Majus 24% an fol mentiink Cseh orszagba Josefstadtba. A Porosz Granitzra
Atsatak Woltak junius 15%tol kezdve, 20 és 24%. Kitsinszerii, Nagyszerii pedig,
27, 28, 29, 30. Julius 1.56 2. 3. Ezek woltak mind Josefstadt kériil vagy mellet-
te. Az Utolso Krénigrétz Alatt Hol kelet nyugatig 6,000 Ausztria el esett, 4°" kez-
dik a Wart vivni egész 16%, de kiilomben egy holnapig kériil voltunk fogva de
le nem torhetek. [17. lap] Julius 19én Woltunk A Granitzon Szkalitznal A poro-
szokat kinyomni, Es Szerentsésen visza jottiink, A Patrolbani szetsapdsunk volt
juli 2an 8an 15én. Aguszt 1son egy holnap fegyversziinést kaptunk, 5én pedig a
poroszok Szabadon mentek. Szeptember 1son bekeseg lett.

A Porosz Elfogott téliink 500. tisztet és 36000 kézembert. A mijenk pedig
153 tisztet 595 kozembert

A Haborut el kezte itt 1.30.000. ember.

A 19. lapon mar az 1866-1 porosz csatarol szolo ének kovetkezik, amelynek 7., utolso vers-
szaka egy ismert szerelmi dal. Az egyes csatakat névtelen dalnokok verselték meg, ismert
panelekbdl, egyéni leleménnyel. A dal végére odairta a nevét Izsak Jozsef, de ez nem jelenti
azt, hogy sajat szerzeménye lenne (hiszen idénként be-beirta a nevét a fiizetbe egy-egy
bejegyzés elejére vagy végére), bar nem zarhato ki. A szovegben két helyen van athazas, javi-
tas.
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5. Ujabb Csatai Az az 1866% ban Cschorszdgban!

1. Az Granitzndl de szepenszolt az banda
Josef varnal gyaszban borult az hangja
Josef varnal vesztettiink el soknépet.
Kutya Porosz ott gyozott le benniinket.

2. Ki allottunk ott a vérmezeire
Eletiinket fel aldoztuk elére
Keszek vagyunk a hazaért meg halni
Witéz modra magunkat ki mutatni

3. Hartzoltunk mi ottand a Szép hazdnkert
Meg az ég is sajnalkozott magyarért
Kiket meg iitétt az Agyu goloja
Artzra esett le a foldre meg halva

4. Kis Angyalom ne sirasdl engemet
Golyo végezte ki az életemet
Ne varjal mar tébbé engemet haza.
Meg emésztett Josef varnak sirhantja.

5. Josef Warnak temet kert kapuja
Halal Zaszlajat szomoru szél fija [20. lap]
Szomoru szél hajtogatja levelét
Mert nevelte Edesanya gyermekét

6. Estve felé tornyosodik a felhd
Werrel vanitt be tsurgatva a mezd
Sok szépnének itt nyukszik a kedvese
Oly szivesen de hijaba szerette.

7. Vékony héja van a vords hajmanak
Nintsen nékem hii szeretém mint masnak
Arva vagyok mint a gerlitze madar
Igy jar a ki jo szeretdre talal
Izsak Josef

[21. lap]
Elesett katonakat bucsuztatd vers kovetkezik, sortérdelés nélkiil.

Hallott]i Butsuzo versek!

O mindennek ura Isten mit magad tutz, hogy vagyon Léte szomorii bajos élet-
emnek. Szomoru napjaim homalyban borultak Bejutottunk egy szomoru évhez
Mely majd sokanydanak jut eszébe. Hogy folnevelte fijat az orszag szamara! S
most fol fegyverezve indul a tsatara, De azt nemtudja & hogy még valahara,
Visza térhet é kedves hazdjaba, Szoll a dob s trombita szomoru notajja, Indul
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az had sereg a veres tsataba, Bamuljais ki ttet meg latja, Hogy istenéhez a lel-
két botsajtia, Nemtud hatja mely minutban fogja, Az ellen félnek tiizes goloja,
Fel aldozta magat a mérges halalnak, Mint egy magyar vitéz hazdjanak, Az leg
utolso szavais ez volt, Kénytelen vért ontanom de szépvolt, Akkor is eszébe volt
kedves hazajja, Hogy sok nem tér visza hazdja [a lap széle toredezett] Mert otet
beteszik a foldnek gyomraba, Hazaér vért ontott daldas hamvara, Szemeik
konyeztek, All6 pajtasimnak, Mert ldttdk fekiivejébardtiokat, teis mérges haldl
mért nem kegyelmeztél ,[22. lap] Hogy kedvesimtol butsumat vehessem, Aldot-
tak legyetek kedves jo sziilGim, és jo testvereim! Meg botsasatok kedves fel
neveléim, Meg botsdsatok kdszoném tetteiteket Mert kitsin koromtol nevelget-
tetek, Usd az dobot fujd az trombitat, Készen vdrja az halom mdr a bakat,
Szenvedett hazankért, Nyugodjon békével! amen

Verses szerelmes levélminta kovetkezik, az el6z6b6él mar ismert frazisokkal. A szerelemrél
kevesebb szd esik benne, annal inkabb a honvagyrol, a katonaélet gyotrelmeirél (Ferenc
Jozsef sotalan kenyere, atkozott mundérja mint a korabeli katonafolklor toposzai is megje-
lennek).

Egy Példa

Békesség az olvasonak tsendeség a halgatoknak Serkenj fel bus szivem kezd el
beszédedet s jobb kezed vedd el irdeszkozodet irjal egy levelet kedves
Szeretodnek, hogy tudja dis gyasos [sic!] létedet hogy Szép magyar hazamba
levelem mondjon hirt én rolam azt sem irigyelem, Kis magyar orszagnak mely-
nek nintsen parja, barmostis ott volna testemnek lakdsa, demidon vartam
Szerentsés sorsomat szerentsétlen banat elfogta szivemet gydszos szivemnek
nints tobbé kikeleti, 6szel a viragot a der meg fonyasztja, de majd a Szép tavasz
ismét [23. lap] viszahozza, eljott mar nékem is a Szerentsés ora, aki gydsz élet-
bol megszabaditt jora, kedves Széprozsamnak tsokom tsokom [sic!] nyujtomo-
da. Még most orallasom az egészmulatsagom, tévodi [sic!] az elme mint madar
az agon, jobb meg sem is sziiletni mint ifjusagom arvaneltéltenem a fogsagban,
Ferentz Jozsef sotalan kenyere, az emészt engem tudom megvégtére, atkozott
mundérja is szoritja sztve-testemet, nintsen aki meg szannd szomoru létemet,
mert meszi van ahazam, az én kedves rozsam, Most irasom nyujtom gyényorii
virdgom nehézképen nevet bus panaszom, mert midén rozsam nekem, eszembe
Jjutsz, kettésbanat oklik biis szivembe, kedves jo szeretomtisztellek tsokollak, de
egy kérésemre igen megbuditlak, irjal nekem hogy tud hassam éltedet, mert
engem szerettél nemis felejtelek, Sokédes tsokidért , konyeim tsepegnek, mert
ha eszembe jut veled mulatasom, tsak banat az gondolkodasom, magamnak mit
tegyek vagyis hova legyek, az idegen foldon talan eltemetnek, nintsen Senki aki
vigasztalna rozsam felol tsak egy szotszolna! vége

[24. lap]

Szerelmi kesergd, a ,,tsapodar” lany miatti bankodasrol, a vigasztalodas lehetetlenségérol, 5
versszakban.
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6. Eldes Baka dall!

Verjen meg az atok téged, Mert hagytal el mdsok végett
Felelj rola tetsapodar Erted lettem katona mar,
2 vers
Sem jo kedves se vilagom Odavan a boldogsdagom
Elraboltam élyem napom, Tsak terolad gondolkozom
3ik
Nintsen sehol maraddsom, Nintsen mar egy hiijjotarsam
Gydmoltalan bus életem Deres lovam eregy velem.
4ik
Vaktas vaktas édes lovam, Meég bened egy kis para van
Tul a tiszan tul a dunan Van még egy szolke barna lany
5ik
Ott keresek én szeretot. Ha elfelejtem az elsot
Jaj de elnem felejthetem, Amig tsaktart buséletem

Olvasmanynak is élmény Akatonai Toérvény Tzikkek. mi alt 35 tzikejbe a 24-26. lapokon. A
lap aljan ujra a megfakult, barnara szinezddott tintaval irodott a szoveg a 32. lapig. A meg-
kezdett, am abbahagyott, az utolsé el6tti szot és az utolsonak a két betiijét athuzott bejegyzés
akar el is gondolkoztathatja az olvasot:

Orvosagok. Minden félérél Az nyavajatérésrol. Az anyanak vagy mastol is lehet
Gyermek sztités+ko [Alairas:] Izsak Jozsef szerkeszto

Izsak Jozsef természetesen nem folklorgyiijté volt, nem a korabeli népdalokat akarta felje-
gyezni, de még ha az lett volna, akkor is pontosan ilyen vegyes eredetii gylijteményt hozott
volna Iétre. A népdal fogalma igen hossza folyamat soran alakult a 18. szazad végétdl a 19.
szazad végéig. Nemcsak nalunk, hanem egész Eurdpaban igy volt ez: nem ,,parasztdal”,
hanem népszerti, konnyen megtanulhatd, sokak altal ismert dal értelemben hasznéltdk még a
népkoltési gylijtemények is, amelyek ismert koltok muveit, cigdny zenészek magyar notait és
népdalokat vegyesen tartalmaztak. Izsak Jozsef feltehetden még ilyen értelemben sem ismer-
te a népdal fogalmat, de a katonadalokat (,,csatai dal”, ,,induld”, ,,baka dal”, ,,dal bakak sza-
mara”) meg akarta kiilonboztetni a ,,civil” életben hasznalatos, falusi daloktdl, &m amikor
ilyet irt le, jol érzékeltette, hogy az nem akarkik altal, nem lanyok, asszonyok, hanem legé-
nyek, a sajat neme, sajat korcsoportja altal énekelt dal. Az alabbi szerelmi dalt a katonak is
magukénak érezhették, talan énekelték is, hiszen Izsak Jozsef a katonakonyvében nem a falu-
jabol magaval hozott emlékeit drokitette meg, hanem azokat a jelenségeket, amikkel a kato-
naélet soran talalkozott.

[27. lap]

7. Paraszt Legeny dalla

1. Naptol virul naptol hervad a rozsa
Hogy szeretleknemtehetek én rola
Nem tehetek nem is teszek énarol
Hogy te vagy a legkedvesebb viragom
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2. Haragszom én a lanyokra miattad
Hogy szivemet teoly nagyon megtsaltad
Haragudnék én terdd is sziintelen
Csak nevolna oly nagy ur a szerelem
3. Mikor egykor egyiitt voltunk oly régen
Belé néztem a szemednek tiikriben
Az gondoltam menyorszagot latok ott
Pedig tsak a szerelemnek kékje volt
4. Emlékezél régi elmult napokra
Mit egymaskézt elmulattunk azolta
Azt gondoltam hogy szerelmiink ki égett
Pedig most is majd meg halunk egymasért.
5. Deres a fii édeslovam neegyél
Inkabb engem arozsamhoz elvigyél
Wigyél engem édes lovam oddaig
Hogy ne fajon az én szivem sokdig
6. Lasan vigyél édeslovam nenagyon [28.1ap.]
Megtaldlnék betegedni az uton
Nem meszevan az rozsamnak lakdsa
Az gyogyitmeg nem doktororvosdga
Wege 1869. 30/12. Josef Izsdak Gfft.

Itt jegyezziik meg, hogy a csaszari €s kiralyi hadseregben eltoltdtt hosszll id6, mint mar az
eddigiekbdl is kidertiilt, nyomot hagyott [zsak Jozsef irdasmoddjan: megszokta a dupla w hasz-
nalatat, keresztnevét gyakran német formajaban irta le, drvezetdi rangjanak német megfele-
16jét (Gefreite, Gft.) hasznalta (ez egyébként természetes volt, a magyar elnevezést talan nem
is ismerték a bakak). frasaban egyébként a matyusfoldi tajnyelv igazan csak nyomokban lel-
heté fel. Kovetkezetesen hasznalja az ly-t, am a vidékre jellemzo 1-ezés néha megjelenik
(golyd/golo egy szovegen belill is valtakozik), vagy példaul a kovetkezd bejegyzésben:
»Isalfa legény mindég bolog s jarkal”. A bolog/bolyong a cél nélkiili vagy célt tévesztett
koszalast jelenti. [raskészsége meglepden jo, ami faluja miiveltségi allapotarol ad kedvezd
képet, pedig akkor még nem vezették be a kotelez elemi iskolai népoktatast. Helyesirasi
hibainal jellemz6bb ra, hogy nagyon sok helyesirasi szabalyt sajatitott el és alkalmazni is
tudta azokat.

8. Mas dall
1. Fel viratt mar piros hajnal az égen
Wagyon nekem piros szép felsegem
A ki engem tiszta szivébol szeret
Azt mondotta meg sem tsal engemet
2. Mar megmontam barna kis lany teneked
Csalfa legényt ne szeress mert elhitet
Kevély legény mindig ravasz s tégedet
S meg hervasztia pirosortzad teneked
3. Tsalfa legény mindég bolog s jarkal
Mig a legszeb jo lanyra nemtalal
Hogy ha egyszer meg kaphatja
Maga mellett el hervasztja
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A bejegyzés végén ugyanaz a datum all, mint az el6z6én, de a nevét itt magyarul irta: ,, Wege
Izsak Jozsef irta. bus napjaibann.”

Kiilonds figyelmet érdemel még két folklorszoveg. Az elsé egy Miatyank-travesztia.

Zsdkos baka Imddsdgas

Tapasztalja szegény hazank,
hogy az Katona jon hozzank.
készon jonapot hol Miatydank
de igy kevés tidémulva..

Mar azt kérdi dulva fulva
Gyikleso késihez nyulva
Fivaey-arenyelben:
Szidja paraszt nemzetiinket
testiinket szeginy lelkiinkot
kdaromolja isteniinket.

ki vagy az menyekben

Nem is hiszem semiképpen

Hogy illy pogany népen

az isten dldadsa. szépen
szenteltessék meg.

Mind egy ennek fold ég

emberi vagy isteni folség
karomolja ez nemzetség

Ateneved.

Es valamit meg lat szemek,

kivanjo minden tetemek

azt parantsolja okeme

jojon el

Hazankat elfoglaltak

nemzetinket kiraboltik

s nagy darabon meg szallotdk

a te orszagod

Havalakit talalhatnank

ezt neki szivbol kivandnk

Legyven meg a te akaratod. Mert ha
a bakasag veliink nem volna

Mi ugy remenyjiik hogy itt a foldon
ugy elnénk miképpen menyekben.
Ilyen karomlo gyilkosok

nékiink olly nagy drtalmasok

ez évben utdlatosok

Sott még azt is tselekszik

6 A kéziratban sortordelés nélkiil. A kozpontozas itt is a kézirat szerint.
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hogy mindeniinket elveszik
még szankbolis ki veszik
Mindennapi kenyeriinket
Mindig pénzt kérgonosz szdjok,
mondjuk is varjanak hozzdjok
de tsak az 6 notajok

Ad meg nekiink ma.

Melto kepen megbiinteti az isten
Merték tselekszik épen

A mi vétkeinket.

Mivel a feleségeinket kivanjak
s nemnéznek minket.

Ugy élik hitveseinket

Miképen mi is

Kozibiink jonek alkudni
minemmertink haragudni

s Megbotsdtunk

Tehat ha az isten adna

hogy 6ket az 6rdog ragadna

s minden sziv kivanhatna

az Elleniink vetkezetteknek
frosponton szoktakjarni

mert rabolni lekolszalni
frospont most megfogszalni
Nevigvminket.

Amit veliink tselekesznek
mindentinket elveszik.

és meg lanyainkat is elvezetik
a kisértetbe

Ur ist. Teged kériink

[szakadt a lap széle] oly iidot érniink
semi bukat ismerniink
Szabadits a gonosztol

A 18. szazadban kéziratos énekeskonyvekben fordulnak el6 elészér magyar nyelven imak és
mas, liturgikus miifajok karikirozé atdolgozasai, parddiai €s travesztidi, amelyek kozott a
Miatyank atkoltései nagyon valtozatos tartalommal jelentkeznek (még az 1956-os forradalom
folklorjabol is ismerjiik valtozatait).” A travesztia igazi kozkoltészeti miifaj, elsésorban iras-
ban (v6fély- és katonakonyvekben) terjedt, tehat jellegzetesen a férfiak folklorjahoz tartozott,

7 Ujvary Zoltan: A Miatyank, a Hiszekegy ¢és a Tizparancsolat travesztiai a néphagyomanyban. 4 Hajduisdagi
Miizeum Evkényve 1973, 169-182 p.; Nemesik Pal: Néhany Miatyank-travesztia a borsodi és gémoéri népha-
gyomanybol. A Herman Ottéo Muzeum Kozleményei 15 (1976), 78-82 p.; Szigeti Jend: A folklor a Miatyankban,
a Miatyank a folklorban. In Barna Gébor (szerk.): ,, Nyisd meg, Uram, szent ajtodat...” Koszontd kotet Evdélyi
Zsuzsanna 80. sziiletésnapjara. Budapest: Szent Istvan Tarsulat 2001, 177-186 p.; Kiillds Imola: 1. Ferenc csa-
szartol Hruscsovig. Torténelmi korokhoz/személyiségekhez kapcsolodd imadsag parafrazisok. In Szemerkényi
Agnes (szerk.): Folklor és torténelem. Budapest, 2007, 422439 p.
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a mindenkori tarsadalmi, politikai helyzetre reflektalt, olykor, mint az itt idézett példa is
mutatja, meglehetds faziskéséssel. Az Izsak Jozsef altal lemasolt szoveg valtozata annak a
Huszar Miatyank cim@ miinek, amelyet Kiill6s Imola tett kdzz¢é egy 19. szazad elejérdl szar-
mazd kéziratbol.? ,,Hangja panaszos, elkeseredett, és még tematikusan is kozel all a 18. sza-
zad 30-as éveiben keletkezett Porcio ének cimmel ismert
Vagyon hazankban(~hazunkban) két gonosz ember,

A Porcid Pal és a Forspont Péter ...
kezdetli jobbagypanaszokhoz, mely az e tarsadalmi réteget sujtd katonatartas (a beszallaso-
las, szénaporcid, kosztolas és a kotelezd hosszi-fuvar) terheit sorolta. Idézett travesztiank
keletkezése ugyancsak a 18. szazadra tehetd. Szerkesztése az eredeti imaszoveg frazisait
megorizve (ezt alahuzasokkal a masold rendszerint jelzi is) felbontja annak szintaxisat.”
Izsak Jozsef idejében a szovegtipus nagyjabol bo szazéves lehetett, a sokszori masolas soran
alakjat is megdrizte (miként kozlésiinkben is), az aldhuzott részek adjak vissza az eredeti ima
szOvegét. A lap aljara érve a ,,most és mindérokkon. Amen” formulat mar nem tartotta fon-
tosnak 1j oldalon leirni.

Oda 9-es sorszammal egy gyilkossag-balladat irt Egy valésdgos térténet. vagy dall. cim-
mel. A hirversekhez (népi verseldk altal szerzett, a hagyomanyos folklor formulakészletét fel-
haszndlo, vasarokon nyomtatvanyokon terjesztett aktualis eseményeket, foleg tragédiakat
megverseld, ismert dallamokra el is énekelheté miivek) nagyon kozel allé mi egy rablogyil-
kossag aldozataul esett kocsmaros és csaladja torténetét beszéli el. A Miatyank travesztiarol
elmondhattuk, hogy multbeli allapotok felett kesereg: a kocsmaros csalad korabeli tragédia-
jat megéneklé miirdl viszont azt mondhatjuk el, hogy b6 szaz év mulva a Matyusfoldon
(Nagyfodémesen) még akadt idos férfi, aki konnyek kozott éncekelte el, siratva az artatlan
aldozatokat. A folklor tehat reflektalhat az aktualis eseményekre is (Iasd még a 2-es szamu
induldt vagy az 5-6s szamu csatadalt), de megdrizhet a multbdl olyan eseményeket, allapoto-
kat, amelyeknek az emlékezetét csak a koltdi forma tartja fenn. Az eredeti bejegyzés sortor-
delés nélkiil, folyamatosan irédott, de a versszakok szdmozottak.

1. Kotsmarosné Jo estét agyon isten.
A bus orad most érkezett meg éppen.
Kotsmarosné az borabol nem iszom.
Készitsd magad mert a véred kiontom.

2. A szolgallo volt el6szér megolve
Mert Papai igen szépen konyorge.
Készebb leszek minden pénzem odadni.
Csak életem hagyatok meg viradni

3. Nagyobb lanyat aszobaba bekiildi
Kisebbiket az bélcs6hoz rendeli.
Nesirj kis lany ringazsd kis tesvéredet
Mert késdbben kés jarja a szivedet.

8  Kiillés 2007, 434435 p.
9 Uo.: 433434 p.

227

'd g7¢ ‘110T ‘ef10wog F0zoIuL 01eINY39SqQISIY WNIO] [ 10T AKUQYAT Juodzoy reidojowmy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

4. Bemegy egyszer az Papai kotsisa
Minden ajtot tarvanyitva taldalja.
Jaj istenem hogy lehet itt adolog.
Minden ajtot tarvanyitva talalok.

5. Jaj istenem jaj de nagy tsudat lattam
Egy tsardaba hét holttestet talaltam.
Jaj istenem hogy lehet azt megteni.
Enyi lelket artatlanul meg dlni.

6. Jaj istenem jaj de nagyot vetettem.
Egy tsardaba hét szép lelket meg éltem
Szam addsra kell ezért nékem meni
Wagy orékos rabsagot kel szenvedni.

7. Szépen szolla nagy kordzsi nagy harang.

Huzza aztot harom fehér vadgalamb.
Huza azt a szomoru verseiket.
Gyilkosoktol szenvedték mind ezeket.

8. Gyaszban borult az papai nagy utza.
Mert papait halva viszik ki rajta.
Papait és opapainét s két lanyat.
Lovas Lajost s annak két jo baratjat.

9. Jaj de széles jaj de hoszu ez az ut.
Akin ez a kilentz betyar el indult.
Kasza Kovats Szabo Joska az neve.
Aki ezt a hét szép lelket megélte!

Vege. Izsak Jozsef

A negyedi [zsak Jozsef kézirata a 19. szazad masodik felének folklorisztikai szempontbol is
fontos dokumentuma. Jol mutatja a korabeli kozkoltészet allapotat, a fiatal férfiak zart k6zo6s-
ségének izlését (a szabadsagharcban sziiletett koltészet folklorizalodasat, az uj stilust népda-
lok és balladak divatossa valasat és a 19. szazad jellegzetes irasos folklor miifajainak (verses
levél, katonakeserves) még viragzo allapotat.
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Guta belteriiletének szakralis kisemlékei

ToORNOCZI NAGY ANDREA

Bevezetés

Szakralis kisemlékeknek nevezziik azokat a szabadtéri objektumokat, kisépitményeket, ame-
lyek vallasi célzattal allittattak és térségiinkben elsdsorban a katolikus vallashoz kothetéek
(L. Juhasz—Liszka 2006, 11). Egy masik megfogalmazas szerint szakralis kisemlékek azok a
templomnal kisebb ,.¢épitmények”, amelyek foként a falvakban, a hatarban talalhatoak.
Elkészittetésiik is altalaban helyi kezdeményezésre tortént €s a kisebb-nagyobb koézdsség val-
lasi gyakorlatat fejezték ki (Voigt 2007, 264).

A kisemlékek kozé soroljuk elsGsorban az ut menti kereszteket, képoszlopokat, kapolna-
kat, szentek szobrait és kalvariakat.

Dolgozatom elsddleges célja egy csallokozi kisvaros, Guta belteriiletén talalhato szakra-
lis kisemlékek és a mar elpusztult, tonkrement, de a kdztudatban még €16 kisemlékek feltér-
képezése, bemutatasa, rendszerezése. Munkam soran terepkutatast végeztem, felkutattam az
egyes emlékeket, fényképeket készitettem. Tovabbi célom az egyes kisemlékekhez kapcsold-
do szajhagyomany gytijtése, dokumentalasa volt. Kikérdezéses modszert alkalmaztam annak
érdekében, hogy megismerjem az egyes emlékek felallitasanak okait, a hozzajuk kapcsolodo
torténeteket, szokasokat. Az egyes emlékekrdl begyijtott informaciok mennyiségének bovi-
tése céljabol kutattam a Gutai Plébania Hivatal levéltaraban, valamint a Szlovak Allami
Levéltar koméaromi kirendeltségén. Atnéztem a Komdromi Lapok 1881 és 1891 kozott meg-
jelent szdmait, majd az 1920-as évek tobb évfolyamat, abban a reményben, hogy tovabbi hir-
anyaghoz sikeriil jutnom a kisemlékekkel kapcsolatban. Sajnos kutatdémunkdmat nem sok
siker koronazta. Igyekeztem 6sszegytijteni olyan, a 20. szazad elejérdl szarmazo fényképeket
a telepiilésrdl, amelyeken valamely kisemlék lathato, valamint régi térképeket is sikeriilt talal-
nom, amelyeken be vannak jelolve az egyes keresztek és szobrok.

Végezetiil fontosnak tartom megjegyezni, hogy a dolgozat 2011 tavaszan irédott, az akko-
11 allapotokat igyekszik bemutatni.

A szakralis kisemlékek allitatasanak okai, hagyomanyai, koriilményei

A szakralis kisemlékek azokon a helyeken épiiltek ahol emberek ¢ltek, mozogtak.
Megtalalhatok a telepiilések belteriiletén, de rajtuk kiviil esé teriileteken is.

A szakralis kisemlékek allittatasanak, emelésének sokféle oka és célja lehetett. Bartha
Elek monografiajaban boncolgatja a keresztek és szobrok emelésének okait. Kifejti, hogy a
kutatasok soran Osszegy(jtott adatokbdl kisziirheté néhany olyan altalanos tényezd, amely
meghatarozo bizonyos helyre, korra. Megemliti, hogy mar a 15—16. szazadban allitottak ugy-
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nevezett engeszteld kereszteket, abbodl a célbdl, hogy a gyilkossagban vétkesek blinbocsana-
tot nyerhessenek. A 18. szazadban, a misszios korutak soran sok helyen allitottak kereszteket,
amelyek azutan a vallasi megnyilvanulasok (imak, konyorgések) szinhelyeivé valtak (Bartha
1992, 55).

Réthelyi Janos a Keszthely-kornyéki falvak keresztjeit vizsgalta, allitasuk inditékaiként az
alabbiakat emliti:

,»a falvak bejaratanak jelzése (kdszontés, bucsuztatas)
a templom kortiili keresztallitas

temetdi kereszt,

»engeszteld” kereszt (halott emlékére),

halaado kereszt a haborubol valo hazatérés 6romére”

(idézi: Bartha 1992, 55)

Kérés, fohasz beteljesedése esetén, halajuk kifejezése képen gyakran allittattak emberek hala-
ado kereszteket.

A barokk korban elterjedt szokas volt, hogy a szerencsétlenségek, betegségek ellen védo,
valamint fogadalmi emlékeket, szobrokat allitsanak (Szikszai 2008, 122). A sok aldozatot
koveteld jarvanyok (mint példaul a pestis vagy a kolera) elvonulasa utan is szokas volt emlé-
ket allitani.

Gyakran el6fordult, hogy a ,.keresztet allittatd csalad sajat maganak kivant a kegyes fel-
ajanlas révén emléket allitani”. Bartha emlitést tesz munkéjaban azokrdl a keresztekrdl is,
amelyeket a gonosz erdk tavoltartasara emeltek magikus jelent6séggel bir6 helyekre, keresz-
tutakra (Bartha 1992, 55).

A szakirodalom szamos példan keresztiil hivja fel a figyelmet arra, hogy az egyes ut menti
kereszteknek a népi gyogyitasban is volt szerepiik. Csaplovics Janos Kassa kornyékén, mig
Vajkai Aurél Rimaszombatban figyelte meg, hogy az Ut sz€li kereszteket az epilepszias bete-
gek rongyokkal aggattak tele. Mikofalvan egy bizonyos kereszt mellett a szemmelverést és
mas betegségeket gyogyitottak. Ez arra enged kdvetkeztetni, hogy bizonyos keresztekhez
kiilonbdz6 hiedelmek kapcsolodtak, és az emberek magikus erét tulajdonitottak nekik.

»Répashuta szlovak lakossaga korében ¢€lt az a gyakorlat, hogy ha a kereszteld késett, a
baba kortiljarta a csecsemdvel az egyik keresztet. Ezzel védve volt a gyermek a kicseréléstol”
(Bartha 1990, 221).

Liszka Jozsef 2010-ben irott dolgozataban, azt a kérdést fejtegeti, hogy ,,vajon valoban, a
sz szoros értelmében Isten dicséségére allitattak ezek az emlékek?” Ugy gondolja, hogy az
egyes emlékek feliratainak, allittatasi okainak tiizetesebb vizsgalata soran a valasz nem min-
den esetben egyértelmii. Munkajaban konkrét példakon keresztiil (a Szakralis Kisemlékek
Archivumaban nyilvantartott objektumokbol valogatva) mutatja be az 6n-, illetve a csoport-
reprezentacio megnyilvanulo jeleit (Liszka 2010, 110).

A hatarban, az utak mentén felallitott szobrok jelentése szorosan dsszefiigg az abrazolt
szent kultuszaval. Az emberek altalaban védekezésbdl allitottak szenteket abrazold szobrokat.
Hitték, hogy a megfelelé véddszent szobranak a telepiilésen vagy annak hataraban valo felal-
litisa megvédi mind a lakossagot, mind a telepiilést, vagy annak hatarat a kiilsé eredetl
bajoktol, csapasoktol. Ilyen csapasok kozé tartoztak a tlizvészek, villamesapasok, jégverés,
arviz, a lakossagot és az allatallomanyt megtizedeld jarvanyok (Bartha 1990, 221).
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Kisemlékek allitasanak koriilményei

Kulik Melinda Endréd és hataranak szakralis kisemlékeit targyalo tanulmanyaban leirja a val-
lasi targyt kisépitmények felallitasanak folyamatat. E szerint régen, amennyiben valaki
keresztet, vagy vallasi targyu szobrot akart feldllitani, akkor a kozség plébanidjan egyhazi ala-
pitvanyt kellett tennie. ,,Az egyhazi alapitvany tartalmazza a kereszt felallitasanak koltségét,
és az esetleges késobbi javitasokat fedezd koltséget.” Leirja tovabba, hogy amennyiben ,,egy
maganszemély a sajat foldjén allittatott fel keresztet, akkor azt, és azt a foldet, ahol a kereszt
all az egyhaznak kellett ajdindékoznia. Errdl egy ajandékozési szerz6désben egyeztek meg. ..
Majd az adomanyozast jelentették a telekkdnyvi hatosagnak, aki err6l végzést kiildott” (Kulik
2008, 192). Ha a kisemlékre letétbe helyezett alapitvanyi osszeg elfogyott, allitoja uj alapit-
vanyt tehetett. Gyakran eléfordult azonban, hogy az adott emléket egy masik személy vette
gondozasba és Uj alapitvanyt tett.

Guta és kornyéke lakossaganak nemzetiségi és felekezeti megoszlasa

Az 1828. évbdl szarmazo adatok szerint Gita mezdvarosban 0sszesen 549 hazat és 5048 lel-
ket tartottak nyilvan. A lakosok nagy része, 5043 f6 romai katolikus, 5 6 pedig reformatus
(Koncsol 2003, 25). Az 1853-bol szarmazo népszamlalasi adatok azt jelzik, hogy a majdnem
30 év alatt csokkent a lakossag szama. Ebben az évben minddssze 4465 lakost szamoltak
Ossze a varosban.

,,Az 0sszes 1élekszam Guta m. varosban 1853. végével 4412
Az itt lako zsidok szama 53
Altalanos 6szveg 4465~

(Forras: Osszeirdsa Glita mezd varos népességének, Gutai plébania levéltara)

Az 1881-ben végrehajtott népszamlalas alapjan Guta nagykozség lakosainak szama dsszesen
6097 16, a hazak szama 850 volt. Magyar anyanyelvii volt a lakossag 95,1 %-a, 6sszesen 5797
személy. Német anyanyelviiek voltak még tobben a kozségben, 6sszesen 49 6, ami az §ssz-
lakossag 0,8 %-at alkotta. Felekezeti hovatartozas alapjan elmondhato, hogy a lakossag ttl-
nyomo tobbsége, az dsszlakossag 97,8 %-a, 6sszesen 5963 f6 romai katolikus volt. A katoli-
kusok mellett a kdzségben nagy szamban ¢éltek még izraelitak, dsszesen 124 6, 6k a népes-
ség 2 %-at alkottak (Angyal 2010, 11).

1896-ra a 1élekszam 7500-ra emelkedett, ebbol a romai katolikusok szama 7300, az izra-
elitdk szama 200 (Koncsol 2003, 38).

A lakossag szamanak alakulasat a 20. szazad elso felében az 1. szamu tablazat foglalja
Ossze; az els6 sor az évet, a masodik a lakosok szamat mutatja.

1. tablazat: A lakossag létszamanak alakulasa a XX. szazad els6 felében

1900 1910 1921 1930 1938 1940 1948
7710 8906 9676 10822 12160 11493 9932

(Forras: Angyal-Fehérvary 1992, 15)

Az 1919-ben végrehajtott népszamlalas adatait tartalmazo 6sszegzd adatlap, amelyet a Gutai
Plébania Levéltaraban sikeriilt fellelnem, részletesen bemutatja Guta mezdvaros belteriilete
lakosainak, illetve a kiilteriiletek (tanyak, szallasok) lakosainak megoszlasat mind nemzetisé-
gi, mind felekezeti hovatartozas szerint. Az adatokat a 2. és a 3. szamu tablazat foglalja Gssze.
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2. tablazat: A lakossag nemzetiség szerinti megoszlasa az 1919. augusztus 31-ei adatok alapjan

. A Neme Nemzetisége
Hazak lakék Csch
szama | oo A Férfi N6 sAlovak Ruszin | Magyar | Német | Egyéb
Guta belteriilete 998 6643 | 3201 | 3442 14 0 6623 3 3
Nagygutafél 148 904 427 477 0 0 902 1 1
Kissziget 68 396 199 197 0 0 396 0 0
Nagysziget 150 903 433 470 2 0 901 0 0
Csallokozfél 56 393 197 196 15 0 378 0 0
Kilterilet a2 | 259 | 1256 | 1340 | 17 0 2577 1 1
oOsszesen
Mozgdlakossag
(kéborciganyok) 0 23 13 10 0 0 0 0 23

(Forras: Gata kozségi Osszesités, 1919. augusztus 31., Gutai Plébania Levéltara)

3. tablazat: A lakossag felekezeti hovatartozas szerinti megoszlasa az 1919. augusztus 31-ei
adatok alapjan

Vallas
Héazak | ﬁ‘ X Roémai
. ako . Gorég | Evangéli- | Reforma- 1 .
SEAMA | ama | KO o likus kus tus Zsido | Egyéb
kus
Giita belteriilete [ 998 6643 6384 1 5 37 215 1
Nagygutafé] 148 | 904 884 0 4 16 0 0
Kissziget 68 396 396 0 0 0 0 0
Nagysziget 150 903 898 0 0 5 0 0
Csallokozfél 56 393 382 0 0 5 5 1
Killterilet 422 | 2596 | 2560 0 0 26 0 0
Osszesen
Mozgélakossag
(kéborciganyok) 0 23 23 0 0 0 0 0

(Forras: Guta kozségi Osszesités, 1919. augusztus 31., Gutai Plébania Levéltara)

Az 1938. évi népszamlalas eredménye szerint Guta lakossaganak nemzetiségi 0sszetétele a
kovetkezOképpen alakult:

Magyar 12103 99,53 %
Szlovak 29 0,24 %
Német 24 0,19 %
Egyéb 4 0,03 %
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A népszamlalasi adatokbdl kitlinik, hogy Guta lakosainak szama az évek soran fokozato-
san emelkedett, nagy résziik anyanyelve magyar volt, és az itt lakok zomében romai katoli-
kus vallastak voltak.

Hitélet alakulasa Gutan a 20. szazad elsé feléig

Gyulai Rudolf Komarom-varmegye XVII. szazadbeli torténetérdl, azon beliil a vallas ligyé-
ol igy nyilatkozik: ,,... 1634-ben csak Komaromban, Gutan és Naszvadon voltak r. kath. plé-
banosok...” (Komaromi Lapok 1889, 3).

Thaly Istvan a Komdaromi Lapokban ezt irja a Komarom-megyei nép hitéletérél: ,,... a
hivek egymas kozt igen Osszetartok, vannak falvak, melyeket tisztan reformatusok laknak
(Csep, Gellér, Hetény, Ete, Kocs, Kamocsa), vannak majd tiszta katolikusok is (Naszvad,
Bajcs, Baj, Banhida, Gesztes, Tardos, Guta). Templomukat azok ’Isten haza’-nak, emezek
’Szentegyhaz’-nak szeretik nevezni...” (Komdromi Lapok 1890, 1).

1896. évbdl szarmazo feljegyzésben igy irnak a gutaiakrdl: ,,Vallasukhoz benséséggel
ragaszkodnak, a kozéjiik keveredd mas vallasut csakhamar megtéritik, addig 6ssze nem haza-
sodnak vele... A reformacié nyom nélkiil ment el folottiikk. A szomszédos kdzségek, mint
Kamocsa ¢és fél Csallokoz kalvinistakka lettek, de Guita megmaradt katolikusnak™ (Koncsol
2003, 39).

A 16. szdzad kozepétdl a 20. szdzad els6 feléig a glitai romai katolikus plébanian tobb
mint 30 lelkipasztor tevékenykedett. Koziiliik ki kell emelni Palkovich Viktor plébanos nevét,
aki tobb mint 40 évig (1886-t0l 1927-ig) iranyitotta Guta katolikus hitéletét. Palkovich kez-
deményezésére 1898. aprilis 24-én 54 {6 jelenlétében megalakult a ,,Gutai katholikus kor”,
melynek céljait az alakul6 iilésen elfogadott alapszabalyzat a kovetkezOképpen irja le: ,,Guta
nagykozség teriiletén lako katholikusok szellemi és anyagi érdekeinek elomozditasa a vallas
- erkdlcsi érzés, a kozmiivelddés és Osszetartas altal, a politika teljes kizarasaval, hogy ugy a
vallasi, mint egy¢b a vallast is érint6 ligyekben a katholikus szellem jusson el6térbe. A kor,
mint tisztan erkdlcsi €s tarsadalmi intézmény, csak erkdlesi eszkdzokkel akar hatni a keresz-
tény hiten alapuld szeretet felkoltésére, a jo erkdlesok fejlesztésére, tarsas Gsszejovetelek
altal...” Tovabbiakban célul tiizték ki egy fiokegyesiilet, ,,szt. Vincze — egylet” felallitasat,
amelynek feladataként a szegények tamogatasat, valamint az emberbarati és vallasi célok
tamogatasat és eloremozditasat jelolték meg (A gutai katholikus kor alapszabalyai 1898, 1-2).
A kor elnokévé Palkovich Viktort valasztottak meg.

,1907-ben Gregorovits Lipot kaplan kezdeményezésére, Palkovich elnokletével alakult
meg 33 taggal a Maria Leanyok Tarsulata.” 1912-ben az oltariszentség imadasara 1étrehoztak
a gutai Oltaregyesiiletet (Angyal 2010, 26-27).

Palkovich miikodése idején a gutaik és a kornyékbeli tanyak hivo lakosai 20 db kereszt-
alapitvanyt hoztak létre, ezek egy része a mar meglévo keresztek, a tobbi pedig az (jjonnan
felallitott kisépitmények fenntartasara, gondozasara anyagi fedezetként szolgalt.

Angyal monografiajaban leirja, hogy Palkovich sokat tett a templom feldjitasa érdekében
is. 1895-ben elkésziilt az 01j toronytetézet, 1901-ben restauraltak a féoltart, 1905-ben sor
keriilt az orgona javitasara is. A templom épiiletében 1912-ben statikai problémak jelentkez-
tek, ezért a ,,templomot Komarom varmegye alispanja bezaratta”. Megkezdddott az épiilet-
ben keletkezett hibak javitasa, s ez tobb évet vett igénybe. ,,A felgjitott templom megnyitasa-
ra 1914 karacsonyan keriilt sor” (Angyal 2010, 28).

Palkovich Viktor, az 1927-ben felmentett esperes-plébanos helyére a nagyszombati apos-
toli adminisztrator Dr. Bognar Gergely plébanost nevezte ki, aki folytatta elédje munkajat.
Elnokletével 1928-ban megalakult a romai katolikus énekkar, majd ugyanebben az évben a
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Szlovenszkoi Magyar Kultar Egyesiiletet is. Az 6 miikddése idején is aktiv hitélet volt a kdz-
ségben, a hivek ijabb keresztalapitvanyokat tettek, 1938-ban felszentelték az elsé vilaghabo-
ruban elesettek emlékmivét, a Hosok szobrdat.

A szakralis kisemlékekkel kapcsolatos terminologiai és médszertani kérdések

A véros szakralis kisemlékeinek bemutatasa el6tt fontosnak tartom meghatarozni az egyes
fogalmakat, melyekkel a kisemlékek leirasa soran talalkozunk.

Teriilet: keritéssel korbevett, elhatarolt emlékmiiveknél emlitést teszek annak a foldterii-
letnek a méreteirdl (sz€élesség, hossz), amelyen az adott kisemlék megtalalhat6. Hatszog, illet-
ve nyolcszog alakban bekeritett emlékeknél csupan viszonyitasi adatokkal dolgozok.

Talapzat: a kisemlék azon része, amely kozvetleniil érintkezik a talajjal. Ez az esetek
tobbségében betonbol késziil. A talapzat magassaga a fold felszinétél szamitott magassagot
jelenti.

Labazat: keresztek (fesziiletek) esetében labazatnak tekintem azt a részt, amely a talap-
zat és az also keresztszar kozott helyezkedik el. Szobrok esetében a talapzat és maga a szo-
bor kozotti részt nevezem labazatnak. A ldbazat sok esetben lépcsdszeriien van kialakitva,
tobb részbdl tevodik Gssze.

Megnevezés: egy-egy objektum megnevezésénél zardjelben feltiintettem az alapitvanyi
oklevélben szerepld megnevezést €s/vagy a helyiek altal hasznalt megnevezést is.

A kisemlékeket szamozott sorrendben mutatom be. Elséként a templom koézvetlen szom-
szédsagaban 1év0 kereszt kapott szamot, majd innen korkdrdsen tdvolodva sorban a tobbi. Az
adott objektum megnevezése elott talalhatod arab szam utal a térképeken olvashaté szamozas-
ra.

A kisemlékek adatait igyekeztem pontosan leirni. Néhany esetben azonban az emlékmii-
vek magassaga okozta korlatok miatt nem sikeriilt pontos adatok birtokaba jutnom. A keresz-
tek szélességét sem sikeriil tobb esetben pontosan lemérnem, ezért ezeket hozzavetdlegesen
fejezem ki. A kisemlékek bemutatdsa soran megadott méreteknél az elsé adat mindig a szé-
lességet, a masodik a hosszt, mig a harmadik adat a magassagot fejezi ki. A terepmunka soran
a kisemlékek helyének meghatarozasat, a tajolast iranyta segitségével végeztem.

Dolgozatomban az egyes kisemlékek bemutatdsandl hivatkozok a katonai felmérések
alapjan készitett térképekre. Az egyes térképek kiilonb6z6 id6szakokbol szdrmaznak, igy
azok Osszevetésével jol szemléltethetd, hogyan valik Guta belteriilete szakralis szempontbol
egyre tagoltabba.

Az Els6 Katonai Felmérés soran készitett, az 1763-t6l 1785-ig tartd iddszakot feldleld tér-
kép Guta varos teriiletén két szakralis emléket jeldl. Az egyik maga a katolikus templom, a
masik pedig a varos katolikus temet6jében felépitett Szent Rozalia képolna.

A Masodik Katonai Felmérés 1806-t6l 1869-ig tartott. Ezen felmérés alapjan elkészitett
térkép Guta belteriiletén mar 5 szakralis emléket jelol meg; a katolikus templomot, a Szent
Rozalia képolnat, a Szentharomsag szobrot, Szent Vendel szobrat, valamint nagy valoszinii-
séggel a Felso keresztet.

A Harmadik Katonai Felmérés soran késziilt térképeken (1869—1887) Gutdn mar szamos
szakralis emléket taldlunk. Itt mar a katolikus templom mellett megjelenik a Misszids kereszt
¢és a Szentharomsag szobra; a varos katolikus temetdjében a Szent Rozalia kapolna mellett
még két kereszt van bejeldlve — ezek valosziniileg temetdi nagykeresztek lehettek. A térképen
megtalaljuk Szent Vendel, Nepomuki Szent Janos szobrat, az Als6 keresztet, Sziiz Maria
szobrat és a Felso keresztet.
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Az adatk6zl6k névsora sziiletésiik idopontjanak, lakohelyiik, felekezeti hovatartozasuk
megjelolésével a munka végén talalhatd. A szakralis kisemlékek bemutatasat taglalo részben
az egyes kisemlék leirasa mellett el6fordul zarojelbe téve egy szam (az adatko6zlok listajaban
szereplé személyek sorszama), amellyel az adatkozlére utalok.

1. térkép: A szakralis kisemlékek teriileti elhelyezkedése a varos kdzpontjaban és Guta felsd
részén. 1. Templom melletti fesziilet (Missio kereszt) 2. Szentharomsag szobor 3. Hésok szob-
ra 4. Szent Vendel szobor 5. Szent Rozalia kapolna 6. Temet6i fesziilet 7. A 1. vilaghabort-
ban elesettek emlékmiive 10. Sziiz Maria szobor 11. Ut menti fesziilet (Felsd kereszt) 12.
Jézus Szive szobor
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1. Temlom melletti fesziilet (Missio kereszt, templom melletti kereszt)

A varos legrégebbi szakralis kisemléke a misszio kereszt, vagy ahogy Gutan az emberek
ismerik, a ,,templom melletti kereszt” a templom bejaratatol balra helyezkedik el. A hatszdg
alaku tertilet, amelyen ez a kereszt all, feketére festett kovacsoltvas keritéssel van kortilvéve.
A kereszt, csakugy, mint a labazat és a talapzat, siittéi marvanybol késziilt. A talapzat négy-
szOg alakt, hat részbdl all, ezek négy vaspanttal vannak 6sszekapcsolva. A 1abazat 1épcsdze-
tesen sziikiilé hasab, amely feliil zaroparkanyban végzodik. K6zépso részén egy cimer ala-
kutra formalt, 51 cm széles és 69 cm magas dombormii lathat6. Ezen a feliileten vésett, latin
nyelvi feliratot talalunk. Sajnos a marvanyon az idék soran szamos repedés keletkezett, igy
a felirat nagyon rosszul olvashato.

ERECTA
ZELO & SIPENSIS
OPPIDI
ANNO 1797

[Magyarul: A VAROS BUZGO / HIVO POLGARALI / 1797 (forditotta: Juhasz Arpad)]
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A fesziilet adatai:

A teriilet méretei: 360 cm x 350 cm

A talapzat méretei: 148 cm x 128 cm x 9 cm

A labazat magassaga: 130 cm

A labazat als6 részének méretei: 84 cm x 68 cm (megegyezik a zardparkany legszélesebb
részének méreteivel)

A kereszt magassaga: 190 cm

A kereszt szélessége: kb. 90 cm

A keresztszar méretei: 23 cm x 15,5 cm

A korpusz magassaga: 90 cm

A kereszt, ugyantigy mint a templom fobejarata, nyugati tajolasu.

A keresztszar téglalap alaku. A fliggéleges keresztszar fels6 részén téglalap alak tablan dom-
boru betiikkel INRI felirat olvashatd. A felirat alatt eziistszintire festett 6ntvény korpusz
lathato.

A keresztszar tovében milanyag viragbol készitett koszorti és miianyag viradgesokor van
elhelyezve. A kereszt koriili teriilet gondozott, elétte vazaban gyakran van virag. A feltdma-
dasi kdrmenet kezdete eldtt a hivek a kereszt talapzatan égé mécsest helyeznek el. A kdrme-
net a templombol jovet elszor ez elott a kereszt eldtt halad el.

1910. junius 29-én kelt alapitvanyi oklvevélbdl kideriil, hogy a ,,Sz. Misso kereszt” ame-
lyet 1797-ben emeltek, ,,eddig a Guita kozségi eloljarosag kezelése alatt allott”, majd 1910-t6l
a gutai plébania gondozasa ala keriilt. Az alapitvany szadmara 50 koronat tékésitettek a hivek
adomanyaibol (GPH, Alapitvanyi oklevél, 3987/1910).

1. kép: Templom melletti fesziilet.
Guta: 1 (A szerzd felv. 2011)
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2. Szentharomsag szobor

A templom mogott, koriilbeliil fél méter magas mesterséges dombon all ez a klasszicista sti-
lust emlékmii, amellyel 1831-ben Guta varos lakossaga a sok aldozatot kdveteld, veszedel-
mes kolera jarvanynak allitott emléket. Nyolcszog alakban feketére festett, de mar eléggé
megkopott kovacsoltvas kerités veszi koriil, amelyrél hianyzik a kapu. A keritést az észak-
nyugati oldalon megrongaltak, elgorbitették.

A kapu helyétol balra 85 cm magas henger alakt miiké oszlopot talalunk, valamikor ezen
lehetett elhelyezve a persely. Az emlékmii labazata siittéi marvanybol, a szoborcsoport és az
azt tartd henger alaku oszlop homokkdbd6l, mig a talapzat betonbol késziilt.

A henger alakt oszlopon elhelyezett Szentharomsag abrazolas alakjai: bal oldalon a bal
kezében orszagalmat tartdo Atyaisten, jobb oldalon a jobb kezében kereszttel Jézus, f616ttiik
pedig a szentléleket abrazolé galamb aranyozott sugarakkal koriilvéve. Az Atya és a Fiu az
elottiik térdeld Sziiz Maria feje f616tt koronat tart.

A labazat 1épcsOzetesen szlikiild, majd a felsé részénél kiszélesedd négyzet alapt hasab.
Ko6zEpso részének eliils6 és hatso oldalat ugy alakitotta ki a készitdje, mintha egy-egy tégla-
lap alaku, 1 cm vastagsagu tabla lenne rajta elhelyezve. Mind a két tablan 3,3 cm magas
bronzszinti betiikkel irt, de id6kdzben megkopott felirat olvashato.

Az eliils6 tabla felirata:
SZENT HAROMSAG EGY ISTEN
IRGALMAZ MINEKUNK.
SZENTSEGES SZUZ MARIA
KONYOROGJ ERETTUNK.
A hatso oldalon levd tabla felirata:
EMLEK
MELYET KOZOS BUZGOSAGGAL
EMELTETTUNK MI GUTTA M:
VAROSA HIVEIL, MIDON A VESZE-
DELMES CHOLERA NYAVALYA
KOZULUNK SOKAKAT HIRTELEN
ES KINOS HALALLAL RAGADOTT EL.
1831 ESZ: SZ: JAKAB HAVA 31

A szobor adatai:

A bekeritett teriilet méretei: 566 cm x 605 cm

A talapzat méretei: 280 cm x 280 cm

A labazat legalso részének méretei: 250 cm x 250 cm
A labazat magassaga: 208 cm

A tablak méretei: 78 cm x 111 cm

A szobor tajolasa: dél — kelet

Az adatkozlok elmondasa szerint a két vilaghabort kozotti idészakban a vasarnapi nagymise
utan a varos lakossaga a Szentharomsag szobra mellett gyiilekezett, ez volt az a hely, ahol a
varos kisbirai kidoboltak a hireket (2, 3, 8).

Az 1910. junius 29-én keltezett Alapitvanyi oklevél, amelyre mar a templom melletti
fesziiletnél hivatkoztam, tartalmaz informacidkat a Szentharomsag szobraval kapcsolatosan
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is. Eszerint 1910-ig a varos altal fenntartott szobor a plébania gondozasa ala keriilt. A szo-
bornak kiilon alapitvanyt nem hoztak létre. Az emlitett Alapitvanyi oklevélben olvashato,
hogy a Szentharomsag szobor mellett van egy zarhat6 képersely, amelybe a hivok az adoma-
nyaikat szoktak elhelyezni. A szobor ,,jovedelmét” tehat azon pénzdsszegek képezték, ame-
lyet a hivok a perselyben elhelyeztek (GPH, Alapitvanyi oklevél, 3987/1910).
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2. kép: A Szentharomsag szobor. Guta: 2 3. kép: Szer-l.théromség szobor. Gt
(A szerzo felv. 2011) (A szerzo felv. 2011)

a: 2

3. Elsé vilaghaborus emlékmii (Hds6k szobra)

A templomkert délkeleti sarkaban, a varos kozpontjaban a korforgalom mellett talalhato
Rigele Alajos alkotasa, a homokko6bdl késziilt, kovacsoltvas keritéssel korbevett Hosok szob-
ra. Koriilbelil 2 m magas puszpang bokrokkal beiiltetett mesterséges dombon allitottak fel.
Az emlékmithoz vezetd kikovezett utat tuja bokrok szegélyezik. A szoborhoz 12 1épcsé vezet,
a bejarat mindkét oldalan egy-egy betonoszlop all, melyek tetején betonbol készitett 16veget
helyeztek el.

A szobor kozponti alakja Jézus, aki széttart karokkal, 6von int az elétte karjaikban hal-
doklo katonat tart6 két angyal felé. Jézus feje folott iv alakban Maté evangéliumabol vett idé-
zetet olvashatunk:

MIVELHOGY A KEVESBEN HU VOLTAL SOKAT BiZOK RAD
MENJ BE URAD OROMEBE MATE 25. 21.

Az emlékmi talapzata betonbol késziilt, eliilsé oldalan kisméretii fehér marvanytablaban
vésett betlikkel készitdjének neve olvashato: MAHR.

A lebetonozott teriilet méretei: 580 cm x 780 cm
A talapzat méretei: 165 cm x 125 cm x 25 cm

A labazat méretei: 150 cm x 116 cm x 220 cm

A labazat eliils6 oldalan az alabbi feliratot talaljuk:
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AZ 1914-1918 EVEK ALATT DULT VILAGHABORU
GUTA KOZSEGBELI HOSI HALOTTAI EMLEKERE
EMELTE A KOZSEG KATHOLIKUS LAKOSSAGA.

DRAGA TESTVEREINK! PORAITOK A HIDEG FOLDBEN,
SOKAKE A MESSZE IDEGENBEN PIHEN, EMLEKETEK
AZONBAN AZ ELETBEN MARADOTTAK ES UTODOK

SZIVEBEN EL KIKNEK IMAJA SZALL AZ EG FELE
HOGY HOSI HALALOTOK JUTALMA AZ OROK

A miiko labazat két oldalan egy-egy fehér marvanybol késziilt 100 cm x 205 cm méretii tab-

BOLDOGSAG LEGYEN.

lat helyeztek el, amelyen az 1. vilaghaboruban elesettek neveit olvashatjuk.

Az 1. tablan talalhato nevek:

ALTIA FERENC
ANDA FERENC
ANDA JOZSEF
ANGYAL GABOR
ANGYAL KALMAN
ANGYAL PETER
ACS KALMAN
ACS KALMAN
ARGYUSI GYULA
ARGYUSI MIKLLOS
BAJCSI GYULA
BALAZS GYULA
BALAZS JOZSEF
BALAZS KAZMER
BALOG GERGELY
BALOG GYULA
BALOG IMRE
BALOG ISTVAN
BALOG MIHALY
BARTALOS LAJOS
BEZUR ERAZMUS
BEZUR GABOR
BIRO MIHALY
BONDOR GYULA
BORKA KALMAN
BORKA LASZLO
BORKA MIKLOS
BORKA VINCE
BOGI ISTVAN
BOGI MIHALY
BUKOR IGNAC
BUKOR KALMAN
BUKOR KALMAN
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DOCZA JANOS
DOCZA LAJOS
DOCZA MIKLOS
FEHER GERGELY
FEKETE GYULA
FEKETE JOZSEF
FEKETE KAROLY
FEKETE VILMOS
FORRO DAVID
FORRO ERNO
FORRO PETER
FORRO SANDOR
FORDOS AMBRUS
FULOP GYULA
FULOP MIKLOS
GASPAR LAJOS
GEDAI JANOS
GEDAI MIKLOS
GEDAI VILMOS
GOMBAI JOZSEF
GOGH ELEK
GOGH GEZA
GOGH GYULA
GOGH JANOS
GOGH JOZSEF
GOGH JOZSEF
GOGH KALMAN
GOGH KAROLY
GOGH LAJOS
GOGH LASZLO
GOGH LIPOT
GOGH MIHALY
GOGH PETER

KESZELI GYULA
KESZELI LAJOS
KESZELI MIKLOS
KIS KALMAN

KIS LAJOS

KIS RUDOLF
KOLLAR KALMAN
KONDE ANDRAS
KONDE JANOS
KONDE ZSIGMOND
KORKOVAN VENDEL
KOVACS GABOR
KOVACS VILMOS
KUCZMAN JANOS
KULACS FERENC
KURTI AMBRUS
KURTI ELEK
KURTI ERAZMUS
KURTI LORINC
KURTI MIHALY
LECZKESI GEZA
LECZKESI JANOS
LECZKESI MIKLOS
LECZKESI MIKLOS
LENGYEL KAROLY
LIBARDI GYULA
MADARASZ FERENC
MADARASZ GEZA
MADARASZ GEZA
MADARASZ JENO
MADARASZ KALMAN
MADARASZ LAJOS
MAIJER JANOS



BURIAN ALADAR
BURIAN BELA
BUCSI GABOR
BUCSAI GYULA
BUCSIA KALMAN
BUCSIA LASZLO
CZAFRANGO JOZSEF
CZAFRANGO KALMAN
CZIGLE ISTVAN
CZODOR GEZA
CSENTE GABOR
CSENTE IGNAC
CSIZMADIA FERENC
CSONKA GEZA
CSONTOS DAVID
CSUTORTOKI GYULA
DALLOS JOZSEF
DALLOS KALMAN
DOBI ORBAN
DOMJAN ANADAS
DOCZA GABOR
DOCZA ISTVAN

GOGH VILMOS
GREBNER ERAZMUS
GREBNER JANOS
HARCSA FERENC
HAJAS MARK
HEGYI KALMAN
HOLLO ISTVAN
HORVATH FERENC
HORVATH GYULA
HORVATH ISTVAN
HORVATH JOZSEF
HORVATH KALMAN
HORVATH KAZMER
HORVATH LORINC
HORVATH MIKLOS
ILLES LAJOS
JANCSO VENDEL
JASKO BOLDIZSAR
JUHASZ FERENC
KAMOCSAI AGOSTON
KANTOR JANOS
KESZELI GABOR

A II. tablan olvashat6 nevek:

MOLNAR ISTVAN
MOLNAR JOZSEF
MOLNAR KALMAN
MOLNAR MIKLOS
NAGY ALBERT
NAGY AGOSTON
NAGY FERENC
NAGY FERENC
NAGY FERENC
NAGY GABOR
NAGY GABOR
NAGY GEZA
NAGY GYULA
NAGY IGNAC
NAGY JANOS
NAGY KALMAN
NAGY KALMAN
NAGY KALMAN
NAGY LAJOS
NAGY LASZLO
NAGY MIKLOS
NAGY MIKLOS
NAGY SIMON
NAGY SIMON

SARINA ERNO
SEREGELYES KAROLY
SEREGUL KALMAN
SIMIG ALBERT
SIMIG FERENC
SIMIG JOZSEF
SIMIG KALMAN
SIMIG PETER
SKOPP ISTVAN
SZABO ERAZMUS
SZABO ERAZMUS
SZABO FABIAN
SZABO FERENC
SZABO GABOR
SZABO GERGELY
SZABO GEZA
SZABO GYORGY
SZABO GYULA
SZABO GYULA
SZABO ILLES
SZABO IMRE SZAZAD.
SZABO IMRE
SZABO ISTVAN
SZABO ISTVAN

MAKO VENDEL
MARKOVICS KALMAN
MARKOVICS MIKLOS
MAROSI GABOR
MAROSI GABOR
MAROSI GEZA
MAROSI GYULA
MAROSI JOZSEF
MEDVECZKI JOZSEF
MEHRLI ANTAL
MENTE LAJOS
MESZAROS ISTVAN

MOLITORISZ GEZA HADN.

MOLNAR FERENC
MOLNAR GEZA
MOLNAR GEZA
MOLNAR GEZA
MOLNAR GABOR
MOLNAR GYULA
MOLNAR GYULA
MOLNAR JANOS
MOLNAR JENO

TAKACS GABOR
TAKACS GABOR
TAKACS IGNAC
TAKACS JOZSEF
TAKACS SIMON
TANCZOS GYULA
TANCZOS JOZSEF
TANCZOS JOZSEF
TANCZOS LAJOS
TANCZOS LAJOS
TANCZOS SANDOR
TELEKES GABOR
TELEKES LASZLO
TERBAK KALMAN
TERBAK SIMON
TEGLAS JOZSEF
TOTH ELEK
TOTH FERENC
TOTH GABOR
TOTH GEZA
TOTH GEZA
TOTH GYULA
TOTH GYULA
TOTH IGNAC
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NAGY SZILVESZTER SZABO JANOS

NAGY ZSIGMOND
NEMETH ALBERT
NEMETH GEZA
NEMETH IGNAC
NEMETH JANOS
NEMETH JOZSEF
NEMETH MIKLOS
NEMTH PETER
NEVERI IGNAC
NEVERI ISTVAN
NEVERI LAJOS
OLLE GEZA

OLLE GYULA
OLLE IGNAC
OLLE ISTVAN
OLLE JANOS

OLLE PETER

OLLE PETER

OLLE VENDEL
OSZI ANDRAS
OSZI GYULA

OSZI KALMAN
OSZI MIHALY
PACZKO ERAZMUS
PASZMAR ISTVAN
PALOVICS GEZA
PALOVICS JOZSEF
RATKOVSZKY PAL
RIBACS GEZA
RIGO JANOS

A szobor talapzatan ottjartamkor fekete, illetve nemzeti szinli szalaggal diszitett koszorukat
talaltam. Az egyiket diszit6 szalagon a kovetkezé felirat volt olvashato: 1920 JUNIUS 4.
NEM FELEJTUNK. A szobrot a trianoni békeszerzddés 90. évforduldja alkalmabol Gita és

SZABO JOZSEF
SZABO KALMAN
SZABO KALMAN
SZABO KALMAN
SZABO KALMAN
SZABO KAROLY
SZABO LAJOS
SZABO MIHALY
SZABO MIHALY
SZABO MIHALY
SZABO MIKLOS
SZABO MIKLOS
SZABO PETER
SZABO VENDEL
SZALAI GYULA
SZARKA ERAZMUS
SZARKA MIKLOS
SZANTO FERENC
SZEDER MIHALY
SZENASI GYULA
SZENASI JOZSEF
SZEPE ALBERT
SZEPE ISTVAN
SZEPE JOZSEF
SZEPE KALMAN
SZEPE KAROLY
SZLATKY ISTVAN
SZOMOLAI GYULA
TAKACS ELEK
TAKACS FERENC

Gyor varosanak képviseldi koszoruztdk meg.
A miiemlék el6tt arvacskakkal teli, betonbol késziilt viragtart6 talalhato.

Guta varos kronikajaba a szobor felszentelésével kapcsolatban az alabbiakat jegyezte be
Németh Gyula (sziil. 1887., Guta kozségi népiskolajanak igazgatdja-tanitoja), akit az akkor

TOTH IMRE

TOTH JOZSEF
TOTH LAJOS
TOTH LAJOS
TOTH LASZLO
TOTH KALMAN
TOTH MIKLOS
TOTH PETER
VADKERTI LAJOS
VAJDA ERNO
VAJDA JOZSEF
VARGA GABOR
VARGA GEZA
VARGA IMRE
VARGA KALMAN
VARGA KAROLY
VARGA MIHALY
VARGA MIKLOS
VARGA PETER
VARGA VENDEL
VEIRSZ JENO
VINCZE JANOS
VINCZE KALMAN
VISNYEI GYULA
VISNYEI IGNAC
VIGH MIKLOS
VIGH PAL
ZUBONYAI GABOR
ZUBONYAI JANOS
ZSADANY ERAZMUS
ZSOLNAI JANOS

még kdzség képviseld testiilete a kozségi emlékkonyv irasaval megbizott:

A vilaghaboriuban hési halalt halt gutai katondk emlékoszlopanak felszentelése 1938.
Jjunius 29.-én Péter- Pal napjan ment végbe. Az egész napra kiterjedd miisor a kovetke-

z6 volt.
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Meghivo

a vilaghaboruban hési halalt halt gutai szarmazasu katondk emlékszobranak felszentelési

tinnepélyére, amely Gutan, 1938. junius 29-én a kévetkezo programmal megy végbe:

Reggel:

5 orakor Y ords harangszo.

% 6 orakor lovashirnokok hivjak tinnepélyre a lakossagot.
6 orakor csendes szentmise a templomban

7 orakor csendes szentmise a templomban.

8 orakor a helybeli tiizoltok sorakozdsa a szoborndl.

9 orakor szoborszentelés

Délelott:

a. Egyhazi beszéd, tartjia Bognar Gergely pl., szt. sz. tandcsos.

b. Vilagi beszéd, tartja Kocsis Karoly gm. tanar.

c. A szobor folszentelése, végzi Bogndr Gergely pl. szt. sz. tandcsos

d. A szobor dtadasa a kozsegi eloljarosagnak gondozasra

e. A szoborra koszorut tesznek: a kozségi bird, a hadiozvegyek és arvaik, valamint a

vzlaghaborubol hazakeriilt bajtarsak.

Unnepi tabori szt. mise és primitia, tartja Széndsi Lajos piarista tandrjelélt, ujmisés, a koz-
seg sziilottje.

A szt. mise kozben prédikacio. A szt. mise utan az ujmisés aldast oszt.

Délutan:

2 orakor a kat. ifjusag sorakozasa a rk. Fiu- és leanyiskola udvaran, fél 3 orakor a kat. ifju-
sag sorakozva kivonul a ,, Hosok emlékszobrahoz . 3 orakor litania, majd utana:

a. ,,Hosok emlékére ének, eléadja a Rk. Egyh. Enekkar

b. Fot. Nemcsik Valter jarasi moderdtor beszéde az ifjusaghoz.

c. Fot. Kiraly Jozsef keriileti esperes pl. beszéde az ifjusaghoz.

Ezutan a kat. ifjusag elvonul a rk. Fiuiskola udvarara és ott:

., A névtelenek™ Boross Bélatol. Szavalja a rk. Leanyiskola szavalokorusa. A miisor utan a
kat. ifjusag szorakozasa az iskola udvaran este 7 ordig.

Este:
Miisor a polg. iskola tornatermében:
1. ,,Hés6k emlékére* énekli a Rk. Egyh. Enekkar
2. Unnepi beszéd. Borka Géza gimn. Tandr:
3. A gitai hadiemlék leleplezése. Irta dr. Borka Géza, szavalja Forré 1.
4. Spanyol szerenad, eléadja a gutai zeneegylet
5. Szavalokorus: Csataban, Blasko Mariatol. Eldadjik a kiozs. Polg. Iskola névendékei.
6. Katonadal, énekli a Rk. Egyh. Enekkar:
7. Szavalat. ,, Lovesen“ Irta: Sajé Sandor, szavalja a polg. isk. Novendéke.
8. Enek, éneklik a kozs. polg. isk. Novendékei.
9. A hallgato Jézushoz, Komjathy Aladartol. Szavalja: Forro Imre.
10. ,,A viharban “, énekli az Egyhazi Enekkar.
11. ,,Balaton indulo “, eléadja a gutai zeneegylet.
(Guta varos kronikaja 1938, 192—-196)
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A szobrot tehat 1938. nyaran, az I. Csehszlovak Koztarsasag idején szentelték fel. Erse-
kujvar és vidéke cimii hetilap az 1938. jalius 10-én megjelent szamaban részletesen leirja a
szobor felszentelési linnepélyének programjat, és a kovetkezOképpen tudosit Guta kdzség
eme fontos eseményérol:

Tizezer ember jelenlétében szentelték fel Gutdan a hosi emlékmiivet.
Hatalmas tomegiinnepélyt rendezett Guta kozség magyarsdga Péter-Pal napjan abbol
az alkalombol, hogy a hési emlékmii elkésziilt s iinnepélyesen felszentelték. Az tinnepé-
lyen hozzavetdleges szamitas szerint tizezer ember jelent meg s dldozott az elesett
magyar hésok emlékének.

(Ersekijvar és Vidéke 1938. julius 10., idézi L. Juhasz 2010, 68)

A korforgalom megépitését megel6zo években (2010 el6tt) az Urnapi kormenet egyik satrat
a szobor el6tt allitottak fel. Nagyszombaton, a feltdimadasi kormenet el6tt, ég6 mécsest fedez-
tem fel a szobor talapzatanal, bar a kérmenet (talan a korforgalom kialakitasa miatt) az emlék-
mi el6tt nem halad el.

4. kép: HOsok szobra. Guta: 3 (A szerzo felv. 2011)
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6. kép: Urnapi kdrmenet satra a Hésok 7. kép: Urnapi kdrmenet. A szertartas. Guta.
szobra el6tt. Guta. (A szerz6 felv. 2009) (A szerz6 felv. 2009)
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4. Szent Vendel szobor

Szent Vendel gutai szobra jelenleg a Szent Rozalia parkban, kdzvetleniil a bejarat mellett all.
A mai Szent Rozalia park volt a varos régi katolikus temetdje, de az 1965-6s arviz utan mar
nem temetkeztek ide a gutaiak. A temet6t valamikor a 80-as években szamoltdk fel, és a
helyén parkot hoztak 1étre. A szobor eredetileg a mai Iskola utca elején, a valamikori vasar-
téren allt. Kiirti Endre irja a varos emlékeit bemutatod cikksorozatdban, hogy Szent Vendel
szobrat az eredeti helyérdl a varosi hévezeték épitésekor tavolitottak el, és a park kialakita-
sakor keriilt mostani helyére (Kiirti 2004, 1).

Szent Vendelt a szobor készitdje pasztorruhaban, nyakaban kopennyel, bal vallan atvetett
tarisznyaval és a hatara csusztatott kalappal abrazolja. Laba mellett egy borji hever. A szent-
nek korabban volt pasztorbotja is, amelyet két karjaval atolelt, s amelynek als6 vége a jobb
csizmajahoz, felso része pedig mellkasanak bal oldalahoz volt tdmasztva. A pasztorbot Liszka
Jozsef 1988-bdl szarmazo fényképén még lathatd (Liszka 2000, 91). 1998-ban a szobrot meg-
rongaltak, a bot eltlint, a borju fejét letorték. A rongalasrdl a Dunatdj cimi, magyar nyelvii
regiondlis hetilapban az alabbi hir jelent meg:

Meguszta az I. vilaghaborut, a 11. vilagégést, am a mult hét folyaman vandal kezek csufi-
tottak el ... Az 1835-6s marhavész emlékére allittatta Guta varosa a Szent Vendelt és
baranykdjat abrdazolo homokkdszobrot, amelyet par éve felujitottak. Ismeretlen tettesek
most letorték a barany fejét, elcsufitva a varos oly kevés miiemlékének egyik legértéke-
sebb darabjat.

(Dunataj 1998/32, 2)

A teriiletet, amelyen a szobor elhelyezkedik, és amelyet hatszog alakban feketére festett kova-
csoltvas kerités vesz koriil, lebetonoztak. A kerités nyithaté kapujanak felsé részén a vasbol
kivagott felirat olvashaté: SZ. VENDEL.

A szobor adatai:

A talapzat betonbol késziilt, Iépcsdzetes.

1. Iépcsbéfok méretei: 135 cm x 95 cm x 13 cm

2. 1épcséfok méretei: 98cm x 78 cm x 9 cm

A labazat két részbdl all, az alsé rész narancssarga szinii terméskébol, mig a felsd rész ugyan-
ugy, mint maga a szobor, fehér mészkobol késziilt.

A labazat alsé részének méretei: 71 cm x 54 cm x 33 cm

A labazat fels6 részének méretei: 57 cm x 45 cm x 150 cm

A labazat fels6 részén talalhato egy kerettel kdrbehatarolt 39 cm x 55 cm nagy felirati mezd,
melyben barna sziniire festett, vésett betlikkel a kdvetkez6 felirat all:

Tiged Tisztel
Szent Vendelinus
E Ko Sirodon
Gutta Mez6 Varos
Kozonsége
Mellyet a Te Tiszteletedre
Emelt 1835 Esztbelt
Marha Veszély Idein;
Higy Ugy Partfogodja
Az Ur Istennel.
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A szobor magassaga: 150 cm
A szobrot az esé ellen egy feketére festett, boltives, csipkézett szElii badogtetd védi.
A szobor tajolasa: észak—nyugat

A kisemléknek alapitvanyt nem hoztak létre. A mar korabban emlitett 1910. jinius 29-én kial-
litott Alapitvanyi oklevél leirja, hogy Szent Vendel szobra mellett, csakigy, mint a
Szentharomsag szobornal talalhato egy zarhato kdpersely, amelyben a hivék az adomanyai-
kat szoktak elhelyezni. ,,Az ezen perselyekben begytild dsszegek fogjak képezni azon szor-
galmi t6kéket, melyekbdl nevezett szobrok jokarban tartasa eszk6zlend6” (GPH, Alapitvanyi
oklevél, 3987/1910).

o e r

8. kép: Szent Vendel szobor. Guta: 4 9. kép: Felirat Szent Vendel szobran. Guta: 4
(A szerzo felv. 2010) (A szerzo felv. 2011)

5. Szent Rozalia kapolna

Az egykori katolikus temet6 fobejarataval szemkdzt talalhato, tajolasa észak-kelet iranyq.
Az egyik id6s ndi adatk6zl6m a kapolnaval kapcsolatban igy nyilatkozott:

... meg aztandig azir hitak Rozalianak, mer ezt is egy gazdag ember ipitette, akinek hat
olig sok vagyona vét. Ugyhogy aztan annak a felesige is taldn Rozdlia vot, igy hallot-
tam...(2)

Szlovakia milemlékeit 6sszegylijté jegyzékében igy jellemzik a kapolnat: ,, Temet6i barokk
kapolna a 18. szdzad 50-es éveibdl késobbi, 19. szazadi tornyocskaval. Kisebb, hosszukas
szakralis épiilet félkorives zarodassal és volutas homlokesuccsal. Fogazott keresztboltozat,
zarokove koncha, lunettdval. Homlokzatait féloszlopok tagoljak, ezek parkanyfejezetének
felépitményi része a tetOparkanyhoz vezet. A volutas homlokcstics kdzepében szoborfiilke
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Sziiz Maria-plasztikaval. A szegmenszarodasii csics mogott hasab alaku tetStornyocska
emelkedik, zsalus hangnyilasokkal” (Koncsol 2003, 61).

A kapolnaban a bejarattal szemben Szent Rozaliat abrazolo oltarkép lathatd. Az olajfest-
mény Rozalidt a barlang bejaratanal abrazolja imadkozas kozben. Az oltar két szélén egy-egy
porcelan angyal, mellettiik vazaban miivirag, réz gyertyatartoban fehér gyertya. A kép bal olda-
lan Jézust, jobb oldalan Sziiz Mariat abrazolo6 festményt talalunk. A kdpolna bal oldalan, a falon
egy fesziilet 1athato. A kapolna mindkét oldalan padokat helyeztek el. Maga a kapolna nagyon
rossz allapotban van. Falai nedvesek, mallik le a festék, ami a képeken is jol lathato. 1978. juli-
us 18-an Berkes Imre plébanos kérvényezte a Jarasi Nemzeti Bizottsdgnal a kapolna restaurala-
sat, a kérvényéhez részletes kalkulaciot csatolt, amely szerint az elvégzendd feltjitdsi munkak
Osszesen 57.826,- K¢s koronat igényelnének. A jarasi nemzeti bizottsag milemlékrol 1évén szo,
az engedélyt a restauralasra 1978 év végéig szigort feltételek mellett megadta.'

1996-1998 koz6tt a kapolnat ismét restauraltak. Ennek koltségeit a Kromberg & Schubert
cég allta, a varos vezetdségével tortént megallapodas alapjan.

Az egyik n6i adatk6zlém elmondasa szerint a II. vilaghaborti végéig Halottak napjan
harom misét is tartottak a kapolnaban (3). A rendszervaltast kvetd par évben ujra volt isten-
tisztelet Halottak napjan a kapolnaban (4). Ma mar csak marcius 15.-hez és augusztus 20.-hoz
kapcsolodo iinnepségek alkalmaval (melyeket a kapolna mellett tart meg a varos vezetdsége)
nyitjak ki a kapolnat, hogy a hangositashoz innét nyerjenek villanyaramot.

10. kép: Szent Rozalia kapolna. Guta: 5 11. kép: Szent Rozalia képolna, oltar.
(A szerzo felv. 2011) Guta: 2. (A szerz6 felv. 2011)

1 Allami Levéltar Koméarnoi részlege. SANV pobocka Komarno. ONV KN, Cirk./464/61/1978
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6. Temetdi fesziilet (Mindenki keresztje)

Rozsaszinl siittdi marvanybol késziilt az egész kisemlék, amely jelenleg a Szent Rozalia
kapolna mellett, annak baloldalan van elhelyezve. Mostani helyére a temet6 parkka alakita-
sakor kertilt.

Labazata két részbdl all; felsd, oszlopszeriien kialakitott részének kdzepén vésett, eziist-
szinll festékkel atkent felirat, évszam lathato:

1892.

A felirati mez6 tablaszertien lett kialakitva, s6tétebb szinii, Ggy tiinik, mintha az id6ék soran
tobbszor atfestették volna. A felirati mez6t eziistszinii festékkel korbefestették.

Felill a labazat parkanyszeriien kiszélesedik. A kereszt ives szarvégzddésii, rajta ontott-
vasbol késziilt, sotétsziniire festett, de idékozben megkopott, rozsdas korpusz.

A fligg6leges keresztszar also része szélesebb, benne 53 cm magas és 14 cm mély szo-
borfiilkét talalunk. A keresztszar fels6 részén stilizalt lobogd formaban két sorba szedve 1. N.
R. L. felirat olvashato.

A fesziilet adatai:

Talapzatanak méretei: 110 cm x 124 cm x 12 cm

A labazat alsé részének méretei: 100 cm x 77 cm x 32 cm
A labazat fels6 részének méretei: 59 cm x 51 cm x 138 cm
A felirati mez6 méretei: 30,5 cm x 18 cm

A kereszt magassaga: 200 cm

A kereszt szélessége: kb. 90 cm

A korpusz magassaga: 100 cm

T4jolés: észak—kelet

Az egyik néi adatk6zldom igy mesélt a fesziiletrdl: ,,Az olyan kereszt vot, hogy akiknek ma
elszarmoztak a hozzatartozoik, vagy kihaat (kihalt) a csalad, ott mindenki gyujthatott gyer-
tyat. Mindenkinek a keresztye vot. Az is ma nemtudom nem-i a harmadik helyen van.”
Adatk6z16m ugy emlékszik, hogy a keresztjaré napokon (kb. a II. vilaghabora végéig) ehhez
a fesziilethez is jottek konyordgni az akkori katolikus iskola ndvendékei a kantor vezetésével
(2). Adatkdzlém igy magyarazta el a keresztjardo napok mibenlétét: ,,tulajdonkippen annak a
értelme az vot, hogy gyon a Aldozocsiitortok, Jézus Krisztusnak a mennybemenetele, és hogy
a nipnek a konyorgiseit, a kivansagait az jelkipezte, hogy hat igy imadkozgattunk meg min-
den, hogy aztot a jo Istenhdz vigye fol a Jézuska. Konyorgisi nap vot.” (2)

A Harmadik Katonai Felmérés idejébol szarmazo térképen jelolve van két nagykereszt.
Ezek koziil azonban egyik sem lehet az altalunk targyalt fesziilet, mert a térkép az 1869. és
1887. kozotti viszonyokat szemlélteti, a fesziiletet viszont 1892-ben allitottak. Elképzelhe-
tének tartom azt, hogy id6kdzben valamelyik, a temetdben alléo nagykeresztek koziil tonkre-
ment (megrongalodott, javitasra szorult), igy annak a helyébe allitottak ezt a marvany feszii-
letet. Ennek kideritésével kapcsolatban azonban még tovabbi kutatasok sziikségesek.

A kereszt talapzatan Mindenszentekkor szdmos gyertyat és mécsest, elé pedig viragcsok-
rokat helyeznek el az emberek.
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12. kép: Temetoi fesziilet (Mindenki keresztje).
GyertyagyUjtas halottak napjan. Guta: 6
(A szerz6 felv. 2010)

1]
i |

2. térkép: A szakralis kisemlékek teriileti elhelyezkedése a varos kdzpontjaban és Guta alsod
részén. 1. Templom melletti fesziilet (Missio kereszt) 2. Szentharomsag szobor 3. Hésok szob-
ra 4. Szent Vendel szobor 5. Szent Rozalia kapolna 6. Temet6i fesziilet 7. A I1. vilaghabort-
ban elesettek emlékmiive 8. Ut menti fesziilet (4ls6 kereszt) 9. Szent Anna szobor
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7. A 1L vilaghdboriban elesettek emlékmiive — emlékhelye

Az emlékhely a Rozalia parkban a kapolnatol jobbra talalhat6. Ot granittdbla és egy kb. 5 m
magas fakereszt 6rzi a II. vilaghabortban elesett giitaiak emlékét. A granittablak koziil négy
csaknem egyforma méretii, a tablakon 6sszesen 194 hési halott neve és a sziiletésiik évszama
szerepel. Az 6todik, ugymond kdzponti tabla, méretben eltér a tobbitdl, rajta pedig kétnyelvii

vésett, fehérre festett betlikkel felirat olvashato:

A 1l. VILAGHABORU ALDOZATAINAK
EMLEKERE
NA PAMIATKU OBETIAM
II. SVETOVEJ VOINY

A tabla méretei: 89 cm x 6 cm x 47 cm

A granittablakat rogzit6 talapzatok betonbol késziiltek, majd fehérre festették dket.

I. tabla
A kozponti tablatdl balra, téle tavolabb elhelyezett tabla.
Meéretei: 50 cm x 6,5 cm x 89 cm

Az eliilso oldalon olvashat6 nevek:

ADAMIK GEZA 1911 CSENTE IGNAC
ADAMIK FERENC 1914 CSENTE JOZSEF
ALTIA LAJOS 1909 CSONTOS BELA
ANDA BELA 1922 DOCZA GABOR
ANGYAL FERENC 1914 DOCZA ISTVAN
ANGYAL ISTVAN 1918 DOCZA LASZLO
ANGYAL LAJOS 1920 EGRI PETER
ANYALAI JOZSEF 1913 EIREL GYULA
BALAZS FERENC 1920 ELEKES JOZSEF
BALAZS JOZSEF 1919 FEKETE GYULA
BALAZS SIMON 1922 FEKETE JANOS
BALOGH GEZA 1921 FEKETE KALMAN
BALOGH GYULA 1914 FORRO IMRE
BALOGH JOZSEF 1908 FORRO LAJOS
BALOGH MIKLOS 1912 FORRO LAJOS
BARTALOS GEZA 1913 FORDOS JANOS
BENKO JANOS 1911 FORDOS KAROLY
BIRO ISTVAN 1915 FULOP JANOS
BIRO LAJOS 1909 FURI FERENC
BIRO MIKLOS 1906 GOGH FERENC
BORKA JOZSEF 1914 GOGH FERENC
CZABANIK ISTVAN 1914 GOGH ISTVAN
CZAFRANGO JOZSEF 1918 GOGH LASZLO
CSENTE FERENC 1922 GOGH KAROLY
II. tabla

A kdzponti tablatol balra, hozza kozelebb elhelyezett tabla
Meéretei: 50 cm x 6,5 cm x 87 cm

Hatoldalon olvashat6 nevek:

1906
1915
1923
1910
1919
1919
1903
1911
1908
1908
1913
1912
1924
1910
1913
1910
1914
1910
1922
1904
1914
1908
1923
1914
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Az eliils6 oldalon olvashat6 nevek:

NAGY SIMON 1918 RAUSCH FERENC
NAVRATIL IMRE 1903 RIGO ISTVAN
NAVRATIL LAJOS 1922 RIGO LAJOS
NEMETH BELA 1902 SIMIGH ISTVAN
NEMETH GABOR 1915 SIMIGH PETER
NEMETH FERENC 1911 SZABO BELA
NEMETH JOZSEF 1917 SZABO FERENC
NEVERI GEZA 1913 SZABO GERGELY
NEVERI GYORGY 1911 SZABO GEZA
NEVERI LASZLO 1921 SZABO GYULA
OLLE GEZA 1920 SZABO IGNAC
OSZI ALBERT 1914 SZABO IGNAC
OSZI FERENC 1914 SZABO ISTVAN
0OSZI GABOR 1922 SZABO ISTVAN
0OSZI JANOS 1919 SZABO JANOS
OSZI LAJOS 1920 SZABO MIHALY
OSZI LAJOS 1921 SZANTO FERENC
OSZI VENDEL 1915 SZANTO GYULA
PACZKO FERENC 1913 SZENASI GABOR
PALOVICS ANDRAS 1909 SZENASI LAJOS
PALOVICS GEZA SZEPE FERENC
POLGAR GYULA 1905 SZEPE GEZA
POLGAR LASZLO 1910 SZEPE IMRE
RAJOS MIHALY 1922 SZEPE JOZSEF
I11. tabla

A kozponti tablatol jobbra, hozza kozelebb elhelyezett tabla.
Meéretei: 48 cm x 7,5 cm x 87 cm

Az eliils6 oldalon olvashat6 nevek:

SZOMOLAI MIKLOS 1921 VARGA LAJOS
SZTARICSEK LAJOS 1920 VARGA LASZLO
TANCZOS GABOR 1917 VARGA SIMON
TANCZOS KALMAN 1919 VISNYEI GYULA
TANCZOS ZSIGMOND 1919 ZABCSIK IMRE
TAKACS JANOS 1919 ZUBONYAI GABOR
TERBAK IMRE 1920 ZSEMLYE JANOS
TEGLAS GABOR 1923 BORKA KALMAN
TOTH FERENC 1906 DOMJAN LASZLO
TOTH FERENC 1920 HODOSI MIKLOS
TOTH GABOR 1920 MAROSI GABOR
TOTH GEZA 1920 MAROSI KALMAN
TOTH GYULA 1921 MAROSI LAJOS
TOTH IMRE 1917 MAGYARICS GEZA
TOTH ISTVAN 1924 MOGYOROSI LAJOS
TOTH JOZSEF 1914 MOLNAR GYULA
TOTH JOZSEF 1917 NAGY JANOS
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Hatoldalon olvashato6 nevek:

1909
1910
1922
1901
1902
1913
1922
1922
1920
1920
1914
1919
1917
1919
1913
1921
1913
1916
1915
1921
1906
1898
1906
1914

Hatoldalon olvashat6 nevek:

1914
1920
1913
1920
1921
1914
1906
1919
1919
1908
1921
1919
1923
1919
1901
1920
1917



TOTH KALMAN 1905 NAGY GEZA 1910

TOTH LASZLO 1920 NAGY JOZSEF 1908
TOTH ZSIGMONT 1913 RIGO ISTVAN 1906
VAJDA GEZA 1901 SZARKA MIKLOS 1919
VAJDA GYULA 1920 VARGA LAJOS 1914
VARGA BELA 1919 0OSZ1 JOZSEF 1917
VARGA IMRE 1906 LECZKESI ZSIGMOND 1922

FORDOS IGNAC 1912

GOGH JOZSEF 1921
IV. tabla

A kdzponti tablatdl jobbra, a téle tavolabb elhelyezett tabla.
Meéretei: 49 cm x 6 cm x 87 cm

Az elils6 oldalon olvashato nevek: Hatoldalon olvashato nevek:

GOGH SIMON 1911 LECZKESI FERENC 1913
GOGH ZSIGMOND 1924 LECZKESI JANOS 1925
GONCZOL JANOS 1914 MADARI ERAZMUS 1905
GUBICZA LASZLO 1913 MAGYARICS KALMAN 1902
HARCSA FERENC 1921 MAKACS ISTVAN 1910
HARSANYI JOZSEF 1911 MAROSI GABOR 1904
HAJAS GEZA 1922 MAROSI GYULA 1921
HEGYI MIKLOS 1903 MAROSI JANOS 1925
HORVATH LASZLO 1898 MAROSI LAJOS 1916
ILLES ISTVAN 1917 MAROSI LASZLO 1909
JOBBAGY GABOR 1910 MENTE JENO 1914
JOBBAGY GYULA 1917 MESZAROS ISTVAN 1921
JOBBAGY JANOS 1914 MIHALICS FERENC 1909
JOBBAGY MIHALY 1922 MOGYOROSI IMRE 1917
JUHASZ IMRE 1922 MOHACS ISTVAN 1910
JUHASZ KALMAN 1920 MOLNAR FERENC 1923
KISS DAVID 1922 MOLNAR GABOR 1919
KISS JOZSEF 1920 MOLNAR IMRE 1921
KISS LASZLO 1914 MOLNAR LAJOS 1922
KOLLAR LAJOS 1910 NAGY FERENC 1922
KONDE ERAZMUS 1915 NAGY IMRE 1922
KURTHI LASZLO 1924 NAGY ISTVAN 1914
KURTI GEZA 1912 NAGY KALMAN 1918
KURTHY GABOR 1921 NAGY KAROLY 1903

A kozponti tabla mogott, a neveket tartalmazo granittablaktol tavolabb allitottak fel az emlék-
helyhez tartozo sotétbarna, lazirozott fakeresztet. A fiiggbleges keresztszar alul 85 cm magas-
sagban feketére festett vas talapzatba van beszoritva.

A kereszt magassaga: kb. 500 cm

A kereszt szélessége: kb. 150 cm

A keresztszar méretei: 20 cm x 19 cm

A keresztet 2006. augusztus 20.-ai vihar az also keresztszarnal kettétorte, de rovidesen rend-
behoztak és Gjra felallitottak.
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Kiirti Endre igy ir az emlékhelyrdl a Gutai Hirozon fiiggetlen kozéleti havilapban:

... Maga az emlékhely 1990-ben, kézadakozasbol keriilt kialakitasra. Nagyon valoszinii,
hogy a névsor nem teljes, hiszen konkrét adatok nem dlltak rendelkezésre. Azok nevei
keriiltek fel a tablakra, akiket a hozzatartozok bejelentettek. Bizonydra, az események-
t6l eltelt kozel otven év multan, él6 gutai hozzdtartozéik nem lévén, tobb olyan gutai
neve is feledésbe meriilt, akiket a masodik vilagégés csataterein ért végzetiik. Kegyelet
és tisztelet emlékiiknek.

(Kiirti 2008)

Mindenszentek és Halottak napjan az emberek a tablak talapzatanal virdgcsokrokat helyez-
nek el és gyertyat gyujtanak.

13. kép: A 1II. vilaghabortban elesettek emlékmiive — emlékhelye. Guta: 7 (A szerzd felv.
2011)

8. Ut menti fesziilet (4156 kereszt)

A Komaromi ut, a Rozsa és a Kereszt utca keresztez0dését6l haromhaznyi tavolsagra dél
kelet iranyaban az ut jobb oldalan két haz kozott észrevétleniil megbujva talalhato ez a kis-
emlék. Sokan, f6leg a fiatalabbak koziil nem is tudjak, hogy 1étezik ez a fesziilet. Az utcatol
vaskeritéssel levalasztott, viragokkal és 6rokzolddel beiiltetett kiskert hatso részében all egy
kb. 20 cm magas mesterségesen kialakitott dombon, eziistfenydk, egy tiszafa, illetve egy
diofa takarasaban. Feketére festett kovacsoltvas kerités veszi koriil a kereszt koriili mintegy
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10 m2-nyi teriiletet. Az egész parcella nagysaga az utcatol elvalasztott viragoskerttel egytitt
kb. 90 m?. Kiraly Irénke néni ugy emlékszik, hogy gyermekkoraban ez a fesziilet a kocsitit
mellett allt, a legel6 szélén. Nem sikeriilt azonban kideritenem, hogy mostani helyére mikor
kertilt at.

A fesziiletet és kornyékét 1965-t61 az egyik néi adatk6z16m tartja rendben, amikor férjé-
vel hazépités céljabol megvasaroltak a szomszéd telket. ,, Jézuska kertjének” hivja a teriiletet,
amelyen az 1851-ben felallitott fesziilet all (5).

A kereszt talapzata téglabdl van kirakva, labazata két, egymastol jol elkiilonithetd részbol
all. Az also rész valdjaban egy feliil trapézszertien Osszesziikiild téglalap alapu hasab. A laba-
zat felso része alul szélesebb, kétoldalt volutaval diszitett, kozépen keskenyebb, minddssze
50 cm széles, feliil pedig parkanyszertien kiszélesedik. A keskenyebb részen egy évszamot
talalunk:

1851

A kobe vésett szamok 3 cm nagyok, eziistszinliek. Kozvetleniil a felirat folott eziistszintire
festett kovacsoltvas gyertyatart6 lathato, ehhez feltehetéen adatk6z16m csaladja egy vaslapot
hegesztett. A vaslap két sz¢élén egy-egy mécsestartot helyeztek el. A gyertyatartora milanyag
viragbol késziilt koszort és csokrot is erdsitettek.

A labazat és a kereszt is rozsaszin miikébol késziilt. Az utdbbi az 1970-es évek elején a
vizszintes keresztszar alatt eltort. Adatk6zl6m elbeszélése szerint ,,... arra lettem figyelmes,
hogy szegény Jézuska log a levegdbe...” (5). A javitas soran a letort keresztrészt betonnal
potoltak, és vassal erdsitették hozza az épségben maradt keresztszarhoz. A keresztre erdsitett
ontvény korpusz eziistszintl, sajnos eléggé megrozsdasodott. A vizszintes keresztszar javita-
sanak tudhato be, hogy Jézus kézfejei nincsenek a kereszthez erdsitve, a korpusz a mellkasi
részhez hegesztett vasdarabbal van a kereszt beton részéhez fogatva. A husszinli festék,
amellyel az egész kisemléket adatkdzlom kérésére az unokaja befestette, sajnos tobb helyen
lepattogott.

A fesziilet adatai:

A labazat alsé részének méretei: 93 cm x 75 cm x 23 cm
A labazat 6sszmagassaga: 180 cm

A korpusz magassaga: 100 cm

A kereszt magassaga: 190 cm

A kereszt szélessége: kb. 100 cm

A keresztszar méretei: 20 cm x 20 cm

A fesziilet tajolasa: észak—kelet

1910. janius 29-én kelt alapitvanyi oklevél szerint az ,,1851-ben felallitott ,,Als6 kereszt”,
amely ,,eddig a Guta kdzségi eloljarosag kezelése alatt allott”, ,,a folyd évben a gutai pléba-
nia kezelésére bizatott”. A hivek az ,,Also kereszt” alapitvanya szamara 50 koronat gytjtot-
tek Ossze, mely Osszeget Palkovich Viktor esperes plébanos a Guta kozségi hitelszovetkezet-
ben helyezte el (GPL, 3987/1910).

Adatk6zl6m elmondasa szerint Jézuska kertje eldtt - leginkabb a ciganyok - gyakran meg-
allnak imadkozni, illetve mellette elhaladva keresztet vetnek (5).
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14. kép: Ut menti fesziilet (Alsé
kereszt). Guta: 8 (A szerzo felv. 2011)

9. Szent Anna szobor

Az objektum a Gyéri, a Szent Anna, a Sport és az Allomas utcak keresztezédésében, egy mes-
terséges dombon all, vadgesztenyefa, fiiz és erdeifeny6 arnyékaban. Kornyezete rendezett,
parkositott, viragokkal, cserjékkel betiltetett.

A szobrot hatszog alakban fehérre és eziistszintire festett, beton alapokon allo, kovacsolt-
vas kerités veszi koril.

A szobor talapzata négyzet alaprajzu, betonbdl késziilt. A labazat nyolcszogletil, viszont
az oldalak nem egyenlé hosszusaguak. A labazat formajat a négyoldalu hasab éleinek leva-
gasaval alakitottak ki. Also része (az egész labazatnak kb. az Yi-e) szélesebb, 65 cm, husszi-
nlre festett. A folotte 16vo rész sziirke szinii és csupan 50 cm széles. A labazaton korbe, 88
cm magassagban, 3 cm széles rozsdas sav lathaté. Ugy gondolom, hogy vaspant nyoma lehet,
amellyel valamikor esetleg mécsestartot fogathattak a szoborhoz. Jelenleg ebben a magas-
sagban egy modernnek mondhatd, fémbdl és livegbdl késziilt mécsestartd van a labazathoz
rogzitve. Felette fehérre festett felirati mezében vésett betiikkel az alabbi felirat olvashato:

Sz. ANNA
Konyorogj
Erettiink
1893
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A labazat legfeliil parkanyszerlien kiszélesedik. Ezen all maga a szobor, amely Szent
Annat és a gyermek Mariat abrazolja. Mindketten vilagoskék ruhat viselnek, Anna vallan tég-
laszin kopeny, amely részben Mariat is betakarja. Fején fehér fatyol, jobb kezével pedig egy
Bibliat ad at Marianak.

A szobor adatai:

A talapzat méretei: 86 cm x 86 cm x 15 cm

A labazat magassaga: 175 cm

A kisemlék 6sszmagassaga: 310 cm

A szobor magassaga: 110 cm

A szobor magassaga a badogtet6vel egyiitt: 120 cm
A badogtetd ivének szélessége: kb. 100 cm

A felirati mezé méretei: 27 cm x 44 cm

Anyaga: miiké

Tajolésa: észak—nyugat

Sajnos a festék a labazaton és magan a szobron is tobb helyen lepattogott, a koben repedések
keletkeztek, igy az felujitasra szorulna.

1893. szeptember 10-én keltezték Gutan a szobor alapitd levelét, amelyben az alabbiak
vannak leirva:

A gutai katholikus hivek Isten irant valo vallasos buzgosagtol vezéreltetve — Ki szentje-
iben nekiink foldi vandoroknak oly magasztos példaképeket és hatalmas szoszolokat ren-
delt, - sajat kezdeményezésokbdl gytijtést rendeztek maguk kézott, és a gyori utcza végén
sz. Anna asszony, b. sziiz Mdria édes anyjanak tiszteletére és a jambor hivek épiilésére
egy minden tekintetben sikeriilt és a jo izlés legkényesebb kovetelményeit kielégits az
egyhazi szabalyoknak teljesen megfeleld szobrot emeltek sz. Anna asszony és a gyermek
sziiz Maria alakjaival, s a szobrot diszes fakeritéssel koriilvették.

A hivék a szobor fenntartasara és esetleges tatarozasara is gondoltak, igy 6rok alapitvanyul
25 forintot atadtak Palkovich Viktor esperes plébanosnak, aki ezt az 6sszeget az els6 koma-
romi takarékpénztarban helyezte el (GPL, Alapito levél, 267/893).

Anna napjan (julius 26-an) virdgcsokrot szoktak elhelyezni a szobornal.

10. Sziiz Maria szobor (Maridacska)

Az egyik n6i adatk6z16, ,,Mariacska” és ,,Maria kertként” emlegeti a szobrot. Elmondasa sze-
rint gyermekkoraban az édesanyja a szoborral szembeni gazdahazban szolgalt Szabo Gaborné
Nagy Rozaliaéknal (Rozi néni). Néhany évig ebben a hazban is laktak az édesanyjaval.
Adatk6zl6m édesanyja koran arvasagra jutott, Rozi néni igymond 6rokbe fogadta 6ket. Rozi
néni 1872-ben, a szobor allitasanak évében sziiletett és 1956-ban halt meg. Adatk6zlém édes-
anyja és Rozi néni hosszu éveken keresztiil gondoztak a szobrot és annak kornyékét. Rozi
néni halala utan adatk6zlém édesanyja még egy évig gondozta a szobrot, de aztan elkoltoz-
tek. Ezt kovetden a szobor gondozasat adatk6zldm majdani anyosa folytatta. A telek egy része
a csalad tulajdonat képezte, illetve anydsaék a szomszédos telken épitettek hazat. A szobor és
kornyékének gondozasa kés6bb adatkozlomre és csaladjara maradt, és tart a mai napig.
Valamikor a telek, amin a szobor all nagyobb volt, azonban a csaldd kénytelen volt beldle egy
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részt fallal levalasztani, mert a kertbe gyakran beugraltak részeg emberek és a hazuk szobor
felé nézo ablakat zorgették, ezzel megzavarva adatkdzlém csaladjanak nyugalmat. (8)

A szobor labazatan a felirat folott kovacsoltvas mécsestartot helyeztek el, amelybe régen,
adatkdzlém elmondasa alapjan, kis iivegben olajat tettek. Megkdzelitleg 2 deci olaj fért az
iivegbe, igy szélcsendes idében kitartott egész este, de rossz idd esetén a mécsestartoba befi-
jo szél eloltotta a langot. Rozi néni minden este 10—11 6raig a szobrot nézve imadkozott, s
amikor elaludt a lang, adatkdzlém édesanyjat kiildte ki, hogy gyujtsa meg a pillancsot. Volt
olyan este, hogy édesanyja 4-5 alkalommal is kiment az olajmécsest meggyujtani. (8)

Ma mar villanyarammal miikodo 6roklang vilagit a kovacsoltvasbol késziilt mécsestartoban.

Az 1950-es évek kdzepérol szarmazo fényképen (10.2. kép) Rozi néni lathatd a szobor
elétt. Akkor még a szobor egy alacsonyabb, mesterséges dombon allt, hatszog alakban kova-
csoltvas keritéssel volt koriilvéve. Ez a kovacsoltvas kerités ma is megvan, de mar nem az
eredeti allapotaban és formajaban, hanem a szobor telkének utca feldli oldalat zarja le.

Tobb adatk6zl6 is megerdsitette, hogy a két vilaghabort kozotti idészakban Sziiz Maria
szobra egyike volt a keresztjaré napok allomasainak (1, 2, 8). Ezt megel6z6en a szobrot virag-
gal diszitették fel, kornyékét rendbehoztak, kitisztitottak.

15. kép: Szent Anna szobor. Guta: 9
(A szerzd felv. 2011)

A szobor talapzata betonbol késziilt, mara mar bendtte a moha. A labazat sotétbarnara festett,
felfelé keskenyed6; kdzépso részén vésett, aranyszintire festett bettikkel felirat:

A jo Isten dicséretére
allittatta
priv. Guta mezévaros
sz. Olvaso tarsulata
1872.
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A felirat alatt a labazat alsé részén szintén aranysziniire festett vésett felirat, amely a szobor
készitdjére utal:
Készi. BIRKMAYER Gy6rott

Mariat az alkoto fehér ruhaban és vilagoskék kopenyben, fején koronaval abrazolja. Bal kar-
jan a gyermek Jézus iil, szintén korona van a fején. Maria labanal aranyszini kigy6 tekereg.

A szobor f6l6tt eziistszintire festett, csipkézett szElii boltives badogtetdt talalunk, amely az
eso ellen nyujt védelmet a szobornak.

A szobor adatai:

A bekeritett teriilet méretei: kb. 900 cm x 600 cm
A talapzat méretei: 75 cm x 75 cm x 15 cm

A labazat magassaga: 180 cm

A kisemlék teljes magassaga: 350 cm

Maria szobranak magassaga: 120 cm

A szobor tajolasa: észak—kelet

A szobor és a kerités karbantartasara a hivek alapitvanyt hoztak 1étre. Az alapitvanyi oklevél
szerint, amelyet 1914. aprilis 22-én kelteztek, a szobor alaptokéjéiil 100 koronat vett at a hivek-
t6] Palkovich Viktor esperes-plébanos és Fekete Gabor templomgondnok, majd 5 %-os kamat-
ra a Guta Kozségi Hitelszovetkezetbe helyezték el (GPL, Mariaszobor alapitvany, 1914).

A szobor utoljara 2006-ban az adatkdzlém és csaladja altal kertilt felujitasra, s tigy terve-
zik, hogy az idén nyaron legalabb a labazatot és a feliratot ismét atfestik. (8)

16. kép: Sziiz Maria szobor. Guta: 10 17. kép: Rozi néni Mériacska kertjében.
(A szerz6 felv. 2011) 1950-es évek (Tanczos Szerén archivuma)
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11. Ut menti fesziilet (Felsd kereszt)

Koriilbeliil 1 m magas mesterséges dombon all ez a fesziilet a Pozsonyi utca és a Felso utca
keresztez6désében, ezsiistfenydk, did- és szilvafa, valamint orgonabokrok arnyékaban.
Kornyezete rendezett, a fesziilet talapzatan ottjartamkor mindig volt a vazaban friss virag.
Hatszog alakban feketére és eziistsziniire festett kovacsoltvas kerités veszi koriil. A keritéssel
korbevett teriilet méretei: 400 cm x 350 cm. A domb aljatdl a kerités részét képez6 nyithato
kapuig nyolc darab, betonlapokbdl kialakitott 1épcs6 vezet.

A talapzat beton, a labazat és a kereszt kobol késziilt. A labazat téglalap alapu hasab,
amely a fels6 részén parkanyszertien kiszélesedik. A fesziiletet a kozelmultban, a 90-es évek
végén, vagy a 2000-es évek elején, a varos felujitatta. A labazatot téglasziniire festették, de
mara a festés teljesen megkopott, foltossa, szinte marvanyossa valt. A kereszt krémszinti, a
vizszintes keresztszarrdl a festék az idok soran lekopott, megsziirkiilt. A fiiggéleges kereszt-
szar fels6 részén stilizalt lobogdban két sorba szedve az I N R I felirat olvashat6. A lobogd
krémszin{i, szegélyét azonban barnara festették. A kébol késziilt keresztre vasszogekkel egy
kisebb méretli vaskeresztet erdsitettek, amelynek szine megegyezik a kékereszt szinével. A
vaskereszt fliggéleges keresztszaranak felsé részén szintén vasbol készitett stilizalt lobogo-
ban I N R I felirat, alatta barnaszind, kissé megkopott dntvény korpusz talalhato.

A fesziilet adatai:

A fesziilet teljes magassaga: kb. 395 cm

A talapzat méretei: 120 cm x 120 cm

A labazat magassaga: 173 cm

A kereszt magassaga: kb. 210 cm

A kereszt szélessége: kb. 100 cm

A keresztszar négyzet alapu, méretei: 20 cm x 20 cm
A korpusz magassaga: 90 cm

T4jolasa: észak—kelet

Kutatasaim soran sajnos nem sikeriilt kideritenem, hogy a fesziiletet mikor allitottak. A II.
Katonai Felmérés (1806-t01 1869-ig tartott) soran Gutardl készitett térképen azonban a
kereszt mar szerepel.

A kereszt alapitvanyat Nagy Sandor, Guta kozség pénztarosa hozta létre. Az alapitvanyi
oklevél, mely Palkovich Viktor esperes—plébanos és Lengyel Karoly templomgondnok ala-
irasaval 1909. januar 1.-én kelt Gutan, az alabbiakat tartalmazza:

...Nagy Sandor Guta Kozségi pénztarnok a kovetkezo djtatos alapitvanyt tett: atadott
kezeinkbe egy 62 korona 51 fillérrdl szolo hitelszovetkezeti betétkonyvecskét, mint az
eddig a Kézseégi eloljarosag altal kezelt Felso Kereszt alap dsszes vagyondt, azon kiko-
téssel, hogy abbol 60 Kor. 6rok alapitvanyul szolgaljon a 2 Kor. 51 fillér pedig az éven-
kint hozzacsatolando kamatokkal, mint szorgalmi téke az egyhdz altal kezeltessék és
sziikség szerint a kereszt fenntartdisara és tatarozdsara forditassék...

(GPH, Felso kereszt, Alapitvanyi oklevél, 347/1909)

A fesziilet kornyékét hosszu idon keresztiil a fesziilet mogotti hazban lakoé Kokaveczné gon-
dozta. A néni 2009-ben bekovetkezett halala 6ta ugyanabban a hazban lako lanya tartja rend-
ben az emlitett teriiletet. (8)
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ol 18 kép: Ut menti fesziilet (Felsé
jall  ereszt). Guta: 11 (A szerzé felv. 2011)

12. Jézus Szive szobor

A szobor a Sladkovic utca és a Fels6 utca keresztezodésében, juharfakkal és szomorufiizek-
kel beiiltetett teriileten, mesterségesen emelt dombon all. Nyolcszog alakban beton alapba
allitott feketére és eziistszinlire festett kovacsoltvas kerités veszi koriil, melynek valamikor
nyithatd kapuja volt, amit mar sajnos eltavolitottak a helyérdl (A kapu a kerités egyik oldala-
nak tamasztva még meg van). A keritésen az egykori kapu kozelében két oldat kovacsoltvas
mécses- vagy viragtarto lathato, ezeket sajnos elgorbitették, megrongaltak.

A keritéstol a szoborig 170 cm hosszi, 70 cm széles beton jarda vezet.

A szobor talapzata és 1abazata betonbol késziilt, utobbi alsé része 1épcsdszertien lett kiala-
kitva, k6zéps6 része négyzet alapt csonkakup, mig a fels6 része egy parkanyszertien kiszéle-
sed6 négyzet alapu hasab. A trapéz alaku felirati mez6t a 1abazat kovébe vésve alakitottak ki,
majd fehérre festették. A felirat barnaszinii betiii 2 cm és 4 cm nagysaguak.

Felirat:

o f
Ur Jézusnak,
a lelkek Kiralyanak
az 6 legszentebb -
Szivének dicsOségére
Emeltette 1928 évben
MADARASZ ERAZMUS
Csaladja
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A labazat felsé részének kozepén egy vasbol késziilt kampot helyeztek el. Ezen ottjar-
tamkor egy miiviragokbol készitett viragcsokor fiiggott.

Jézus szobra homokk&bdl késziilt. Maga a szobor egy 14 cm magas, 60 cm x 60 cm négy-
zet alapu hasabon all, amely a labazaton helyezkedik el.

A szobor adatai:

A talapzat méretei: 170 cm x 170 cm x 10 cm

A labazat 6sszmagassaga: 185 cm

A labazat méretei:

A Iépcsozetesen kialakitott also rész: 1. 1épcsé méretei: 140 cm x 140 cm x 24 cm
2. 1épcsdé méretei: 110 cm x 110 cm x 20 cm

A labazat kdzépso részének méretei: a csonkaktip also, szélesebb oldala 100 cm, a

felsd, keskenyebb oldal 80 cm széles,
magassaga 100 cm

A labazat fels6 részének méretei: 88 cm x 88 cm x 27 cm

Felirati mez6 méretei: a trapéz alsd, szélesebb oldala 42 cm, felso,
keskenyebb oldala 37 cm, magassaga 49 cm

Jézus szobranak magassaga: kb. 190 cm

A Gutai Plébania Levéltaraban alapitvanyi oklevelet nem sikeriilt talalnom. Az egyik néi
adatk6zl6m elmondasa szerint a szobrot allittato Madaraszék a Fels6 utcaban laktak. Emlékei
szerint a szobrot fogadalombol allitottak, de sajnos részletekre nem tudott visszaemlékezni.
Miutan Madaraszék elkoltoztek Gutardl (évszamot nem sikeriilt kideriteni) a szobor kornyé-
két a kozelben laké Simig Kalmanné gondozta, aki minden estharangszora (nyaron 20.00,
télen 19.00 6rara) mécsest gyujtott a szobor elétt. (2)

A szobrot az utobbi évtizedekben Vargané sziil. Tanczos Margit gondozta, 6 szintén a szo-
bor kozelében lakott. Sajnos a néni idékozben lebetegedett, és bekertilt a helyi nyugdijasott-
honba, igy a szobornak kb. 2009-t61 nincs gondviseldje. (8)

Adatk6zl6m arra emlékszik, hogy a Jézus Szive tinnepén, a piinkdsd utani 2. vasarnapon
kormenet ment a szoborhoz. A vasarnap délel6tti miséken (a II. vilaghaboru eldtt vasarnap
délel6tt harom idépontban tartottak misét a templomban: 8.00-kor, 9.00-kor és 11.00-kor (2))
a plébanos kihirdette a templomban, hogy délutan kdrmenet indul a szoborhoz. Délutan aztan
a hivek a templom elétt gyiilekeztek, onnét indultak zaszlokkal. Ekkor még tobb csoportnak
is (Szivgardistak, a Maria lanyok, az Oltaregyesiilet és az Iparosok) volt zaszlaja Gutan, eze-
ket vitték a szoborhoz. A szobornal aztan ,,gyonyort szip Jézus Szive litania vot. A plébanos
gyonyorii szentbeszidet tartott. Rengeteg nip vot. A Bognar plébanos és a Csokas plébanos
idejibe vot.” Minden alkalommal, amikor a szoborhoz mentek, elénckelték a kovetkezo6 dalt,
amelynek els6 két versszakara az adatk6zl6 igy emlékszik:

Edes Jézus ontsd szivembe
Langolo szerelmedet,
Kiben annak langja lobog
A pokolé nem lehet.

Kiben annak langja lobban
Csak feléd tart sziintelen,

Biinbe estem, elhagytalak,
Jézus Szive légy velem!

(@)
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20. kép: Felirat a szobor labazatan. Guta: 12 (A szerz6 felv. 2011)
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13. Az id6k soran elpusztult szakralis kisemlékek

13.1. Nepomuki Szent Janos szobor (Janoska)

1905-b6l szarmazo képeslap alsod részén a varoshaza jobb oldalan jol kiveheté Nepomuki

Szent Janos egykori szobra. A fénykép alapjan a szobor 1épcsézetes talapzaton allt, labazata

oszlopszeriien volt kialakitva. A szobrot iv alakban meghajlitott teté védte az esé ellen.
Guta varos kronikajanak 1933. évi bejegyzésében Német Gyula kronikas a kozséghaza

el6tti téren allo szoborrol az alabbiakat irja:

A kézséghaza eldtti téren, a mostani renddr laktanya eldtt régi szobor all. Szt. Vencel
szobra. A szobrot tarté oszlopon dombormii mutatja Szt. Vencel letaszittatasat a Labe
hidjarol. A felivas, dacdra, hogy domborii betiikbél all olvashatatlan. Emelték 1706-ban

(Guta véros kronikéja 1933, 111).

A bejegyzéssel kapcsolatosan meg kell allapitani a kronikaird tajékozatlansagat: a szobor,
amely az egykori kozséghdza eldtt allt nem Szent Vencelt, hanem Nepomuki Szent Janost
abrazolta. Nepomuki Janos volt az, akit egy hidrdl a folyoba dobtak. A bejegyzéssel ellentét-
ben viszont nem az Elba (Labe) hidjar6l, hanem a Moldva (Vltava) f616tt ativel6 Kéroly hid-
rol 16kték a vizbe. Vencelt viszont, aki cseh kirdly volt, egy Stara Boleslav-i templom elott
gyilkolta meg 6cese Boleszlav és annak harom cimbordja.

1912. aprilis 25-én allitotta ki Palkovich Viktor esperes-plébanos és Fekete Gabor temp-
lomgondnok a Nepomuki Szent Janos szobor alapitvanyi oklevelét, amely szerint a gutai
hivek 100 Koronat gyijtottek 6ssze, mint alaptokét azzal a kikotéssel, hogy ennek éves kama-
taibol a kozséghaza elbtti szobor esetleges karbantartasi koltségei fedezve legyenek. (GPL,
Nep. Sz. Janos szobor, 2628/912).

1953. majus 3.-an a szobrot megrongaltak. A szomoru tényrdl a jarasi egyhazi titkar rend-
kiviili jelentésben szamolt be 6 nappal késobb, majus 9.-én. Jelentésében leirja, hogy
Nepomuki Szent Janos gutai szobrat, amely a helyi nemzeti bizottsag épiilete eldtt allt, és
melynek magassaga a talapzattal egyiitt kb. 2,50 m volt, ismeretlen tettesek 1953. majus 3.-
an ¢éjszaka kettétorték. A jelentés ramutat, hogy ez a hivék korében felhaborodast keltett, de
az iigy részleteit nem sikeriilt kideriteni.

Csokas Karoly gutai esperes-plébanos a nyitrai keriileti nemzeti bizottsag egyhazi ligye-
kért felelds ligyintézdjének cimzett 1953. majus 20.-an kelt levelében részletesen beszamol a
szobor eltavolitasarol. A jelentésben leirja, hogy Szent Janos szobrat tobb mint 200 éve allit-
tattak a gatai hivek a kozséget gyakran stlyt6 arviz kapcsan. A szobrot a helyi nemzeti bizott-
sag (HNB) még 1952-ben szerette volna eredeti helyérdl athelyezni arra hivatkozva, hogy a
nemzeti bizottsag épiiletét szeretnék kibdviteni. Ekkor a plébanos ur felajanlotta, hogy méltd
helyet keres a szobornak. A megfeleld hely keresésének ideje alatt a nemzeti bizottsag épiile-
tét sikeriilt kibGviteni anélkiil, hogy a szobor ebben akadalyt jelentett volna.

1953 tavaszan a nemzeti bizottsag ismételten kérte a szobor elhelyezését, ekkor mar az
épiilet el6tti tér rendezésére hivatkozva. Csokas plébanosnak sikeriilt talalnia a nemzeti
bizottsag épiiletétdl koriilbeliil 50 m-re egy magankertet, ahol fel lehetett volna allitani a
szobrot. Az atkoltoztetés eldtt azonban 1953. méjus 3-an éjjel ismeretlen tettes vagy tettesek
megrongaltak a szobrot, letorték annak fejét, amelyet a helyi gazdasagi referens a HNB meg-
Orz6jében helyezett el azzal az igérettel, hogy a szobrot szakszertien rendbehozatja. A rongé-

2 SANV poboctka Komérno. ONV KN/Cirk/290/1953

264



las felgyorsitotta a koltoztetés folyamatat. A gazdasagi referens munkasokat kiildott, akik el
is kezdték a munkalatokat. A kb. 3—4 mazsa sulyt szobor ¢és a k6bdl késziilt talapzat szét-
bontasa a munkasok jelentése alapjan kézi ervel nem volt megvalodsithatd. A megfeleld gépi
erd igénylésével kapcsolatban a plébanos javaslatara a munkasok a HNB-hez fordultak, igy a
szobor koltdztetése par napra leallt.

Majus 16-an este negyed tizkor a szobrot elszallitottak. Az éjszaka leple alatt a szobor
darabjait teherauton a plébania udvarara szallitottak, ahol szétszortak. Az ezzel jar6 hatalmas
zajra figyelt fel a plébanos, kiment az udvarra, igy szembesiilt az eseményekkel. Ezt koveto-
en majus 18-an a plébanos azzal a kéréssel fordult a HNB gazdasagi referenséhez, hogy biz-
tositsa be a szobor részeinek elszallitasat a korabban kijelolt teriiletre, de sajnos kérésére 48
oran belill sem érkezett valasz. Mivel a szobor részei tovabbra is a plébania udvaran hever-
tek, nem maradt mas hatra, mint dner6bdl felallitani a szobrot. Ez a megoldas még mindig
kisebb felhaborodast valtott volna ki hivek korében, mint az, ha a szobor teljesen eltlint volna
a szemiik eldl — ezzel a gondolattal fejezte be a jelentését Csokas Karoly esperes-plébanos
(GPL, Nep. Sz. Janos iigyében — felterjesztés, 953. V. 22.).

Az adatk6zI6k koziil paran ugy tudjak, hogy a szobor fejét egy ,,tot ember” kapaval leiitotte.

A szobor egy darabjat, pontosan Szent Janos kbl megformalt fejét, sikeriilt megtalal-
nom a templom karzatfeljaro alatti kis raktarhelységében.

Egyik n6i adatk6zl6m elmondasa szerint a ,,rigi csenddrlaktanyavé szembe volt a szobor”.
Ugy emlékszik vissza, hogy Szent Janos fején papsapka volt, jobb kezének mutatoujjat titok-
tartasra utalva a szajahoz emelte, bal kezében pedig keresztet tartott. ,,Talpazat vot csinava
klibii, azon vot rajta, at (allt). Ruhajo is vot neki, palastja.” (6)

Az adatko6z16k koziil paran emlékeznek arra, hogy a szobor kovacsoltvas keritéssel volt
korbekeritve (2, 6). Az 1905-bdl szarmazo képeslapon még nem lathato a kerités, valoszini-
leg csak késobb keritették be a szobrot.

Az egyik férfi adatk6zlém arra emlékszik, hogy a szobor helyére a kdzség vezetése egy
nagy voOros csillagot allittatott fehérre meszelt keretben, félig megemelt allapotban (4).

A keresztjar6 napok egyik allomasa volt Nepomuki Szent Janos szobra (2).

21. kép: Nepomuki Szent Janos szobranak megtalalt feje a templom raktaraban.
Guta: 13 (A szerzo felv. 2011)
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22. kép: Korabeli képeslap Gutarél. Foto: http://www.profila.hu/auctions/toc/-19010031/
page-3

13.2. Temet6i fesziilet (Temetoi nagy kereszt)

A Masodik Katonai Felmérésbol szarmazo térképen jol lathatd, hogy ez a fesziilet a Szent
Rozalia temetd hatso részében a kerités kozelében volt felallitva.

Sététbarna szintire festett vastag fakeresztrél van szo, adatkdzl6im visszaemlékezése sze-
rint korpusz is volt rajta. Arra, hogy esetleg évszam is lett volna rajta az adatk6zlok koziil
senki nem tudott visszaemlékezni. Mindenszentek innepén és Halottak napjan szamos gyer-
tyat gyujtottak koriilotte a temetdbe latogatok. A temetd felszamolasa soran sajnos a kereszt
megsemmisiilt.

Az egyik n6i adatkézlémnek az elpusztult temetdi fesziilettel kapcsolatosan édesanyja
szavai jutnak eszébe: ,,azokir is koll imadkoznyi meg gyertyat gyujtanyi akikre mar senki se
gondul.” Elmondasa szerint még kislany koraban az édesanyja vitte el 6t a fesziilethez, ahol
gyertyat is gyujtottak (2).

Osszegzés

A varosban jelenleg tizenkét szakralis kisemlék talalhato, mégpedig hat szobor, négy feszii-
let, egy kapolna és egy emléktablakkal koriilvett kereszt — egy emlékhely. A kutatdmunka
soran a meglévo szobrok, emlékhelyek mellett két olyan kisemlékrdl sikeriilt informaciot
gyljteni, amelyek az id6k soran elpusztultak. Az egyik a valamikor a kozséghaza elott allo
Szent Janos szobor, amelyet szandékosan rongaltak meg 1953-ban, a masik egy temetdi
fesziilet (nagykereszt), amely feltehetéen az 1980-as években a temetd felszamolasakor sem-
misiilt meg.
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A szakralis emlékek a varosban két nagy csomopont koriil helyezkednek el. Az egyik a
katolikus templom kdzvetlen kdrnyezete, ahol a Misszids kereszt, a Szentharomsag szobor és
a Hosok szobra taldlhato, a masik jelentds csomdpont Guta varos egykori temetdje helyén
Iétesitett Szent Rozalia park, amelyben a Szent Vendel szobrot, a Szent Rozalia kapolnat, a
temet6i fesziiletet és a I1. vilaghabortban elesettek emlékhelyét talaljuk. A tobbi szakralis kis-
emlék a varosban elszortan lelheto fel.

Az 0sszegylijtott informaciok alapjan a szakralis kisemlékek az allittatdk szempontjabol
két nagy csoportba sorolhatéak. Az egyik csoportot azok a kisemlékek alkotjak, amelyeket
magankezdeményezésre emeltettek, ide tartozik a Szent Anna szobor és a Jézus Szive szobor.
A masik csoportba tartoznak azok, amelyeket a hivok kozdssége allittatott, mégpedig a temp-
lom melletti fesziilet, a Szenthdromsag szobor, a HOs6k szobra, Szent Vendel szobra, a Sziiz
Maria szobor és a II. vilaghabortuiban elesettek emlékhelye. Az Also kereszt és a Felsd kereszt
esetében az allittatokrol, ill. az allitas okairol idaig nem sikeriilt informaciohoz jutni. A Szent
Rozalia képolnarél csupan egy adatkozlo allitotta, hogy magankezdeményezésre épiilt, igy ez
nem tekinthetd relevans, megbizhat6 adatnak. Guta varosaban fellelhetd kisemlékek keletke-
zése €és ezzel egyiitt a szakralis tér tagolodasa is fokozatosnak tekinthetd. Az objektumok
z0mét, szamszeriien hetet, a 19. szdzadban allitottak, kett6t a 18. szazadban, kett6t a 20. sza-
zad elején és egyet a 20. szazad végén. Formai jegyeikben valtozatos képet mutatnak, stilus-
beli hasonlosag az egyes objektumok kozott nehezen mutathato ki.

A gutai szakralis kisemlékek allapota viszonylag jonak mondhato, kivételt képez a Szent
Rozalia kapolna, amely annak ellenére, hogy miiemlék, nagyon rossz allapotban van. A vizs-
galddasok soran kidertilt, hogy a kisemlékeket, valamint azok kornyékét tobbnyire idds nénik
gondozzak. Félo, hogy id6vel, mikor mar ezek az idés emberek nem tudjak vallalni a varos
kisemlékeinek gondozasat, elhanyagoltta valnak, tiszteletiik feledésbe meriil. Mar ma is talal-
hat6 olyan szobor Gutan, amelynek gondozoja lebetegedett, és azota a kisemléket senki nem
gondozza, nem figyel ra senki.
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Az Etnologiai Kozpont bemutatkozasa a Kiinzig-Institutban
(Freiburg, 2011. 5. 5.)

Michael Prosser-Schell professzor meghivasara 2011. majus 5-én a freiburgi Johannes
Kiinzig Institutban keriilt sor L. Juhdsz Ilona és Liszka Jozsef a Forum Kisebbségkutatd
Intézet Etnoldgiai Kozpontjat bemutatd eléadasara. A vendéglatd intézmény bizonyos el6z-
mények utan, hivatalosan a Baden-Wiirttenberg-i tartomany kormanyzat altal 1964 6ta fenn-
tartott l1étesitmény, célkitlizése a kelet-europaban él6 németek és egyaltalan a kelet-eurdpai
népek néprajzanak, torténetének, kultirajanak a kutatasa, dokumentalasa, analizalasa. Tobb
nagyjelent6ségli archivumot is fenntart (ilyen az an. Karasek Archivum, amely a kelet-eurd-
pai németek néprajzanak megkeriilhetetlen forrasa, vagy a Lutz Rohrich gyiijteményébdl ide
kertilt 6ridsi monda-archivum stb.), illetve hagyatékot gondoz (a tobbi kdzott Bruno Schier
vagy Eugen Bonomi hagyatéka is itt talalhatd)!. Az intézet szoros kapcsolatokat apol a kelet-
kozép-eurdpai partnerintézményekkel, rendszeresen megrendezett tudomanyos tanacskozasa-
it mindig a nemzetkdzi részvétel jellemzi.

Céljait, érdeklodési korét tekintve tehat a freiburgi intézet nagyon hasonlé a Forum
Kisebbségkutato Intézethez, nem csoda hat, hogy munkatarsai nagy érdeklédéssel hallgattak
a komaromi vendégeknek az Etnoldogiai Kozpont tevékenységérol, az elmult masfél évtized-
ben elért eredményeirdl szold tajékoztatasat. Az el6adast kovetd kotetlen beszélgetés utan a
két intézmény kozotti egyiittmiikddési szerz6dés alairasara is sor keriilt, aminek értelmében
a két intézmény a jovében kdzos tudomanyos projektumok megvalositasaval, kozos konfe-
rencidk szervezésével, tovabba a publikacios tevékenységben megnyilvanuld egylittmtikodé-
si lehetségek kiaknazasaval, kiadvanycserével és az oktatasban megvalosithato kooperacio-
val szandékozik a jovoben elmélyiteni a kapcsolatait.

1 Tovabbi informaciokkal lasd: Habenicht, Gottfried: Das Johannes-Kiinzig-Institut fiir ostdeutsche Volkskunde.
Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde 35 (1992), 409-424. p.; Mezger, Werner: Mit der Wende nicht zu Ende:
Das Freiburger Institut fiir ostdeutsche Volkskunde zwischen alten und neuen Zielen. Jahrbuch fiir deutsche und
osteuropdische Volkskunde 42 (1999), 1-19. p.; Retterath, Hans-Werner: Das Johannes-Kiinzig-Institut in
Freiburg/Breisgau: eine Archiv- und Forschungseinrichtung zur Volkskunde der Deutschen in und aus dem 6stli-
chen Europa. In Vertriebene Katholiken. Impulse fiir Umbriiche in Kirche und Gesellschafi. Hg. von Bendel,
Rainer—Janker, Stephan M. Miinster 2005, 159-176. p. /Beitrdge zu Theologie, Kirche und Gesellschaft im 20.
Jahrhundert, Bd. 5/

275

'd 8z¢ “110T ‘elowog 10zo] 01eINYTPSqQRSIY WNIO ‘1107 dAKUQYAY JuodzQy reiSojowy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

Gyorffy Istvan Emlékérem L. Juhasz Ilonanak
és Méry Margitnak

Az 1991-ben alakult, debreceni székhelyli Gyorfty
Istvan Néprajzi Egyesiilet évente egy, legfeljebb
kettd, a magyar népi kultara kutatasaban kiemelkedd
teljesitményt felmutatd etnoléogusnak itéli oda a
Gyorffy Istvan Emlékérmet. Az idei Kkitiintetett a
Forum Kisebbségkutato Intézet komaromi Etnoldgiai
Kozpontjanak a munkatarsa, L. Juhasz Ilona lett, aki
a dijat — ahogy az Viga Gyula méltatasabol nyilvan-
valova valt — az elmult években elért kimagaslo tudo-
manyos teljesitményéért kapta. Az emlékérem atada-
sara a Gyorffy Istvan Néprajzi Egyesiilet debreceni
kozgytulésén 2011. junius 21-én keriilt sor.
Ugyanekkor Méry Margit, aki betegség miatt nem
tudott személyesen jelen lenni, életmiivét is elismer-
ték ezzel a dijjal. A dijazottaknak szivbol gratulalunk!

Bartha Elek, a Debreceni Egyetem Néprajzi Tan-
székének vezetbje és Liszka Jozsef, az Etnologiai
Kozpont igazgatoja 2011. janius 21-én egyiittmiko-
dési szerzddést irt ala Debrecenben. A megallapodas a
két intézmény tudomanyos és szervezeti egyiittmiko-

Ujvary Zoltan professzor, a Gyorffy

Istvan Néprajzi Egyesiilet tiszteletbeli - , co e -
elndke atadja a dijat L. Juhasz Ilonanak ~ desének lehetseges kereteit rogziti, kezdve a kozos

(Liszka J. felv.) tudomanyos projektumok megvalodsitasaval, a kozos
konferenciak megszervezésén keresztiil egészen pub-
likacios tevékenységgel, kiadvanycserével és az okta-
tasban megvalosithato egylittmiikdodéssel bezardlag.

Egy sok- és egy egytémas asszony"
(Futamok T. Erdélyi Ilona és Erdélyi Zsuzsanna munkassagarol)

Nemrégiben sziikségem volt Erdélyi Zsuzsanna (mert akkor még ebben a formaban irta
nevét!) egy tanulmanyara, amely a Magyar Néprajzi Tarsasag tudomanyos folyoirataban, az
Ethnographiaban jelent meg 1961-ben a szinek szimbolikus jelentésér6l a magyar népkolté-
szetben. S azt olvasom benne, hogy a szerzd, rogton a terjedelmes cikk elsé oldalan nagyap-
jéra, Erdélyi Janosra hivatkozhatott, aki (mint talan tudjuk) elsdként adott ki egy, az egész
magyar nyelvteriiletet reprezentald, haromkétetes népkoltészeti gylijteményt 1846—1848-ban.
Aztan talan egy bekezdésnyivel lejjebb, de még mindig az els6 oldalon (!) édesapja, Erdélyi
szimbolikajarél irt egy fontos tanulmanyt. Rdadasul ugyanannak a folydiratnak, az
Ethnographianak egy korabbi, 1899-es é¢vfolyamaban. Szamomra megddbbentden kapraza-

* A 2011. jalius 2-an Erdélyi Zsuzsanna és T. Erdélyi Ilona gelléri diszpolgarra avatasa el6tt elhangzott laudacio-
nak az Uj Sz6 Szalon c. mellékletében (5/28) megjelent szerkesztett szévege (2011. 7. 16., 19. p.)
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tos és imponaldan széditd ez a makacs folyamatossag, ami az Erdélyi-csaladot generaciokon
at jellemzi. Erdélyi Janos, alapvetden inkabb szépirodalommal, filoz6fiaval, esztétikaval fog-
lalkozva valt a magyar népkoltészeti kutatas klasszikusava (mikdzben lapszerkesztéssel, szin-
hazalapitassal stb. stb. is foglalkozott). Fia, Erdélyi Pal, mikozben irodalomtdrténeti munkas-
saga volt (gondoljunk csak a Jokai Mor életutjat bemutato, lebilincseld olvasmanynak sem
utolsd, s mellesleg néprajzi adatoktol is hemzsegé munkajara!), széval Erdélyi Pal talan
inkabb irodalmarnak tekinthetd, mikdzben kolozsvari kdnyvtarosként, konyvtarszervezo, -
elméleti szakemberként is hiressé valt, és folklorisztikai tevékenysége sem elhanyagolhato.
Leanyai, Erdélyi Zsuzsanna és T. Erdélyi Ilona tevékenységi korét, ha ugy tetszik, szintén ez
a (részbeni) parttalansag jellemi. Zsuzsanna a folklorral kételezte el magat, mikézben iroda-
lomtudomanyi miiveltsége (a sok mas egyéb miveltsége mellett!) nyilvanvalo, s ha az nem
lenne, az altala felfedezett témat (az archaikus népi imadsagok problematikajat) sem tudna
azzal az alapossaggal, atéléssel prezentalni, ahogy azt mar megszoktuk téle. De erre majd
még visszatérek. Ilona pedig, irodalmarként lett nagyapja, Erdélyi Janos hagyatékanak gon-
dozodja, miveinek ujrakiadoja, értelmezdje. A miiveltebb nagyk6zonség talan errdl az oldala-
rol ismeri, de — mivel a kérdés azért bonyolultabb — majd még erre is visszatérek.

Most tudniillik még csak a csaladi vonatkozasoknal tartunk, s az apai dgra vetettiink egy
ropke pillantast. Ahogy azt T6th Mihaly tiszteletes ur beszédébdl is hallhattuk az imént, anyai
agon viszont generaciok sordn at a felmendk itt nyugszanak a gelléri temetében, sét mi tobb:
siremlékeik is allnak (a legrégebbi, Csepy Jozsef sirkdve, 1786-bol!), a helybéliek apoljak,
gondozzak Sket. Es itt van a Viharoson 4l16 csaladi haz, amit Zsuzsa néni elészeretettel kas-
télyként emleget. ..

Erdélyi Zsuzsanna és T. Erdélyi Ilona esetében tehat egy, tobb szalbdl is épitkezd csaladi
kontinuitas, folyamatossag mutathato ki, akar kézzel foghat6 értelemben, akar szellemi vona-
lon. Rendkiviil gazdag, s most nem a sz6 materialis értelmében gazdag 6rokség birtokosai 6k!

Node! Onmagaban, a temetében nyugvo 8sdk okan nem szokas diszpolgari cimet adoma-
nyozni. Ahhoz sajat tettek, sajat munkassag, mégpedig olyan tettek, olyan munkassag kell,
amire a kibocsatd kozosség méltan biiszke lehet. Most hat én inkabb ezekrol beszélnék.

De eldtte engedjenek meg egy személyes jellegli megjegyzést. Amikor a megtisztel6 fel-
kérést megkaptam, hogy méltassam a két Gjdonsiilt gelléri diszpolgart, természetesen gondol-
kodas nélkiil igent mondtam, s csak késobb szorult el a szivem: ismerem-e én eléggé T. Erdélyi
Ilona munkéssagat ahhoz, hogy én méltassam? Mert Ggy gondoltam, hogy Erdélyi Zsuzsanna
¢letmiivével jol, de legalabbis jobban tisztaban vagyok. Aztan a felkésziilés soran ra kellett jon-
ndm, hogy nincs ez egészen igy: Ilonaét jobban ismerem, mint az az elsd pillanatban tudato-
sodott bennem, Zsuzsannaé meg mégiscsak tartogatott szamomra meglepetéseket.

Kezdjiik T. Erdélyi Ilonaval, a sorrend indoklasat a végére hagyva.

O, mint emlitettem, elsésorban taldn arrol ismert, hogy szivos tudatossaggal és makacs-
saggal gondozza nagyapja, Erdélyi Janos hagyatékat, sajto ala rendezte a nagy felmend leve-
lezésének két kotetét, tovabba esztétikai, filozofiai, irodalomtorténeti, népkoltészeti irasainak
kritikai kiadasat gondozta/gondozza, megjelentette Erdélyi Janos utinapldit és leveleit, Gjra
megjelentette kdlteményeit, ¢letmiive bizonyos aspektusairdl, mozzanatair6l tanulmanyok-
ban szamolt be, oroszlanrészt vallalt a nagykaposi Erdélyi Janos Emlékmuzeum 1étrehozasa-
ban és igy tovabb. Az éppen csak érintett tevékenységkomplexum (az tudja ezt igazan érté-
kelni, aki végzett mar oriasi koriiltekintést és szakmai alazatot feltételezo és igényld ,,sajto ala
rendezést”), szoval ez mar dnmagaban elegendd lenne egy teljes, kiegyensulyozott életmii-
hoz. T. Erdélyi llona munkassaga azonban ennél joval szerteagazobb! Voltaképpen a 19. sza-
zadi magyar és Osszehasonlitd irodalomtudomany szakértéje 6, aki (amint az a nemrégiben
megjelent valogatott tanulmanyainak kotetébol is kideriil) behatéan ismeri a reformkori
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Magyarorszag irodalmat (annak szellemi életét), s mindezt nem elszigetelten, hanem a min-
denkor jelen 1évé eurdpai (féleg olasz, német, osztrak, svajci) kapcsoldodasain keresztiil.
Csaknem két évtizeden at szerkesztette a patinas 0sszehasonlitd irodalomtudomanyi folyo-
iratot, a Helikont, foglalkozott sajto- és szinhaztorténettel, a piliscsabai Pazmany Péter
Katolikus Egyetem Bolcsészettudomanyi Karan doktori iskolat vezet, s ily modon tanitvanyai
révén is tovabbhagyomanyozza (nemcsak) nagyapja és édesapja 6rokségét. Mikozben hang-
sulyozom, hogy a felsorolas tavolrdl sem teljes, azt hiszem ennyi is elég annak bizonyitasa-
ra, hogy akar t6bb életmii is elkdnyvelhetd lenne ebben a végelathatatlan gazdagsagban!

Erdélyi Zsuzsanna elsd pillantasra ,,egytémas” kutato. O szinte egész életében, legalabbis az
1960-as évek vége ota ,,minddssze” az archaikus népi imadsagokkal foglalkozik. Hogy miért
volt indokolt a mindéssze szocskat macskakormok kozé rakni, azt rogvest megmagyarazom:
el6szoris Erdélyi Zsuzsanna volt a magyar és voltaképpen az eurdpai folklorisztikaban is az, aki
ezt a mifajt felfedezte. Szorvanyosan publikaltak persze korabban is ilyen szovegeket, de 6nal-
16 miifaj-voltukra kordbban senki nem gondolt, senki nem fogalmazta ezt meg. Aztan (masod-
szor) miutan felfedezte, oriasi energiaval, munkabirassal, szervezokészséggel (ezt nyilvan nagy-
apjatol orokolte) a magyar archaikus népi imadsagoknak egy monumentalis gylijteményét hozta
létre (a legutobbi, harmadik kiadas — egyre vastagodd kiadasokrol van szo! — a pozsonyi
Kalligram Kiado jovoltabol latott napvilagot 1999-ben, mar tobb mint ezer oldalas!), majd (har-
madszor) ezeket a veretes szovegeket eurdpai kitekintésii 6sszehasonlito elemzésnek vetette ala
(ennek egyik eredménye szintén egy, a Kalligramnal 2001-ben megjelent kotet).

Az archaikus népi imadsadgok miifaja nma-
gaban egy rendkiviil sokrétli mikrokozmosz.
Aki ezt a vilagot ilyen alapossaggal és koriil-
tekintéssel, a maga bonyolult dsszetettségé-
ben, kapcsolatrendszerei, kdlcsonhatésai egy-
velegében latni és lattatni tudja, arra talan
mégsem siithetd ra az egytémaju kutatd bé-
lyege. A ,,cseppben a tenger” elcsépelt hason-
lata jut hirtelen az eszembe, hiszen ezekben
az elmondott, gyakorlatlan kézzel flizetekbe,
papirlapokra kormoélt szovegekben minden
benne van. Benne van a népi kultura szdbeli-
sége ¢és a paraszti irasbeliség, de benne van az
un. magas és népi kultira folyamatos kol-
csOnhatasa, benne van a vallas paraszti és
egyhazi szemlélete, egyszersmind a hivatalos
egyhaz elutasitasa, a nemzeti és nemzetkdzi,
az egyéni és kozosségi... és még folytathat-
nam. Egyszdoval az egész népi kultura 1énye-
ge. Vajon ki mondhatja el magardl, hogy a
népi kultura lényegével ennyire tisztaban
lenne, mint Erdélyi Zsuzsanna? Illyés Gyula
irta egy helyiitt Gyorffy Istvannal kapcsolat-
ban: a néprajz az utolsd, polihisztort igényld

Erdélyi Zsuzsanna és T. Erdélyi Ilona az egyik

felmend, Csepy Katalin sirjanal a gelléri temet6- . .
ben (L. Juhasz 1. felv.) tudomanyszak. Nos, Erdélyi Zsuzsanna mun-

kassaga is ezt a tételt 1atszik alatamasztani.
Nem a helyi fiileknek kedveskedd nagyotmondas szdndéka mondatja velem, ezért kérem,
higgyék el: az itt iil6 két holgy diszpolgarsagara barmelyik eurdpai varos biiszke lehetne. A
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magyar ¢és az egyetemes europai kulturaért annyi mindent tettek 6k (egyiitt is, és egyenként
is), hogy ez a cim gyakorlatilag barhol megilletné Sket.

Szoktak mondani, hogy a kiilonféle dijak tulajdonképpen nem is dnmagukat mindsitik,
hanem a dijazottak személyisége, szakmai ratermettsége €s igy tovabb hitelesiti magukat a
dijakat. Nem tudom, milyen stirtin szoktak diszpolgari cimeket osztogatni, de a mostaniakkal
fel van adva a lecke a gellérieknek. Nem tudom elképzelni, ki lehetne a kovetkezo. ..

Ily modon, (majdnem) végezetiil nemcsak Gellér ujdonsiilt diszpolgarainak gratuldlok
tiszta szivbol, hanem a gellérieknek is!

Es most kovetkezik az imént igért indoklas: a bemutatasnak azért ezt a sorrendjét valasz-
tottam, mivel Erdélyi Zsuzsanna (és vele egyiitt rokonai, baratai, tisztel6i) januar 10-én egy
sz€p, kerek sziiletésnapot is tinnepelhettek. A végére szerettem volna hagyni, hogy Zsuzsa
néninek sziiletésnapja alkalmabol sok boldogsagot, tovabbi tdretlen életerét, munkakedvet
kivanjak sok szeretettel mind a magam és csaladom, mind munkatarsaim nevében.

Liszka Jozsef

A Korosmezo — Kamenyec-Podolszkij-i deportalas
70. évforduldoja
(Budapest, 2011. 10. 12-13.)

A fenti cimen megrendezett konferencia témaja vélhetéen sokunknak nem sokat mond, ezért
bevezetésként lassuk roviden az eseményeket. 1941 nyaran a magyar hatdsagok kozel 20 000,
részben zsid6 magyar allampolgart, részben Magyarorszagon tartozkodot zsidé menekiiltet
utasitottak ki az orszag teriiletérdl, és deportaltak a mai Ukrajnaba, Kamenyec-Podolszkijba
(magyarul: Korosmezére) és kornyékére. A rendelkezést azzal indokoltak, hogy a
Lengyelorszag ¢és Ukrajna egy részének elfoglaldsa utan a korabban Magyarorszagra mene-
kiilt zsidok visszatérhetnek hazajukba, hiszen azt a német és magyar hadsereg immar ,,fel-
szabaditotta”. A marhavagonokba zsufolt zsidokat Korosmezére szallitottak, ahol atadtak
Oket az SS-nek. 1941. augusztus 27-28-an, valamint oktober 12—13-an szinte valamennyiii-
ket bestidlis médon legyilkoltak.

Mivel a budapesti Wesley Janos Lelkészképz6 Foiskola, valamint az Evangéliumi
Testvérkozosség, s az itt oktatod lelkészek mar évek ota rendszeresen megemlékeznek errdl, a
gyakran eléholokauszmak nevezett vérengzésrol és magukrol aldozatokrol, kézenfekvo, hogy
a nevezett intézmények égisze alatt valosult meg a most szoéban forgd tudomanyos tanacsko-
zas is. A rendezvény megvaldsulasanak f6 motorja Majsai Tamas, egyetemi tanar, a Wesley
Janos Lelkészképzo Foiskola dékanja volt.

A szomort esemény 70. évforduloja alkalmabol rendezett kétnapos kegyeleti és emléke-
z6 tudomanyos konferencianak a Wesley Janos Lelkészképz Foiskola adott otthont. A téma-
ban jaratos, hazai (értsd: magyarorszagi) és kiilfoldi szakembereken kiviil a rendezvényen
néhany t1lélo, és az aldozatok leszarmazottai is részt vettek.

A konferencian olyan, nemzetkdzi viszonylatban is jelents holocauszt-kutatok tartottak
eléadast, mint Randolph L. Braham vagy Georg Eisen, illetve Frojimovics Kinga, Szita
Szabolcs vagy Harsanyi Ivan. A Férum Kisebbségkutaté Intézet komaromi Etnoldgiai
Kozpontja képviseletében L. Juhasz Ilona, 4 Holocaust emlékjelei Dél-Szlovakiaban cimen
tartott el6adast.
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A tanacskozas egyik befejezd programpontjaként kerekasztal-beszélgetéssel egybekdtott
konyvbemutatora is sor keriilt, amelynek keretében A holokauszt és a keresztény vilag? cimi
kdtetet mutatta be Wildmann Janos, az Egyhazforum cimii folyoirat fészerkesztoje.

A rendezvény oOkumenikus istentisztelettel zarult a Kamenyec-Podolszkij Cserjénél,
melyet néhany éve az egyik tomegsirrél hoztak. A deportalas 70. évforduldjara késziilt emlék-
tablat a Wesley Janos Lelkészképzoé Foiskola udvaran helyezték el, mivel az el6zetes igéret
ellenére mégsem keriilhetett fel a Pava-utcai zsinagoga falara.

Liszka Jozsef

I1. Forum Hungaricum. Nemzetiségek
— kisebbségek a Karpat-medencében
(Budapest, 2011. 10. 15-16.)

A berlini székhelyli Német-Magyar Tarsasag (Deutsch-Ungarische Gesellschaft) szervezésé-
ben 2011. oktober 15—-16-an kertilt sor a II. Forum Hungaricum rendezvénysorozat keretében
a budapesti ELTE BTK Torténeti Tanszéke konyvtaraban a Nemzetiségek — kisebbségek a
Karpat-medencében (Nationalitdten — Minderheiten im Karpatenbogen) cimii nemzetkdzi
konferenciara. A németorszagi, magyarorszagi, ausztriai, romaniai, horvatorszagi, szlovakiai
stb. résztvevok a multietnikus Karpat-medence nemzetiségeinek torténeti gydkereit, mai
helyzetét, egymashoz vald viszonyulasait elemezték. A Forum Kisebbségkutaté Intézet
komaromi Etnologiai Kézpontjanak képviseletében Liszka Jozsef: ,, Volt egyszer egy ido... "
Gondolatok a mai Délnyugat-Szlovakia teriiletének magyar, német és szlovak lakossaga békeés
vagy kevésbe bekés egyiittélésérdl torténeti-néprajzi példak tiikrében cimen tartott eldadast.
A tanacskozas német nyelvii eldadasai a tervek szerint még ebben az évben egy gyijteményes
kétetben jelennek meg Berlinben.

Liszka Jozsef eloadasat tartja. Az elndki asztalnal Klaus Rettel,
a tanacskozas foszervezdje (L. Juhasz 1. felv.)

2 Carol Rittner—Stephen D. Smith—Irena Steinfeldt szerk.: 4 holokauszt és a keresztény vilag. Pécs—Budapest:
Egyhazforum—Balassi Kiado 2009.
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

Gunda Béla a miihelyteremté, tanitvanyokat nevel6 tanar!

PALADI-KOVACS ATTILA

A Gunda Béla tudosi, tanari miikodésével foglalkozo irasok nem igen szoktdk emliteni a 70.
sziiletésnapjat koszontd Ethnographia 6sszevont szamat, melynek zomét debreceni tanitva-
nyi kore toltdtte meg irasaival, mintegy az ,,iskolava-szervez0dés” szandékaval. A Magyar
Néprajzi Tarsasag folyodiratanak 1981. évi 2-3. szdmaban 13 debreceni és 1-2 kolozsvari
tanitvany (Farago Jozsef, Kos Karoly) kozleménye kapott helyet. Eredetileg az Akadémiai
Kiadonal szandékoztunk egy tisztelgd kotetet megjelentetni, melyhez tovabbi 3—4 tanulmany
is elkésziilt, de azok kéziratat az Ethnographia szerkesztdje elutasitotta. Némi huzavona, dva-
toskodas elézte meg az Un. ,,Gunda- szam” kozzétételét, és nemcsak az linnepelt személye,
de a tanitvanyi csoportként fellépd szerzok némelyike miatt is. Valodi érvek hianyaban végiil
mégsem lehetett megtagadni a tisztelgé-szamot a Magyar Néprajzi Tarsasag egykori titkara-
tol, aktualisan alelnokétdl, az Ethnographia korabbi szerkeszt6jétol, akit 60 éves koraban az
eurdpai etnologusok széles kore koszontott a Land Transport in Europe cimii (Kebenhavn,
1973) nagy kotettel. A debreceni egyetem is kiadott 1971-ben egy nemzetkdzi gardat felvo-
nultato tisztelgd kotetet, de abbol a tanitvanyi kor tilnyomo része kimaradt. Amikor a dontés
megsziiletett arrdl, hogy az Ethnographia innepi szama megjelenhet, nekem kellett hirtelen
egy koszont6t irnom €s tanarunkrol egy portréfotot szallitanom.

Koszontdmben csupén roviden, de ugy érzem, ma is vallalhatdéan széltam professzorunk
tudosi, tandri habitusarol: ,,Munkassagat elméleti téren mindig a nyitottsag, a vildg néprajzi
aramlatainak ismerete, nyomon kovetése jellemezte. [...] Ma is [1981-ben] fiatalokat meg-
szégyenitd energiaval olvassa, kdveti a legujabb irodalmat, figyelmét semmi 0j nem keriilhe-
ti el. Csillapithatatlan érdeklddése a szak hazai és kiilf6ldi eredményei irant, az 6rokds szel-
lemi készenlét, a naprakész tudds, a megujulasra, az Gjrakezdésre vald képesség, amiben
leginkabb szeretnénk kdvetni példajat.

A tobbes szamba beleértem egész nemzedékiinket, nemcsak tanitvanyi korét. Hiszen egy-
kori hallgatéin kiviil nap, mint nap inspiralja, Gtba igazitja a néprajz minden hozza fordulo
munkdsat. Kozismerten nagyhatasu neveld, szigort és sokat koveteld tanar. Vidéki, zommel
munkds és paraszt szarmazasu hallgatoit vezette el a tudomany mezejére, és nevelt bel6liik
hivatasuknak ¢€l106, feleldsségiiket atérzo szakembereket. A szeminariumi "késtu’ emberi mele-
gében és a hosszu sétakon megnyilatkozo tanar emberségét, a tanitvanyaiért kilincseld, leve-
lez6, hadakozd Professzor apai gesztusait sem feledhetjiik, ha a szigort mar megemlitettiik.”

Gunda Béla iskolateremtd eredményeit az eurdpai néprajztudomany szdmottevé mesterei
az 1960-as évek, a Miiveltség és Hagyomany elso koteteinek megjelenése ota elismerték és
gyakran hangsulyoztak. A debreceni egyetem Néprajzi Intézetének évkdnyve ugyanis eljutott

1 A Gunda Béla sziiletésének centenariuma alkalmabol, a székesfehérvari Szent Istvan Kiraly Muzeumban 2011.
november 25-én megtartott emlékiilésen elhangzott emlékezés szerkesztett valtozata.
2 Paladi-Kovacs Attila: Gunda Béla koszontése. Ethnographia 92 (1981), 193-203. p. idézett hely: 195. p.
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Eurépa minden jelentés néprajzi tanszékére, néprajzi muzeumaba, etnologiai, folklorisztikai
folyoiratanak szerkesztGségébe, sot a tengeren tulra, Amerika egyes neves etnologiai, antro-
pologiai miihelyeibe is. Egyetemi hallgatoként, majd tanszéki munkatarsként 1960—1969
kozott magam is kozremikodtem az év, mint év megjelend kotetek korrigalasaban, majd
expedidlasaban. Professzorunk nemcsak a szerzdk kivalasztasat, a kéziratok beszerzését és
szerkesztését végezte aggalyos gondossaggal, de a kotetek terjesztésének, az ismertetés szer-
vezésének ligyeit is igyekezett a kezében tartani. Kiilondsen fontosnak tartotta tartalmas ide-
gen nyelvii sszefoglalok, reziimék csatolasat, meg a kiilfoldi recenziok megirasanak, megje-
lenésének kieszkozlését, nyilvantartasat.

Mar az évkonyv-sorozat indulasanal stlyt helyezett rangos kiilfoldi tuddsok irasainak meg-
szerzésére, kdzreadasara és arra is, hogy az intézeti évkonyv mielébb bekeriiljon a szak nemzet-
kozi informacid-aramaba. Kezdettdl fogva az volt a célja, hogy tanszéki munkatarsainak, tanit-
vanyainak publikacids lehetdséget teremtsen €s bevezesse Oket a szak hazai, s6t hataron tuli,
eurdpai kozosségeibe is. Ezért minden aldozatra kész volt, felvallalta kezdetleges kézirataink
olvasasat, javitgatasat, a végteleniil idéigényes szerkesztoi babaskodast els6 publikacioink koriil.
Akkori irasaink mindegyike er6sen magan viseli Gunda professzor keze nyomat. Voltaképp min-
den cikkiinknek tarszerzéje volt O, hiszen nem csupén stilizalta nehézkes mondatainkat, aram-
vonalasitotta szovegeink gondolatmenetét, de a filoldgiai apparatus, a nemzetk6zi szakirodalom-
ra tett hivatkozasok jelents hanyada is tdle szarmazott. Egyikiink-masikunk durcas tudatlansa-
gaban mar sajat szerz6ségérol is le akart mondani, mire a cikk elnyerte végso formajat.3

A debreceni Néprajzi Intézet évkonyv-sorozataban 1962-t6] idodnként mar konyv-méretii
0nallé monografiak is megjelentek. Ezek mindegyikének Gunda Béla egy-egy tanitvanya volt
a szerzéje. A sort Ferenczi Imre és Ujvary Zoltan koz0s, Farsangi dramatikus jatékok
Szatmarban cimi kdtete nyitotta meg (Miiveltség és Hagyomany 1V). A késobbickben Paladi-
Kovacs, Ikvai Nandor, Ujvary Zoltan, Szabadfalvi Jozsef, Dam Laszld, Selmeczi Kovacs
Attila bolcsészdoktori, illetve kandidatusi értekezései, targymonografiai sorjaztak. Valta-
kozva jelentek meg a gylijteményes kotetek és az egy szerzOs monografidk. Az évkonyvnek
a Gunda professzor altal szerkesztett 18 kotete koziil 11 tartozik a tanulmanygytjtemények,

Amikor 4 keleti palocok pasztorkodasa cimii kotet, akkoriban megvédett bolcsészdoktori
értekezésem sajto ala rendezése folyt (1965 tavaszan, nyaran), Gunda professzor mar a Ford
Osztondijas amerikai utazasara késziilt, de késziilédése kdzben szerkesztdi szemmel még egy-
szer atolvasta az egész kéziratot, s még arra is volt gondja, hogy a reziimét francia nyelven kell
kozolni. Ennek érdekében nem volt rest, hogy Galdi Laszlot, a nagy nevii romanistat levelével
megkeresse €s ravegye nehezen kiizzadt kivonat-szovegem forditasara. Gunda professzor tr a
reziimé magyar szovegét nem kétszer, de tobbszor is atolvasta és atiratta velem. Amikor a kotet
december tajan megjelent és kikiildtiik neki postan Berkeley-be, levelekben instrualt benniinket,
s szabta meg, hogy kinek, hova kiildjiink ismertetési példanyt, kinek kiildjek dedikalt tisztelet-
példanyt itthon és kiilf61don (pl. Bokonyi Sandor, Matolcsi Janos, Sarosi Balint stb.). Bevallom,
kaptunk egy nem tul hosszu listat és egy enyhe dorgalast a frissen megjelent kotet sajtohibairol
is. Emiatt Szabadfalvi Jozseffel egyiitt pironkodtunk egy kicsit. Gunda Béla akkori Gitmutatasa-
nak koszonhetem, hogy err6l a kétetemrél mintegy kéttucat recenzid jelent meg, s koziilik
15-16 kiilfoldi szaklapban. frt rola Robert Wildhaber és Leopold Schmidt is, az eurépai nép-
rajztudomany két nagy Grege, az akkoriak koziil. Igy aztdn cseppet sem volt meglepd szamom-
ra, amikor az Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde-ben (Bd. 83. H. 3. p. 216. Wien, 1980).
Leopold Schmidt az alabbi sorokkal kezdte Gunda Béla: Ethnographica Carpatho-Balcanica

3 Béres Csaba: A miirokonsag a magyar népmesében. Miiveltség és Hagyomany 3 (1961), 177-185. p.
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cimen 1979-ben megjelent kotetérdl szolo recenzidjat: ,,Béla Gunda, der grosse Lehrer ganzer
Generationen von jiingeren Fachkollegen in Debrecen, hat schon 1966 einen schonen Band
,Ethnographica Carpathica” herausgebracht in dem er viele seiner verstreut erschienenen
Arbeiten gesammelt vorlegte.” (Schmidt ar Bécsbdl jol latta azt, amit itthon egyesek még 1980-
ban sem akartak észrevenni, nevezetesen, hogy Gunda Béla fiatal szaktarsak generacioinak
nagy tanitdja Debrecenben, aki 1966-ban mar megszerkesztette az Ethnographica Carpathica
szép kotetét, tijabb gylijteményes munkat tett le az asztalra.

Gunda Béla hosszl tanari tevékenységérol az elmult tiz-tizendt évben szdmosan szdltak.
Utolso évtizedeiben dnmaga is elejtett néhany mondatot a vele késziilt interjuk némelyikében és
az életitjara emlékez6 egy-két irasaban. Kolozsvari professzorsaga éveirél Antal Arpad, Farago
Jozsef és Vincze Lajos irdsai arulnak el a legtobbet. Toliik tudjuk, hogy Gunda professzor egye-
temi kurzusai nagyon népszertiek voltak. Némelyik kurzusat a tanrendben , kiilonos tekintettel”
a jogasz ¢és kozgazdasz, maskor a foldrajz szakos hallgatok figyelmébe ajanlotta. Farago Jozsef,
aki magat Gunda-tanitvanynak vallotta, megjegyzi, hogy a néprajzi eldadasokat még protestans
teologusok és roman diakok is latogattak. ,,Néprajzi gyakorlatai” nem csupan a négy fal kozott
folytak, hanem Kolozsvar kdrnyékén az egy nap alatt gyalogosan vagy vonaton megkdozelithetd
falvakban, meg a tobb napos kirandulasokon. Utkozben folyt az elméleti kiképzés, a terepen
pedig a gyijtémunka gyakorlatat ismerhették meg a diakok.* Antal Arpad visszaemlékezése sze-
rint a kolozsvari egyetemen az 1940-es években ,,A legtermékenyebb miihelyteremt6 tanar két-
ségkiviil a néprajzos Gunda Béla. Szakos és nem szakos diakjait egyarant serkenti, munkakd-
zosséget szervez (didkokbol és tanarokbol) Gyorgyfalva monografidjanak elkészitésére, s vasar-
naponként munkatarsaival gyalogosan is megteszi a nem csekély utat oda-vissza.””
kolozsvari évek alatt az egyetemi hallgatok korében a néprajzi érdeklddést sikeriilt ébren tar-
tani, gylijtdmunkara 6sztondzni 6ket.” Aztan felsorol tucatnyi nevet, de a kés6bb igazan nevet
szerzett tanitvanyai — Farago Jozsef, Nagy Olga, Vincze Lajos — nincsenek kozottiik. Majd
igy folytatja: ,,A lehetdségek szerint minden idémet a terepen t6ltottem, s Moldvatol, a gyi-
mesi csangoktol a Szilagysagig, a Bihar-hegységig olyan tajakat és embereket ismerhettem
meg, amelyek és akik a magyar és roman népi miveltség rendkiviili gazdagsagarol tants-
kodnak.”® Minderrdl egykori debreceni didkjainak is eszébe jut Gunda Béla gyakran hallott
hitvallasa: Az etnografus laboratoriuma a terep, anélkiil nem gyarapithatja a tudomanyt uj
ismeretekkel. Ez a meggy6z06dése nem valtozott 1930 6ta, amikor a Bartha Miklos Tarsasag
kiadta Fabian Daniel és Jozsef Attila hires ropiratat, egyetemistaknak szo616 felhivasat (Ki a
faluba!) cimen. Tudni valo, hogy azzal vette kezdetét a falukutatas hazai radikélis mozgalma,
melynek Gunda Béla egyik jeles tagja volt és a népi szociografia. Esziinkbe juttatja Moricz
Zsigmond elhiresiilt irasat (Gyalogolni jo!), meg a debreceni Nagyerdoben a vakancsos
tanyakig vezetd hosszu sétakat, és a Magas Tatraban Gunda professzor ur vezetésével 1961-
ben megvalosult intézeti kirandulas nevezetes hegymaszasait is.

Gunda Béla debreceni éveirdl, Létezik-e debreceni iskola? alcimmel megtoldva Szabadfalvi
Jozsef mar szolt a Miskolcon megtartott emlékiilésen. Annak publikalt valtozataban adatokat
kozol a diplomamunkak, a megvédett doktori értekezések szamardl, bar azok egy része csupan
becsiilt adat. A Néprajzi Tanszék torténetének 1949-1989 kozotti elsd negyven esztendejét

4 Farag6 Jozsef: Gunda Béla a Kolozsvari Magyar Tudomanyegyetem néprajz professzora. Kriza Janos Néprajzi
Térsasdg Evkonyve IX (2001), 42-48. p.

5 Antal Arpad: A magyar nyelv és irodalom a Bolyai Egyetemen 1945-1959. In 4 Kolozsvdri Bolyai Egyetem
1945-1959. Megsziintetésének 40. évfordulojan. Szerk. Faragd Jozsef et al. Budapest 1999, 105-106. p.

6 Gunda Béla: Utban Eurdpa felé. In ub. 4 rostaforgaté asszony. Budapest 1989, 276-277. p.
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bemutato jubileumi kétet 179 diplomamunkat sorolt fel tételesen. A kovetkezo 6 év alatt (1995-
ig terjedben) ez a szam 250-re novekedett Szabadfalvi becslése szerint. 1989-ig 95 személy
szerzett bolcsészdoktoratust a tanszéken, akikrdl a szerz6 feltételezi, hogy tobbségiik a szak-
maban, azaz muzeumokban, tanszékeken, akadémiai kutatohelyeken dolgozik.” Ezekbdl a sza-
mokbdl nem deriil ki pontosan a Gunda professzornal diplomat és doktoratust szerzé ,,Gunda-
tanitvanyok™ létszama. Tekintettel arra, hogy 1979-ben ,,abba hagyta a tanszékvezetést” és
1982-ben nyugdijba vonult, 1ényegesen kisebb szamokban kell gondolkodnunk.

Magam ugy érzékelem, hogy Gunda professzort nem a statisztika, hanem tanitvanyainak
a sikeressége érdekelte. Visszaemlékezésében megjegyzi, hogy egyetemi, tanszéki munkaja-
r6l hosszan kellene beszélnie. Ehelyett azt mondja: ,,... mindennél tobbet mond, hogy nem-
csak a debreceni katedrat adhattam at tanitvanyomnak, hanem a szegedi egyetem néprajzi
katedrajat is tanitvanyom vezeti, s a budapesti egyetem nyugalomba vonulo professzora hely-
ére is tanitvanyom keriilt. Rangos tuddsi polcra emelkedett tanitvanyaim, munkatarsaim sora-
bol Ferenczi Imrét (Szeged), Paladi-Kovacs Attilat (Budapest), Ujvary Zoltant (Debrecen)
emlitem, akik vezetd egyetemi oktatdk. Szabadfalvi Jozsef Debrecenben cimzetes docens,
Selmeczi Kovacs Attila a Néprajzi Muzeum helyettes foigazgatdja. A magyar tarsadalom-
néprajznak aligha volt és van élesebb elméju csiszoloja, mint a Szolnokon dolgozo Szabo
Laszl6. A *debreceni iskolabol” kikeriiltek koziil Matészalkatoél Sopronig tevékenykednek a
kitling megyei mizeumi igazgatok, muzeoldgusok, intézeti kutatok, minisztériumi organiza-
torok. Arrdl is megemlékezem, hogy els6 kolozsvari gyakornokom, Vincze Lajos a Bowling
Green-i egyetem (Ohio, USA) professzora.”

Tiz évvel kés6bb Szabadfalvi Jozsef mar azt allapitja meg, hogy ,,orszagunk minden egye-
temi néprajzi és kulturalis antropologiai tanszékén megtalalhatjuk a debreceni tanszéken vég-
zetteket. S6t ezek nagyobbik hanyadat vezetik, vagy vezették. Tobben koziiliik alapitottak
vagy fejlesztettek ki tanszékeket. A tanszék egykori hallgatoi koziil négy lett kinevezett egye-
temi tanar, és j0 néhany egyetemi docens Budapesten, Debrecenben, Szegeden és Miskolcon.
Kollégaink koziil nagyon sokan oktatnak tanarképzé és tanitoképzé fdiskolakon is. Rangos
kutatok dolgoznak orszdgos mizeumainknal, itt is tobben toltenek be vezetd tisztséget.” °

Ujabb b6 évtized telt el Szabadfalvi Jozsef elemzése ota és ,,a debreceni iskola” Gunda pro-
fesszor jeles tanitvanyai koziil mar sokakat elveszitett. Gondoljunk Ikvai Nandor, Ferenczi Imre,
Kunt Ernd, Szabadfalvi Jozsef, Bellon Tibor, Varga Gyula, Fiigedi Marta vératlan tavozasara.
Sulyat, jelentdségét ez az iskola azonban tovabbra is megorizte a néprajztudomany minden jelen-
t0s intézményi szektoraban. A budapesti Néprajzi Mizeum igazgatdja és nemrég lekdszont igaz-
gatohelyettese (Fejos Zoltan, Balazs Gyorgy), a szentendrei Szabadtéri Néprajzi Muzeum igaz-
gatdja és helyettese (Cseri Miklos, Bereczki Ibolya), az egyetemek, foiskolak szamos vezetd
oktatdja, professzora Gunda Béla tanitvanyai koziil keriilt ki (Paladi-Kovacs Attila, Bartha Elek,
Barna Gabor, Lukacs Laszlo, Kotics Jozsef, Petercsak Tivadar, Selmeczi Kovacs Attila, Viga
Gyula, Bod6 Sandor). Nyugalomba vonult mar, de publikacidival ma is jelen van szakunk élet-
ében Ujvary Zoltan, Szabo Laszlo, Szilagyi Miklos. Tobbségiik ma is 6rzi azt a szellemi itrava-
16t, amit harminc—negyven évvel ezel6tt kapott Gunda professzortdl, ,,hunyt mesteriinkt61”, akire
most, immar szazadik sziiletési évforduldja alkalmabol emlékeziink. Nala sikeresebb egyetemi
tanar nem volt és aligha lesz valaha a néprajztudomany hazai térténetében.

7  Szabadfalvi Jozsef: Gunda Béla debreceni évei. Létezik-e debreceni néprajzi iskola? 4 Herman Otté Muzeum
Evionyve 35-36 (1997), 435-439. p. Idézett hely: 437. p.

8 Gunda Béla i.m. (1989), 280. p. A kézirat lezarva 1987-ben.

9  Szabadfalvi Jozsef i.m. (1997), 438. p.
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Emlékezés Vajda Laszlora, az etnologia budapesti tanarara

FILEP ANTAL

Sokan 0sszeszorult szivvel értesiiltiink arrdl, hogy Vajda Laszl6 professzor, a kivalo etnolo-
gus Miinchenben elhunyt. Akik a budapesti E6tvos Lorand Tudomanyegyetemen 1948/49-es
tanév és az 1955/56-0s tanulmanyi év 6szi szemesztere kozott néprajzot, folklorisztikat hall-
gattak, nem feledhetik kongenidlis oktatoi tevékenységét. Az itt hasznalt jelz6t tudatosan irom
le, hiszen kedvenc dicsérd jelzoje volt egykori tanarunknak. Orain, ha valaminek az értékét
kiemelten hangstlyozni kivanta, mindig ezzel ¢lt. Talasi Istvan és Ortutay Gyula fékollégiu-
mai mellé 6 vazolt fel egyetemes etnoldgiai hatteret, amelyben a hazai kutatasok eredményei,
jOovobeni vizsgalatai a széles nagyvilag torténelmi és foldrajzi koordinatai kozott szervesen
elhelyezhetdk voltak.

Rogton hozza kell tennem, a fenti id6hatarok kozott tegyem Vajda Laszld meghatarozo
részt vallalt a régészek oktatasaban is. Az archeologia miivelésére késziilé tarsainknak szin-
tén 6 biztositotta a szilard etnoldgiai tajékozodast. Sok volt régésznovendéke halalaig kap-
csolatban maradtak vele. Jellemz6, hogy azok a fiatal régészek is szivesen talalkoztak vele
kiilfoldi utjaikon, akik joval Vajda Laszld Magyarorszagrdl valod tavozasa utan keriiltek egye-
temre. Sok magyar régésznek évtizedeken at nagy érdeklédéssel nyomon kovette munkassa-
gat. Magam tantja voltam, amikor tobb 6ran at Makkay Janossal megvitatta az indoeurdpai
nyelvcsalad népeinek 6srégészeti emlékanyagat.

Némileg zavarban is vagyok, amikor rola kell irnom. Vajda Laszlora, volt tandromra elko-
telezetten emlékezem, &m nem tarthatom magam igazan illetékesnek, hiszen etnografusként,
az eurdpai etnologia irdnt érdeklddoként palydm messze esett Vajda Lasz16 kutatdi vilagatol.
Nem kevésbé gatol, hogy nyugatra tdvozasa utan évtizedeken at, csak hallomésbdl kdvethet-
tem egykori kedves tandrom mtikddését. A nyolcvanas évek elején ismételten megkeresett, &
kezdeményezte a kapcsolat felvételét, amit kitiintetd gesztusként értékeltem. Kideriilt 6 volt
az egyik kezdeményezdje annak, hogy tobben javaslatot tettek arra, hogy a DAAD 06sztondi-
jaban részesitsenek, hosszabb tartozkodast biztositsanak szdmomra a német kutatohelyeken.
A Bukarestben €16 kivalo torténész, Demény Lajos kozvetitette a kezdeményezést, nehogy
arnyékot vessenek levelezésiikkel a nyugat-németorszagi kollégak, vagy éppen Vajda Laszlo,
a ,disszidalt” személyiség. Akkor hamarosan tisztazédott, hogy az Oszténdij Tandcs elvi ala-
pon nem fog hozzajarulast adni, mert a természettudomanyos kutatok aranyat csokkenthette
volna a bolcsész kiutazasanak tamogatasa. Felajanlottak, munkavallalasként szervezzék
németorszagi tartdzkodasom, tanulmanyutamat. Akkor éppen gazdasagi depresszio nyomasz-
totta az NSZK tarsadalmat. Ez a megoldas emiatt mutatkozott kivitelezhetetlennek. Ha az
etnologus szaktudosrol nem is lehetek illetékes és hivatott nyilatkozni, a feledhetetlen intel-
lektust egyetemi oktatorol, nevel6rdl és a hazai kutatokat 6nzetlentil tamogatd személyiség-
r6l mégis kotelességem tantisagot tenni!
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Amikor megnyiltak a hatarok és mintegy két hétre eljuthattam Bajororszagba, és a
Miinchentdl délre fekvo az osztrak hatar kozelében fekvo hegyi faluban lakhattam, telefonon
jelentkeztem nala. Nagy 6rommel csaladostél meghivott magahoz. Még sem juthattam el
hozza. A szallashelyiinket egy nagyobb esé miatt aradas vagta el a kiilvilagtol. A helyi tlizol-
tok diilléutakon segitettek at benniinket Ausztridba, hogy az arviz fenyegetése el6l kitérhes-
stink. Menekiilésszerlien kellett elhagynunk Bajororszag déli hatarkdrzetét. Még napokig jar-
hatatlan voltak a Miinchen felé vezet6 utak. Csak sok szaz kilométeres keriildvel juthattunk
volna vissza Miinchenbe. F4jo szivvel kellett lemondanunk a régen vart talalkozasrol, esz-
mecserérol.

Mi, akik 1954 Gszén Iéptiik at az egyetem kiiszobét, nagyon sajnaltuk, hogy koltségveté-
si megszoritasok miatt 1956 januarjaban megsziintették 6raadoi megbizasait. Ugyan a tar-
gyait nem torolték, de a helyette prelegald ,.kényszerel6adok” sohasem poétolhattak hatalmas
és specialis tudasat, szines eléadoi képességét, minden témaban hasznos és boséges tanacsa-
it, hatartalannak tind altalanos miveltségét, miivészeti tajékozodottsagat. A helyzetet stlyos-
bitotta, hogy ugyanakkor a mellette el6ado, az 6t kiegészité Bodrogi Tibort, Boglar Lajost és
Nagy Piroskat is elzartak az egyetemi ifjisag el6l. Jobb sorsra érdemes mesekutatokat, folk-
loristakat kényszeritettek arra, hogy botcsinalta eldadoi legyenek Afrika, Amerika, Ausztralia,
Miuzeumban jarva szobdjaba invitalt benniinket, s barati beszélgetést folytathattunk vele.
Ezek mindig visszahoztdk az egykori eldadasok, orai foglalkozdsok varazslatos hangulatat,
minden esetben maradando6 élményt jelentettek, toltekezniink lehetett.

Mindebbdl talan érthetd az is, hogy sokan potolhatatlan veszteségnek éreztiik, hogy az
1956 forradalma utan nem sokkal végleg eltavozott hazankbdl. Mindez annak is bizonysagat
adta, hogy ifjukora sz¢éls6 baloldali illuzidit a 1949-t61 1956-on 4t folytatott politika szerte-
foszlatta. A kés6bbi levelezés, a tartalmas telefonok és a budapesti tartdzkodasai, lakasunkon,
munkahelyiinkon tett 1atogatasai sem feledtették folyamatos jelenlétének hianyat.

Magam régi diakélményeim nyoman szerettem volna, hogy didkjaim is részesiilhessenek
szellemisége ragyogasabol, meghivtam a Janus Pannonius Tudomanyegyetem Néprajz
Tanszékére vendégprofesszornak, de akkor mar visszavonhatatlanul feladta az egyetemi el6-
adoi tevékenységet. Kitért az invitalas eldl. Maig fajlalom, hogy kedves didkjaim nem ismer-
kedhettek meg szines egyéniségével, sajatos szemléletével, hatalmas tudasaval.

A fentiekhez hozza kell fizniink, hogy Vajda Laszlonak bizony nagyon komolyan meg
kellett kiizdenie hallgatoi, novendékei becsiiléséért, szeretetéért. A negyvenes €évek masodik
felének viharos politikai és kozéleti fordulatai sokszor olyan helyzetekbe sodortak, ami stlyo-
kaban sokszor elitélden nyilatkoztak réla a velem érintkez6 miizeumi szakemberek. Voltak,
akik kitartoan rosszhirét koltotték. Az kiilonds volt szamomra, hogy nem is csak a néprajzi
szakemberek idegenkedtek akkor a személyiségétdl. A régészek és a miivészettorténészek is
fenntartassal voltak iranyaban. Némi félelemmel és ellenérzéssel iiltiink be elsé oraira.
Intellektusa, szakmai ismeretanyaga, szerteagaz6 irodalmi, miivészeti tajékozottsaga nem
csak feloldotta gorcseinket, de feltétlen tisztel6ivé tett mindannyiunkat. El6adasaibol a hires
E6tvos Kollégium igényessége, folényes tudomanyos felkésziiltsége és szabad szellemiségii
tajékozddasa, kritikus gondolkodasa sugarzott. A kritikaban 6nmagaval szemben is kérlelhe-
tetlennek mutatkozott. Orokké emlékezetes marad szamomra, amikor Nagy Imre miniszter-
elndkségrol vald lemondatasa utan mar nyilvanvalova valt, hogy Rakosi Matyas sztalinista
restauracidja nagy energiaval kibontakozott, egyik 6rai magyarazataban megbiralta a sajat
korabbi, téves allasfoglalasat. Valahogy igy fogalmazott: ,,Boldogult *bolsi’ koromban hely-
teleniil azt allitottam...”, és a nemzetkdzi irodalom legfrissebb anyaga alapjan kifejtette hely-
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reigazitasat. Nagy szo volt ez akkor, csak a tudomanynak igazan elkotelezettek merithettek
ekkora batorsagot.

Amikor néhany éve a Néprajzi Miizeumban bemutattak életrajzi filmjét, csak egyetlen volt
egyetemi hallgatojat, ndvendékét vontak be, a pomazi sziiletési Simon Ferencet, aki szintén
még 1956-ban friss diplomasan (az ugyancsak néprajzi végzettségii feleségével egyiitt) kiil-
foldre tavozott, és a Német Szovetségi Koztarsasagban telepiilt le. Nagyon sajnaltuk, hogy a
film készit6i a volt hazai hallgatokrol megfeledkeztek. A felvétel idején sokan és szivesen
megosztottuk volna Vajda Laszloval kapcsolatos emlékeinket, 0sztonz6 élményeinket. Az egy-
kori hallgatok halajat kotelességiink lett volna lerdni. Ugyan életrajzi visszaemlékez6 filmjé-
ben Simon Ferenc mellett Boglar Lajos, a kivaléo amerikanista is nyilatkozott, de 6 inkabb
oktatdtarsanak szamitott, mintsem egyszeri hajdani hallgatdjaként idézhette emlékeit.

Vajda Laszl6 klasszikusnak mondhaté miivelt, polgari csaladbdl szarmazott. A budapesti
Piarista Gimnazium készitette fel az egyetemi tanulmanyokra. Mar a fels6bb osztalyok
Onképzokori életébdl tevékenyen és eredményesen vette ki részét. Az egyetemet az Eotvos
Kollégium tagjaként kezdte. Sajatos modon ,,dogészként,” azaz természetrajz szakosként
igyekezett a tudomany vilagat meghdditani. Takacs Lajos, aki kollégiumi tarsa volt, tobbszor
emlegette, hogy valosagos kozéleti eseménny¢ valt, amikor Vajda Léaszlo valamilyen allatot
nyilvanosan felboncolt a kivancsiskod6 kollégistdk gytirtijében, €s a téle telhetd pedagodgiai
lendiilette] kommentalta a lathat6 sajatossdgokat. Kiilonos fordulattal mégis szakot valtott. A
néprajzi, etnoldgiai kutatast valasztotta élethivatasaul. Kiilonos elkdtelezettségre volt sziiksé-
ge, hiszen egyetemi éveire esett, hogy az 1934-ben alapitott Néprajzi Intézet Gyorffy Istvan
halala utan gazdatlan maradt, érdemes, am oktatdi gyakorlattal nem rendelkez6 ideiglenesen
megbizott kutatok igyekeztek helyettesiteni a varatlanul elvesztett mester. A valsagossa valo
helyzet addig tartott, mig nem a Kolozsvarra kinevezett professzort, Viski Karolyt a
Bolcsészettudomanyi Kar meg nem hivta a tanszék vezetdjének. Vajda Laszlo6 és Viski Karoly
kozott bizalmi kapcsolat alakult ki. Vajda Laszlo az eléadasokon és a szeminariumokon tal
személyes beszélgetésekben kapott elgondolkodtatd, irdnymutatd tanacsokat Viskit6l.
Egyetemi éveirdl, Viski Karollyal valé kapcsolatardl a mar emlitett €letrajzi visszatekintést
tartalmazo videofilmjében bensdségen és részletesen maga Vajda Laszl6 is nyilatkozott.

Nem igazan koztudott, hogy Vajda Laszl6 nagy elannal jelentds idétartamii magyar nép-
rajzi terepmunkakat vallalt. A Székely Nemzeti Mizeum gytjtéteriiletén kutatott rendszeresen.
Munkajarol eléttem az egykori principélisa, Herepei Janos az 1960-as években nagy szeretet-
tel és megbecsiiléssel nyilatkozott. Gazdag gytijtési anyaga publikalatlan maradt, mivel az
otvenes évek elején nem fogadtak el a folyoiratok, és a kiadok olyan kdzleményeket, amelyek
az 1947-ben megallapitott hatarokon kiviilrdl szarmaztak. Ha megjelent egy-egy ilyen munka
az ,,ideologia” éber 6rei kakan is csomoét keresve mindenbe belekdtottek. Jo példa erre Bakos
Jozsefnek a matyusfoldi gyermekjatékokkal kapcsolatos konyvének betiltasa, bezizasa. A
szerzot is €s a lektorokat sulyos pénzbiintetéssel is stjtottak. A kdnyv magyarorszagi készletét
meg is semmisitették. Az ideologiai tulreagalasra jellemzd, hogy a kdnyv koriil kirobbantott
botrany el6tt az eldzetes allamkozi egyezmény alapjan néhany szaz példanyt atadtak Szlovakia
szamara. Utobb megkisérelték a szlovakiai szerveket is hasonld intézkedésre sarkallni, &m
ett6l mind Pozsonyban, mind Pragiban elzarkdztak. Jan Mjartan, a Szlovak Tudomanyos
Akadémia Néprajzi Intézetének tudoés egyénisége, amikor vendégem volt a hatvanas években
Sarospatakon, errél az ligyrdl ugy beszElt, hogy a szlovak tudomanyossag értetlentil vette tudo-
masul, és hatarozottan el is itélte a magyarorszagi intézkedéseket.

Utobb Vajda Laszld a hazai terepen gy(ijtott néprajzi ismeretanyagabol alig publikalt.
Mégis nyilvanvalo volt, hogy folyamatosan figyelte a hazai és az eurdpai etnografiai szak-
irodalmat. Olykor tollat ragadott, ha Ggy érezte érdemes felszdlalnia, helyesebb iranyba kell
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terelnie a kutatok figyelmét. Nagyon jelentsnek kell tartanunk ma is azt a cikkét, amivel a
hazak szobai mestergerendajanak alatdmasztasaval foglalkozott, az igy nevezett ,,boldoga-
nya” kérdésében 0sszegezte véleményét. Kozleményét a népi épitkezési emlékanyagot érintd
egyetemi studiumokban kotelezd olvasmanyként folyamatosan felhasznaltak.

Barmilyen értékesek is voltak Viski Karoly utmutatasai Vajda Laszlo sajatos etnoldgiai
érdeklddése, elmélyiilése egyéni invencidjan és rendkiviilien mddszeres autodidaxisan ala-
pult, s igen nagy, megfeszitett munkaval épitette fel egyetemes néprajzi miiveltségét. Ehhez
a szilard alapot megadta az E6tvos Kollégium, de Vajda Laszlo tehetsége kellett ahhoz, hogy
a haborus zavarok ellenére is szilard, modszertanilag, szemléleti rendszerében is konzekvens,
egységes szintézisre tord tajékozottsagot, egyedien sajatos szaktudast szerezzen. Csak sajnal-
nunk lehet, hogy az egykori kiadaspolitika nem teremtett alkalmat, hogy koncepciozus eld-
adasait egyetemi jegyzetként, konyvként kozzé tegye. Maig rendkiviili adéssagunk, hogy a
Németorszagban irott a rénszarvastenyésztok, pasztorok kultarajaval foglalkozé monografia-
jat nem forditottuk le, és nem jelentettiik meg magyarul. Nem véletlen, hogy a kdnyve mot-
tojat a kora ujkor egyik nevezetes magyar humanistajatol vette. Ha ez az 1989 el6tti kor-
szakban a kiadaspolitikailag Iehetetlen is volt, a korlatoktol mentes 20 esztendd még csak
tovabb ndvelte adossdgunkat.

Vajda Laszl6 teljesitményét az is kiemeli, hogy a koalicios id6k alatt csak egy rovid kiil-
foldi tanulmanyutat tehetett, mégis a Németorszagba vald tdvozasaig mindent megtett azért,
hogy attdrje a politikai hatalom 4ltal szorgalmazott nemzetkdzi elszigeteltségiinket.
Megkdvetelte munkatarsaitdl, hallgato6itdl, hogy a lehetd legszélesebben tajékozodjanak a
nemzetkozi szakirodalomban. Otthonosan mozogjanak a vilag tudomanyossagaban.

Vajda Laszlonak rendkiviil sokat koszonhet a 20. szazad masodik felének magyarorszagi
¢és kozép-eurdpai néprajztudomanya és néprajzi muzeoldgiaja. Egyfeldl a haborus pusztulas-
bol kiemelte a Néprajzi Muzeum etnoldgiai gylijteményét, kutathatd, kezelhet6 allapotba
hozta, elvégezte a legelemibb rendszerezést. Nem kisebb a jelent6sége annak sem, hogy
néhany éven beliil a gylijtemény mellé¢ korszerlien képzett, a folyamatos tovabbképzésben is
elkotelezett kutatokat vont be. Valosagos miihelyt, iskolat szervezett maga mellé. A nagyobb
foldrészek, kulturalis régiok szamara specialistakat nevelt, akiket tavozasa utan is lelkesitett
az egykor megalmodott tervek megvaldsitasara. Vajda Laszl6 mihelyteremtd kisérletébol
taplalkoztak Bodrogi Tibor, Bogkar Lajos és az utdbb a néprajzi kutatasoktol eltavolodott
Nagy Piroska munkalatai. Vajda Laszl6 tdvozasa utan péeldajat kovetve igyekeztek az érdek-
16d¢6 fiatalokbol alkotokdrt épiteni. Az altala dsszevalogatott garda folyamatosan a hetvenes
évekig tevékenykedett a Néprajzi Muzeumban, amikor szubjektiv okokbol megvaltak azok-
tol a kutatoktol, akik kulcsszereplok voltak Vajda Laszlo munkatarsaiként, majd utodjaiként
a muzeumi etnologiai gylijtemény fejlesztésében, gyljteménykezelésében, majd a kedvez6bb
lehetéségek bekodszontével nemzetkdzi rangh terepmunkakra vallalkoztak. Képesek voltak
tovabb gazdagitani a Néprajzi Mlizeum becses anyagat. Vajda egykori munkatarsai, tanitva-
nyai, ha elébb vagy utobb kénytelenck voltak tavozni a Néprajzi Mizeumbol, az akadémiai
kutatohelyeken toretleniil folytattak kutatasaikat. Jelentds eredményekkel gazdagitottak az
egyetemes tudomanyt. Az ifjabb nemzedékek nem kis szerencséjére Gijra bevontak oket az
egyetemi oktatasba.

Egykori munkatarsai nemzetkozi etnologiai kutatasait minden téle telhetd eszkozzel
tamogatta, segitette kiilfoldre vald tavozasa utan is. (Ha hosszabb tanulmanyutat tett, volt
munkatarsainak rendelkezésére bocsatotta otthonat, konyvtarat is.) Beszélgetéseink nyo-
man tudom, hogy annak ellenére tette ezt, hogy emberi gyengéikkel, esetleges életvezetési
hibaikkal tokéletesen tisztaban volt. Kritikusan viszonyult hozzajuk, de a tudomanyos el6-
rehaladasukért mindent megmozgatott. Tultette magat az emberi gyarlosdgokon. Mindent
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megbocsatott, ha alkoté szellemmel, tudomanyos értékekkel fedezettnek latta az elkdvetett
hibakat.

Az egyetemi oktatd munkaja és a muzeumi gyijteménykezeld tevékenysége kdzott min-
dig atjarast biztositott. Szemeszterenként néhany alkalommal hallgatéit meghivta a Néprajzi
Miuzeumbea. Ilyenkor a szokvanyos tanorat tobbszordsen meghalado idot aldozott arra, hogy
diakjaival minél tobb etnoldgiai targyat, eszkdz megismertessen. Munkatarsai ilyenkor min-
dig vele voltak, hogy a demonstralas soran minél tobb anyagot alaposan bemutathasson,
minél pergébben bonyolddhassék a raktari szemléltetés. A demonstralasnak ezt a modjat
abban az id6ben egyediil gyakorolta. Raktari bemutatésai 6t és fél évtized multan is eleven
emlékként élnek benniink. Nem kisebb volt annak a jelentdsége, hogy a targyi bemutatas
soran mindig felvillantotta az egykori készités, hasznalat kérdéseit. A muzeumi targyakat a
valaha volt kdzosségek tarsadalmi rendszerébe illesztve kommentalta, de nem feledkezett
meg a torténeti Osszefiiggésekrdl sem.

Egyetemi feladatai dsszetettek voltak. Az els6 évesek szamara etnoldgiai bevezetést adott.
Ez két félévre terjed6 kurzus az alapvetd ergoldgiai, vallasetnoldgiai, tarsadalomnéprajzi
fogalmak és tényanyag mellett seregnyi kutatastorténeti, kutataselméleti ismeretet is tartal-
mazott. Egyben az egyetemes néprajzi tények feldolgozasanak, rendszerezésének, értékelésé-
nek szemléleti, médszertani alapelemeit is feldlelte. Egy-egy nagyobb problémakornél szive-
sen ismertette a kutatds- és a tudomanytorténet alapvetdé mozzanatait. Nagy erénye volt, hogy,
ahol tehette, az eurdpai etnologiai tényekre, parhuzamokra is ramutatott. Mindig kiemelte, ha
a magyar és a szomszédnépi anyaghoz kapcsolé6dé mozzanatok meriiltek fel. Kiilondsen tore-
kedett arra, hogy a magyar néprajz kutatasara késziildket egyetemes szemléletre, tajékozo-
dasra sarkallja. Ha sziikséges volt technika-, tarsadalomtdrténeti, régészeti, miivészeti parhu-
zamokat, kérdéseket is felvillantott. Prelegalasat meg-megszakitotta, szinte szeminariumsze-
riien kérdéseket vetett fel, amit megkisérelt a hallgatoi kdzosséggel megoldatni. Olykor a kér-
dezve kifejté modszerrel vezette az érait. {gy az eléadasai folyamatos szellemi pezsgésben
teltek el.

A tanmenetben eldirt anyag targyaldasa mellett, mindig talalt alkalmat arra, hogy aktualis
muzeumi, kulturalis, miivészeti eseményekrdl szoljon. Kiallitasokrol, hangversenyekrol,
szinhazi, irodalmi események kiemelendé mozzanatait kedvvel hozta szoba. Mivel az orait
délutanonként kései idépontokban tartotta, olykor az id6 leteltével még barati hangnemben
szivesen beszélgetett tovabb. Didksagaban azt az érzést keltette, hogy idGsebb baratként van
jelen. Sokszor a tanterembdl egyiitt tdvozott veliink. A beszélgetés a mar szinte néptelen egye-
temi folyosokon és a Iépcs6hazban, a kapualjban még tovabb folyt. Nem ritkan a hallgatoi
kozosséget valamelyik Vaci utcai presszoba meghivta, rendkiviil oldottan kotetlen keretek
kozott folytatodott a barati beszélgetés, ami végiil a nevelés, oktatas nagyon hatasos €s szer-
ves részének bizonyult.

Kozvetlen, szinte barati hangot {it6tt meg. Ugyan szigoruan lecsapott a pontatlansagokra.
Ha valamilyen kérdés megkdzelitésében provincialis allaspont nyomara bukkant kérlelhetet-
leniil tetemre hivta a helyteleniil nyilatkozoét. Szigorisagaban nem volt rideg, inkabb az id6-
sebb, a tapasztaltabb barat, kolléga hatarozott és szeretetteljes segitd utbaigazitasat igyekezett
nyujtani.

Az alapozod bevezetd kollégium utan egyfeldl Eurdpa és a kozvetleniil kapesolddo azsiai,
torténeti fejlodését vazolta. Szivesen beszElt olykor az Indus volgy korai kultarairol is. Ebben
az cléadassorozatban a jégkorszakok id6szakaig nyult vissza. Az ovilag régészeti kultarait is
rendszerezte, de a Kozelkelet magaskulturait is feldolgozta, benne a gordg és a romai tarsa-
dalmat, miivel6dést etnoldgiai oldalrdl alaposan elemezte. Meg kellett venniink az okortorté-
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net egyetemi tankonyveit, koztiik a kdzépkorba ativeld Bizancot ismertetd vaskos kézikony-
vet is. Kollégiuma alaposan foglalkozott a Biblia anyagaval. A bibliai torténeteket etnologiai,
vallastorténeti megkozelitésben targyalta.

Magam ezzel kapcsolatosan ,,bajba” is keriiltem. 1955. szeptember elején albérletet valtot-
tam. Nagy papirdobozokban szallitottam naponta tobb forduloban jegyzeteimet, felszerelése-
met. A Szalay utcan haladva egy kocsmabdl kilépd rend6r rendkiviil gyantisnak talalta szemé-
lyemet és csomagomat. E16bb igazoltatott, majd gondosan kikérdezett, mit szallitok, mi van a
kartondobozban, ami cca. 15-20 kilogramm sulyt lehetett. Teljes nyugalommal nyilatkoztam,
hogy egyetemi tankonyveket, segédleteket viszek. Kibontatta a pakkomat. Megtalalta a
Bibliat, ami szamara elképzelhetetlen volt, hogy azt az egyetemen megbecsiilt dokumentum-
ként, forrasként olvastatnak. A rend éber 6re meglehetésen lenézo és giinyoldodo hangon, dur-
van megrott. Am a jelenetre a kocsmabol kitodult a kozonség, és mar tobbnyire alaposan a
poharfenekére nézett egyének koziil mind tobben védelmemre keltek. Csipds megjegyzések-
kel illették a kdzeget. A tomeg erejét latva, ,,Nem ajanlom, hogy még egyszer talalkozzunk!”
jelszavat ismételgetve tavozasra szolitott fel. Magam is ideges lettem. Az 6sszepakolas utan a
csomagot atfogd bor nadragszijat, talhtiztam, elszakadt. Ez az 6sszever6dott tomeg ujabb és
tavozik. Masnap az oran ettdl fliggetleniil Vajda Lészl6 azt fejtegette, hogy az égiekkel sz6-
vetséget kotd, a teremtdi segitségben bizo egykori személy / kdzosség, miért lehetett eredmé-
nyesebb a tarsainal / mas kozosségeknél, ha azok nem aldoztak az isteneiknek, ha azoknak
nem voltak ritusaik, nem hittek mitoszokban, vagy nem voltak magikus eszkozeik. Mindez
talan jelzi, hogy az olykor sz¢ls6 balos politikai multra visszatekintd tanarunk mennyire tdvol
allott a kor szemellenzds, tilideologizalt vilagatol, megbélyegzd elbitéleteitdl.

Szinte palyakezddként, am az alaposan iskolazott filologus kivald felkésziiltségével és
humanista szellemiségével irta meg kdzvetlen a masodik vilaghdboru utan a Kovek a siron
cimil tanulmanyat. Ebben megmutatkozott a vallastorténeti, vallasetnologiai tajékozottsaga,
az etnologia moddszertanadban vald kivald felkésziiltsége. Tanulmanyat rendkiviili tudasu a
judaisztikaban és rabbinikus miiveltségben iranyadoé professzorok, koruk nemzetkdzi tekinté-
lyti egyéniségei szerkesztették, fogadtak el. Vajda Laszl6 e tanulmanya joval tobb volt az atla-
gos tudomanyos kutatasi 0sszefoglaldsnal. Aligha jarunk messze az igazsagtol, ha ezt a kiva-
16 értekezését tigy tekintjiik, mint amivel a Holocaust aldozatai emlékének kivant aldozni. A
naci embertelenség ¢és az lildoztetések botranyat igyekezett feldolgozni. Az emberi gesztusan,
vezeklésén tul mégis tiszteletet parancsol a tudomanyos szemléleti, modszertani érettsége
széleskori tajékozottsaga. Tanulmanya el6legzi, hogy miként tekint majd az 6kori magaskul-
turak hagyomanyara. Szerves Osszefiiggésben szemléli az dskorig, az okorig visszanyulo kul-
nyélményem. A tanulmanyban leirt tényanyagon, Osszefiiggéseken tul az emberségesség
gesztusa megrenditden hatott reank. Nem art megjegyezni, hogy magatartisa a Magyar
Néprajzi Tarsasag kozosségét is reprezentalta. Hiszen a szaktudomany miiveléi nemzedéki
hovatartozastol fiiggetleniil szemben alltak a nacizmussal, a faji megkiilonboztetéssel.
Megrenditéen vallott err6l 1984-ben a Kossuth Klubban megrendezett Gyorffy Istvan szaza-
dik sziiletésnapja tiszteletére rendezett emlékesten. Atyja agan sujtottdk a megbélyegzd, meg-
kiilonboztetd torvények. A néprajzi vezetdk tamogattak, hogy toretleniil végezhesse kutatasa-
it, a gyljtéutakra kiszallo csoportok tagjai szolidaritasukrdl biztositottak. Gyorfty Istvan,
Viski Karoly, Vargha Laszld, Talasi Istvan, Vajkai Aurél, az itt tevékenyked6 baskir kutatd
Tagéan Galimdzsan kovetkezetesen megkdvetelték az emberséget, elitélték a nacizmust. Vajda
Laszlot éppen a naci eldretorés késztette, hogy mind inkabb a baloldali mozgalmakban és
akar az illegalis tevékenységben keresse az ellenallas, a cselekvés lehetdségét. Keservesen
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csalodnia kellett késdbb, amikor kideriilt, hogy egyesek csak a hatalom megszerzéséhez han-
goztatnak humanista, demokratikus jelszavakat. A megkaparintott hatalommal megbocsatha-
tatlanul visszaélnek, embertelen kirakat pereket rendeznek, lagereket épitenek. ..

Vajda Laszlonak ez iranyu ismereteit a régészet vezetoi is igen nagyra értékelték. Mind az
Acta Archaeologica, mind az Archaeolégiai Ertesité allandoan kérték lektori szakvélemé-
nyét, segitségét, tanacsait. Kedves tanarom tudta, hogy a vezetd régészekkel gimnaziumi
éveim soran kapcsolatba keriiltem, asatasaikon segédmunkasként, ligyintézéként rendszere-
sen dolgoztam. A biralatra szamara kiadott tanulmanyokat €s a lektori véleményeket mindig
velem kiildette vissza a szerkesztokhoz. Szamomra izgalmas olvasmanyok voltak a megjele-
nésre varo6 kéziratok, a hozzajuk fliz6d6 birald, étékelé gondolatokat tartalmazd vélemények.
Vajda Laszl6 bizonyosan tudatosan minden alakalommal nyilt dossziéban adta at a biralt sz6-
veget, és mindig boriték nélkiil bizta ream a lektori jelentéseit.

Vajda Laszlonak ezt az Eurdpa és a Kozelkelet 6skortol vizsgalt fejlodéstorténetét targya-
16 kollégiumat igyekezett Talasi Istvan potoltatni, amikor az 1957/58-as tanév utan Hoffmann
Tamast megbizta Eurdpa torténeti néprajza témakor rendszeres eléadasaval. Ennek a megbi-
zasnak a késobbi rendszeresen eldadasoknak a kovetkezményeként alakult ki az az ismeret-
anyag és rendszererezett tudds, ami megalapozta az eurdpai paraszti munkat, életformat
Osszefoglald konyvsorozatat, ami sajnos egyeldre torzoban maradt. Mondanom sem kell,
hogy néhany évvel eléttem Hoffmann Tamas is Vajda Lészlotdl kapta etnoldgiai alapismere-
teit. Es az europai foldmiivelés, civilizacio kialakulasaval kapcsolatos alaptajékozottsagat is
Vajda Laszl6 kurzusabol kiindulva alapozhatta meg foként régészeti vonatkozéasokban.

Vajda Laszl6 masik kedves kurzusa Afrika néprajzaval foglalkozott. Mig Magyarorszagon
megbizasa megsziinése miatt nemzedékem mar ezt az eléadassorozatat egyaltalaban nem hall-
hatta. Iddsebb kollégaink szinte legendakat idéz6 rajongassal emlegették kivalo el6adasait.

Vajda Laszl6 szemlélete, mddszertani tajékozottsaga rendkiviil kozel allott Talasi
Istvanéhoz. Nem igazan kozismert, hogy Téalasi Istvan mintegy kikapcsolodasként szivesen
olvasta az afrikanisztikai szakirodalmat. A nemzetkdzi etnologiai alapirodalomnak kézel azo-
nos bazisan alakitottdk ki elméleti, modszertani tajékozottsagukat. Amikor Ortutay Gyula
minisztersége idején kialakult a muzeologus szakok egyetemi oktatdsa a néprajzi tanterveket,
tanrendet meghatdrozé modon Talasi Istvan és Vajda Laszlo alapozta meg. Mindketten az
Eotvos Kollégium hagyomanyait igyekeztek atiiltetni. Sajatsagos modon az 1950-es évek
legelején, amikor az egyetemeket sokszor a tomegoktatas, a prakticizmus, ¢s a tulideologiza-
las jellemezte, a néprajzi képzést a kutatonevelésre alapoztak meg. Sajatsagos modon a rend-
kivil elfoglalt, ezerfelé lekotott Ortutay Gyula szivesen elfogadta Talasi Istvan és Vajda
Laszl6 tantervi célkitiizését, s a folklorisztikai tanrendet szervesen ehhez igazitva dolgozta ki.

Vajda Laszlo — akarcsak Talasi Istvan — a vilagra, az eurdpai tudomanyossagra nyitott
egyéniségekként mindent megtettek azért, hogy a felndvo kutatonemzedékek 1épjenek tul az
etnocentrikus, provincialis szemléleten. Ugyan Vajda Laszl6 lelkesen kereste az etnikus spe-
cifikumokat, a néprajz egyik fo céljat abban latta, hogy az eltér értékeket elemezze, felmu-
tassa, de sohasem feledkezett meg arrdl, hogy minden jelenséget szélesen megalapozott egye-
temes Osszefiiggésekben kell értelmezni. Nagyon kritikusan viszonyult a korabbi évtizedek
szerény tényanyag alapjan megfogalmazott kdvetkeztetéseihez. Ezeket alaposan feliilvizsga-
landé munkahipotéziseknek tekintette. Mindenkit kritikai elemzésre 6sztonzott. Az ovilagi és
az Europan beliili néprajzot, etnoldgiat elképzelhetetlennek tartotta, hogy a torténelem, a
régészet, a nyelvészet, a vallas-, az irodalom-, a miivészet-, és a zenetorténet ismerete nélkiil
miiveljék. Mindent megtett, hogy hallgatoit széles horizonta tajékozodasra szoktassa, de arra
is, megtanitotta diakjait, hogy egy-egy témaban mélyrehatd specialis kutatasokat végezzenek.
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Magyarorszagi tartozkodasa alatt a hatarok a torténelem soran szinte sohasem tapasztalt
modon zarva voltak. Hatdsa még sem korlatozodott csak Magyarorszagra. Eldadasait hall-
gathatta a két budapesti szemeszterében Soiia Svecova (akkor még férjhez menetele eldtt
Garova). A cseh, szlovak, roman, illetve a szlovakiai magyar kutatokat lelkesen segitette,
amikor a Miincheni Egyetemen a kiilfoldi 6sztondijasok tutoraként is feladatot vallalt. Az
1938 utén egészen 1989-ig tartd bezartsagot rendkiviil nehezen viselte el. Ugy érezte a nép-
eket, nemzeteket és a tudomanyt egyarant méltatlanul és a torténelemben példa nélkiili
modon kalodaba zartak.

Vajda Laszlora nagy tudosként kell emlékezniink! Kutatasi eredményein, muzeolodgiai,
egyetemi tevékenységén tul igen nagyra kell értékelniink, hogy volt batorsaga a legkemé-
nyebb korban is az igazsag keresésére, hirdetésére, de kiméletleniil leszamolt 6nnén tévedé-
seivel, hibaival, ehhez az erdt kdvetkezetesen gazdagitott tudasabol meritette. Halaval gon-
dolhat rea minden ki, aki t6le tanulhatott. Mindig az egyetemességet torekedett szolgalni,
eltavozasaval az eurdpai tudomanyossag sajatos egyéniséggel lett szegényebb. Oroksége é16,
¢ltetd kozkincs.
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Acta Ethnologica Danubiana 13 (2011), Komdarom—Komdarno

ABRAHAM VERA: Léw Immdnuel sirversei. Textusok a szegedi neoldg izraelita temetében.
Budapest: MTA-ORZSE Zsid6 Kultiratudomanyi Kutatocsoport—Orszagos Rabbiképz6—Zsido
Egyetem 2009, 93 p. /Magyar Zsido Szemle Fiizetek 3./ ISBN 978-963-88644-1-3

L. Juhasz llona

Léw Immanuel (Szeged 1878 — Budapest 1944), a tudos szegedi rabbi koranak nemzetkozi-
leg elismert és kozismert szaktekintélye a keleti nyelvtudomany és a tudomanyos bibliakuta-
tas, illetve a néprajz, a folklorisztika terén is kiemelked6t alkotott. Néprajzi tanulmanyai ma
ugyanolyan jelentdséggel birnak, mint megjelenésiik iddpontjaban — kar, hogy eddig senki
sem vallalkozott arra, hogy ezeket 6sszegyiijtve magyar nyelven megjelentesse. Valosziniileg
édesapja, Léw Lipot (Cerna Hora 1811 — Szeged 1875) Die Lebensalter in der jiidischen
Literatur (Szeged 1875) cimli munkéja inspiralhatta &t néprajzi kutatasra, irja Scheiber
Sandor az altala szerkesztett, LOw Immanuel német nyelven megjelent 8 tanulmanyat tartal-
mazd kotet bevezetdjében.!

Léw Immanuel koranak tobb kiemelkedd tudosaval és mas jelentds személyiségével
egyiitt a Vészkorszakban kitaszitottan és iildozottként, méltatlan koriilmények fejezte be élet-
ét. A 90 éves tudos is a szegedi deportaltak kozott volt, de végiil a budapesti gettdba keriilt,
ahol elhunyt. igy menekiilt meg a tovabbi szenvedéstél és attdl, hogy sok millié aldozathoz
hasonldan a halaltabor krematoriumaban 6 is fiistté és hamuva valjon...

A Szegedi Zsido Hitkozség kiadasaban 1939-ben jelent meg a Kétszdaz beszéd 1919—1939
cimi kotet?, amely kiilonb6z6 alkalmakra irt beszédeit tartalmazza. Ezzel a kiadvannyal tisz-
telegtek 60. sziiletésnapja alkalmabol a tudds rabbi el6tt. A kotet magaba foglalja az 1923-
ban, a szegedi Széchenyi Nyomda altal kiadott 100 beszédet (hitéleti és kozéleti iinnepek,
megemlékezések alkalmaval elmondottakat egyarant), valamint az azota elmondott ujabb 100
(emlékbeszédek, gyaszbeszédek, sirkdavatok, iskolai élethez kapcsoloddak) beszédét is. A
kiadvany Fiiggelékében olvashatdak azok a sirversek, amelyek mar korabban napvilagot lat-
tak a Szegedi Zsidok (1885), a Szegedi Chevra (1887) cimi kotetekben, valamint az 1938-ban
megjelent Jeruzsdalem cimi flizetben.

Léw Immanuel e sirverseinek bemutatasara, tobb szempontu elemzésére vallalkozott Ab-
rahdm Vera. Mieldtt azonban ratérnénk e kiadvany ismertetésére, eloljaréban sz6lnunk kell a
szerz$ eddigi munkassagarol is. Evek 6ta kutatja, dokumentalja a zsid6 temetéket, eddig 36
sirkertet dolgozott fel. Munkéja eredményeit kiillonb6z6 helyeken publikalta, e témakdrben
megjelent hosszabb-rovidebb irasain tul mar két 6nalld kotete is napvilagot latott.

A most bemutatasra keriil6 kiadvany két részre tagolodik. Az els6 rész nyit6 fejezetébdl
(4 szegedi Low rabbi-dinasztia és a sirverskoltészet) megtudhatjuk, hogy Szegeden a zsido
sirverskodltészetet mar Low Immanuel édesapja, a csehorszagi sziiletésii tudos rabbi, Léw
Lipot is miivelte. Az altala szerkesztett Ben Chananja folyoiratban Ueber Grabschriften cim-

1 Immanuel Low: Studien zur jiidischen Folklore. Herausgegeben von Alexander Scheiber. Hildesheim—New
York: Georg Olms Verlag 1975.

2 Low Immanuel: Kétszdaz beszéd 1919—1939. I-II. kotet. Szeged: Szegedi Zsido Hitkozség 1939.

3 Abraham Vera: ,, Hol sirjaink domborulnak...” Elhagyott zsidé temeték Somogy megyében. Kaposvar: Bét Olam
2006; ud.: A lengyeltoi zsido temetd szoveg- és motivumkincsének analizise. Szeged: Gold Press 2008.
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mel megjelent irasabol is kitlinik, hogy a rovid és frappans szovegezés, valamint az elhunyt
személy jelleméhez ill6 megfogalmazas hive, mikdzben némi €l sem hidnyozhatott ezekbdl.
Léw Lipdt sirversei az 1885-ben megjelent Szegedi zsidok 1875-t6l 1885-ig cimii kotetben,
illetve az emlitett Ben Chananja cimi folyoirat egyes szamaiban talalhatok meg.

Léw Immanuel folytatva a csaladi hagyomanyt, szamos sirfeliratot irt. Sirversek cimmel
1922-ben megjelent kis kotetében tobbek kozt az alabbiakat olvashatjuk: ,,Nem adtam volna
kozre ezeket a sirverseket, ha azt nem remélném, hogy a sokszavu sirfeliratok szerzéi talan
egy kis tomorséget kolesondznek majd beldliik” (2. o.). E sorok is bizonyitjak, hogy nem volt
hive a tulburjanzo, hosszi sirfeliratoknak.

Abrahan Vera megemliti, hogy Léw Imménuel néhany verse a kiilonbozé kozlési helye-
ken mind a széhasznalat, mind pedig a helyesiras szempontjabol eltérést mutat. A sirversek
tartalmi analizisét illetéen a szerz6 nyolc jellemz6 témakort emelt ki (csaladi statusz, életkor,
gyaszolok személye, halaleset, hivatas/munka, névadat, tulajdonsag/jellem, vallasi élet),
mindegyikhez példakat sorakoztatva fel. Az elhunyt csaladi statuszat illetéen valamennyi erre
utaldé 116 varianst felsorolja, (pl. anya, anya-feleség, anya-hitves, anya- nagyanya, anya-
nagyanya-hitves, anya-testvér, anya-hitves-testvér stb.).

Az ¢életkorra utal6 verssorok 26 varidnsa fordul eld, a gyaszolok személyére vonatkozdan
pedig 93 varians ismert. A haldlesetre és az elhunyt sorsara utal6é 85 varianssal kapcsolatban
Abraham Vera megjegyzi: ,,Kiilonos tehetséggel fogalmazott a Szerz6, amikor rimekbe szed-
ve, és néhany sorba stiritve egy életutat tart fel”. Néhany sor annak illusztraldsara, hogy pon-
tosan milyen sorokra gondol:

Tiz év ozvegyi gyasza betelt... melletted nyugszik...; vagy Munka, sziintelen igyekvés
rabja voltdl: kimeriiltél! Munka utan nyugalom...; Morvik foldje sziilé, Tisza rétje nevelte...

Az elhunyt hivatdsara, munkdjara utald sirverssorokat bemutat6 tablazatban 38 varianst
talalunk. Néhany példa: Kiizdottért a jogert s értiink odaadoan pihenetlen (jogasz); Mint ipa-
rost tigyes és avatott kezii munka diszité (iparos); Mint biro a jogért, mint iro, kiizdte a szé-
pert... (bird, jogasz, ird); Buvarélekkel szolgaltad e hon tudomanyat (tudds kutato).

A névadatokat tartalmazoé 6. szamu tablazatban dsszesen 11 elhunyt uténevét tartalmazo
szoveg szerepel, ezek kozott teljes személynév nem talalhatd. Példaul: Angyali Margitkank
kora hunytod sebhelye sajgo; ...elsé magzatod Ilka! Remélt, dédunokat s unokat; ...foldi
FEdenbdl oh Zsiga, kiragadt szornyii haldl.

Az elhunyt tulajdonsagaira utald sorokat tartalmazd tablazatban 162 valtozat szerepel.
Néhany példa: Munka utan pihenést az anyafold ole rejt (dolgos ember); ...soha nem tudja feled-
ni mind jo vala a te szived (joszivil); Szinte kiilonccé valt: élt ridegen egyediil (kiilonc, magany-
ban ¢16); Pajzan életkedv hevitett...jatszadozo lelked jatszik (pajzan, életvidam, jatékos lelki).

A legutolso (8. sz.) tablazat az elhunyt vallasi hliségére utald valtozatokat tartalmazza itt
Osszesen 26 varianst talalunk, mint példaul: ...hitében erds né: hivé lelke 6rok égi honat
kereste...; Istennek hazat mig éltél hiin gyakoroltad.

Abraham Vera kitér a Léw Immaénuel verseiben talalhato sajatos kifejezésekre, allandé szo-
kapcsolatokra is. A temet6 helyett tobbek kdzott példaul a végnyugvo hely, illetve a végpihend
kifejezést is hasznalja. A sirgdodorre, az elhunyt nyughelyére vonatkozoan anyafdld dle, éf pihe-
nése a hant, fold oleld enyhe dle, hant, sivi agy, sirlakod agya stb. szokapcsolatokat hasznalja.
A sirkovet az egyik versben sziklasziilott jel kifejezéssel illeti. A talvilagra utald sorok szamos
variansa fordul el6, példaul: ég magasa, mennyei béke éle, dréklét boldog dle stb.

A szerz6 szol a sirversekben el6fordulo, a zsidosag hitére és a halhatatlan 1élekre utald
sorokrdl (pl. Hivé lelke 6rék égi hondt keresé), valamint a Loéw jatékos stilusarol is.

A masodik részben a szerz6 kozli Léw Immanuel valamennyi sirversét, ezek kozott az
els6 vilaghaboruban elesett szegedi zsido katonak emlékmiivén szerepld verset is:
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Kiizdtetek! Oh, elapadt forrasa a harcos erdnek:
Ifjan haltatok el, hadviseld feleink!

Nem fogadott be témegsir jeltelen 6ble: begyiijténk
Itt szomorufiizeink enyhe nyugalma ala.
Alomhiivelyezé végnélkiili létre kelétek —

Halasan jelolok, hos fiaink, porotok.

Mivel ezek a sirversek nyomtatott formaban mar tobb kiadvanyban is megjelentek, elképzel-
hetd, hogy ebbdl mas zsido6 hitkdzségek, kozosségek tagjai is meritettek. Akar tovabbi kuta-
tas témaja is lehetne annak vizsgalata, vajon eléfordulnak-e ezek a sirversek, illetve variaci-
ojuk mas kozeli vagy tavolabbi telepiiléseken (zsidd és keresztény temetOkben egyarant)?
Voltak-e, s ha igen, milyen hatassal voltak a zsid6 és nem zsido sirkékoltészetre Low
Immanuel sirversei?

BARTH DANIEL: Benedikcio és exorcizmus a kora ujkori Magyarorszagon. Budapest:
L’Harmattan—PTE Néprajz—Kulturalis Antropologia Tanszék 2010, 452 p. /Fontes Ethnologiae
Hungaricae IX./ ISBN 978 963 236 298 4

Muntagné Tabajdi Zsuzsanna

Barth Daniel harmadik 6nall6 kotete egy b6 évtizedes kutatasi folyamat mérfoldkove. A szer-
z6 az egyhaz és népi kultlra kora ujkori kapcsolata, illetve a torténeti szokaskutatas (elsésor-
ban a szentségek €s szentelmények torténete) teriiletén hosszu évek ota alapvetd forrasfelta-
r6 munkat végez; emellett az Uj torténetiras kérdésfeltevéseinek mentén esettanulmanyokban
jeleniti meg a forraskutatas eredményeit és helyezi tdgabb miivelddés- és mentalitastorténeti
keretbe a feltart anyagat. Jelen munka, amely az egyes diszciplindk (egyhdz- és liturgiatorté-
net, vallasi néprajz, torténeti néphit- és szokaskutatas) hataran mozog, és szorosan osszefiigg
a szerz6 2009-2010 soran lefolytatott habilitacios eljarasaval, a kora ujkori szentelmények
szoveges aspektusaival, a pozitiv iranyultsagi benedikciokkal és a negativ indittatasu exor-
cizmusok szovegével foglalkozik.

A kotet szervesen illeszkedik a hazai folklorisztikai kutatisokban elsdsorban Pécs Eva
altal képviselt torténeti forrasfeltaras iranyultsagaba, igy nem véletlen, hogy éppen az altala
szerkesztett Fontes Ethnologiae Hungaricae sorozatban jelent meg, amely 2005 6ta a Pécsi
Tudoméanyegyetem néprajzi mithelyének keretében fontos és értékes forrastipusokra hivja fel
a figyelmet. Az elsésorban archivalis és folklorisztikailag elhanyagolt szovegcsoportok kia-
dasara 1étrejott vallalkozas kiilonféle 18—20. szazadi forrasokat vonultat fel, a hozzajuk kap-
cs0l6do értelmez6 tanulmanyok kiséretében. Barth Daniel munkéja e sorozat kilencedik kote-
teként jelent meg. A kotet egy szaz oldalas bevezetd tanulmanybol és egy tobb mint harom-
szaz oldalas latin nyelvli szoveggylijteménybdl all. A vizsgalat a 16-18. szdzad kozott
Magyarorszagon kiadott benedikcio- és exorcizmusszovegekre terjed ki. A szertartaskonyvek
és a szovegek kapcsan is széleskorii kdzép- €s nyugat-eurdpai dsszehasonlité anyagot vonul-
tat fol a szerz6. A munka egyik erénye, hogy a szentelmények alapjan kialakitott szovegcso-
portok elé rovid szentelmény-¢életrajzok illeszkednek, amelyek felvillantjak a szovegek egy-
hazi hasznalatanak kontextusat.

A bevezet6 tanulmany hat nagyobb fejezetbdl all. Elséként az egyhazi benedikciok kozép-
kori anyagarol olvashatunk. E kor az egyhazi aldas- és atokgyakorlat virdgkora volt. Ez a gya-
korlat a mindennapi élet igen széles teriiletére terjedt ki, ezaltal is biztositva a természetfelet-
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ti és az emberi vilag harmonikus kapcsolatat. Robert Scribner fogalmaval élve a ,,szentség
okonomiaja” alapjan elrendezett kozépkori emberi életben kiemelkedd fontossaguak voltak a
szentséget hordoz6 szentelmények, amelyek hasznalatahoz szorosan kapcsolodtak a kiilonfe-
le szertartaskdnyvek benedikciod- és exorcizmusszovegei. Az egymassal mintegy szimbidzis-
ban €16 kozépkori szovegeket Adolph Franz gyiijtdtte 6ssze monumentalis, maig alapvetd
fontossagli munkajaban. Magyarorszagon a kdzépkori liturgikus forrasok kutatasa kezdeti
stadiumban van, leginkabb Rado Polikarp gyiijteményére tamaszkodhat a kutatd. A magyar
kozépkori szertartaskonyvek eddigi vizsgalata alapjan megallapithat6, hogy a 15. szazad
végétdl nyomtatott formaban megjelent késé kdzépkori szertartaskonyveink benedikcidanya-
ga nem gazdagabb, mint a késdbbi ritualéké.

Pedig a masodik fejezetben vazolt kora ujkori valtozasok éppen ezt a jelenséget feltéte-
leznék. Koztudott, hogy a vallasi élet kora ujkori racionalizacidja soran a 16. szazadban az
egyhazi aldas- és atokgyakorlat is nagymértékben atalakult, egyszeriisodott, a szovegek hasz-
nalati teriiletei csokkentek. Nemcsak a reformacio, hanem a katolikus reform folyamata soran
is kié¢lesedett a vallas és a magia kozti hatarvonal, a szentelmények tulvilagi ereje és a bene-
dikcidk, exorcizmusok hatasa kritika ala keriilt. A katolikus reformfolyamat soran, melynek
tetdpontja a tridenti zsinat (1545-63) volt, az egyhazi ritusokat megtisztitottdk a kozépkori
eredetli, magikus elemektdl. Az ekkorra jorészt nyomtatott egyhazi szertartaskdnyvek egysé-
gesiiltek, a helyi jellegzetességeket tiikrozo valtozatossdguk nagymértékben eltlint. A liturgiai
egységesiilés végpontja az 1614-ben megjelent Rituale Romanum volt, amely az elézménye-
det (ord6t) kozolt, mint a kdzépkori ritudlék. A Rituale Romanumot kdvetden elkésziiltek az
uj szellemiségnek megfelel6 egyhdzmegyei szertartaskonyvek. A hivatalos ritudlék mellett,
vagy ,.alatt”, f0leg a szerzetesi kdzosségek korében, kiilonboz6 ,.félhivatalos” gylijtemények
maradtak hasznalatban. Ezek olyan, az egyhazi vezetés altal nem tiltott, de nem is preferalt
szovegeket tartalmaztak, amelyek alkalmazasat vélhetden a hivek igényelték. A 17-18. sza-
zadi Eurépaban az ilyen kotetek szélesebb skalaja volt hasznalatban, amelyek koziil a szerzd
ot kiemelked6en fontos kozép-eurdpai gylijteményt mutat be.

A bevezetd tanulmany harmadik, nagy fejezete a 16—18. szdzadi magyarorszagi szertar-
taskonyvekkel foglalkozik. A protestans kritika alapjan nyerhetd téredékes informaciok mel-
lett, illetve helyett a hivatalos és ,,félhivatalos™ szertartaskonyvek keriilnek részletezé bemu-
tatasra. A szerz6 nagy hangsulyt fektetett az dsszehasonlitast eldsegitd tartalomjegyzékek
kozlésére. A hivatalos szerkonyvek bemutatasa soran képet kapunk ezeknek a tridenti szelle-
miséghez és a Rituale Romanumhoz f(iz6d6 viszonyardl, illetve az eurdpai ordok kozott
elfoglalt helyérdl. A ,,félhivatalos™ aldas- és atokgyakorlat hazai tovabbéltetdi koziil a bencés,
ferences és jezsuita szertartaskonyvek magyarorszagi kiadasait, keletkezési koriilményeit,
hasznalatukat és tartalomjegyzékiiket ismerjiik meg részletesen.

A negyedik fejezet az 6rdogiizés alakvaltozatairdl szol. Erdekes, hogy a kozépkori és 16.
szazadi magyarorszagi szertartaskonyvek az 6rdogi megszallottsag gyogyitasanak szdvegeit,
a nagy exorcizmusokat nem kozlik. Eppen ezért tartotta fontosnak a szerzd az elsé és minta-
ado hazai 6rdoglizési ritus teljes szovegének kozreadasat, amely az 1625-ben kiadott Rituale
Strigoniense lapjain 6rokit6dott meg. Az 6rdoglizések magyarorszagi formainak feltérképe-
z¢ését Barth a kutatas jelenlegi szintjén esettanulmanyok formajaban, mikrotorténeti megko-
zelitéssel véli megvaldsithatonak. A fejezet egy gydgyitasairdl hires és népszerli zombori
ferences szerzetes (1766—69), valamint egy székelyfoldi plébanos 6rdogiizési eseteit (1727)
villantja fel, mint amelyek kiilonlegesen gazdag forrasadottsagaik jovoltabol alkalmasak arra,
hogy szemléltessék a 18. szazadi magyarorszagi 6rdogiizé gyakorlatot. Egytttal arra is ravi-
lagitanak, hogy a korabeli papok a hivatalos ordok mellett az 6rdogiizéshez a nem hivatalos
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szentelmények egész sorat hasznaltak, tovabb éltetve ezaltal a magikus eszkozokben gazda-
gabb kozépkori gyakorlatot.

Az 6todik fejezetben az egyhazi aldasok és atkok szoveges aspektusai keriilnek el6térbe.
Régota ismert tétel, hogy a paraszti raolvasasok, valamint az egyhazi benedikciok, exorciz-
musok szovegszerli kapcsolatban allnak egymassal. Az atadas-atvétel idoszaka ¢€s utja azon-
ban eddig joforman tisztazatlanul maradt. Ez a fejezet ehhez a nagy miivel6déstorténeti prob-
Iémahoz nyujt alapvetd ismereteket. Elséként a benedikcios szertartasrendek belsé felépité-
sének vizsgalataval az ordok torténeti folklorisztikai szempontbol relevans elemeit ismerjiik
meg. Ezek a kovetkezdk: az ordot végzo cselekvd személye, a cimzett, segédeszkozok, éne-
kelt és mondott szdvegek, ritualis cselekmények, kiegészit6 készitmények. E hat elem alap-
jén felrajzolhatok a szertartasrendek tipusai: a szerz6 harom, elemekben egyre gazdagabb
tipust kiilonitett el. A kétféle elemzés végeredményeképpen harom archaikus szovegforma: az
aldas, az atok és az ima emelkedik ki a vizsgalt szovegek koziil. Ezek jellemzésével kideriilt,
hogy a paraszti raolvasasoknak leginkabb az egyhazi ,,fehér magiat” képvisel6 exorcizmu-
sokkal van kapcsolata. Mivel a kora tjkorbol nagyon kevés kézzel irt benedikcio- és exor-
cizmusszoveg maradt fenn, Barth Daniel feltételezi, hogy a kétféle szovegkorpusz mar a késé
kozépkorban elvalt egymastol.

A bevezetd tanulmany utolsd, hatodik fejezete érdekes példat nyujt a szentelmény-biog-
rafidk kidolgozasara. A Szent Agota tiszteletére szentelt kenyér eredetét és magyarorszagi
hasznélatat dolgozza fel egy olyan elemzés keretében, amely nem a 20. szazadi néprajzi ada-
tok eredetét és multjat keresi a kora tjkori forrasokban, hanem éppen forditva, a forrasokbol
indul ki és azokat sajat torténeti kontextusukban probalja értelmezni.

A kotet nagy részét kitevd szoveggylijteményben a szentelmények iranyultsaga alapjan
elrendezve, 6t nagy fejezetben szerepelnek a szovegek: 1. elemek; 2. épitmények, helyek; 3.
targyak, ételek, novények; 4. allatok; 5. emberek. A szovegek a hivatalos és a ,,félhivatalos”
szerkonyvekbdl vegyesen vannak valogatva. Az ordok kozlése el6tt minden egyes szentel-
ményhez rovid bevezetd kapcsolodik, amelyek megrajzoljak a szovegek kontextusat, bemu-
tatjak a szovegek mas europai gylijteményekben valo elterjedtségét, a szovegparhuzamokat,
az egy¢b aldastipusokkal valo kapcsolodasokat, a ritusok eredetét, a szovegek kozépkori gyo-
kereit és idobeli allandosagat. A gyiijteményben altalanos és konkrét, specialis esetekre vonat-
kozo aldasszovegek egyarant szerepelnek. Megjelennek a szertedgazo6 eurodpai hagyomanytol
eltéré magyarorszagi sajatsagok is.

A kotet megkeriilhetetleniil fontos allomas az egyhazi benedikcio- és exorcizmusszovegek
hazai kiadasaban, valamint az egyhazi szovegek €s a paraszti raolvasasok kapcsolatanak kuta-
tasaban. Tagabban értelmezve alapvetd ismereteket és 0j vizsgalati aspektusokat vezet be a
magyarorszagi népi kultira kora ujkori valtozasait illetden, és komoly tanulsagokat hordoz
magaban a korszak mentalitastorténeti folyamatainak megismerése szempontjabol.

GECIOVA-KOMOROVSKA, VERONIKA: Ludovy kult svitych patronov na zapadnom Slovensku.
Bratislava: Lu¢ 2009, 116 p. ISBN978-80-7114-778-7

Liszka Jozsef

tarsadalmi-politikai, és azon beliil a tudomanypolitikai 1égkdr (enyhén sz6lva) nem kedvezett
a népi vallasossag jelenségei etnologiai vizsgalatanak. Legfeljebb a népszokasok vagy targy-
alkotd népmiivészet (népi plasztikak) leple alatt Iehetett bizonyos vallasi targyt jelenségeket,
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alapvetden leplezve bemutatni. Ily médon szamomra mar az is egyfajta csodaszamba megy,
hogy a most szobanforg6 kotet szerzdje, Veronika Géciova-Komorovska a pozsonyi egyetem
néprajzi tanszékén 1975-ben (!) a kiilonféle egyhazi patronusok szlovakiai népi kultuszat
dolgozhatta fel szakdolgozatdban. Igaz, az agrarkultusz fedonévvel kellett némileg tompita-
nia dolgozata ideoldgiai élét, de mégis!

A szerzének volt tehat mire alapoznia, amikor 1989 utan a szentek nyugat-szlovakiai kul-
tuszanak egy szeletét, jelesen Szent Vendel tiszteletét, immar nyilvanosan is bemutatva, ala-
posabban korbejarja.* A most szoban forgd konyve annak a bizonyos, fentebb emlegetett
egyetemi szakdolgozatnak, illetve a beldle kindtt késébbi tanulmanyoknak egy ismételten
Osszegyurt, némileg aktualizalt, az (ijabb szakirodalommal részben kiegészitett valtozata.

Tematikailag két nagyobb egységre bonthato. A szerzd el@szor a szent patronusok népi
kultuszanak a kialakulasi tendencidit kisérli meg bemutatni, alapveten kiilfoldi (féleg len-
gyel) szakemberek munkdira tdmaszkodva, sajat meglatdsaival, kutatasi tapasztalataival
kiegészitve. A témanak konyvtarnyi a nemzetkozi szakirodalma, az egész attekintése (sajat
bevallasa szerint) Veronika Géciova-Komorovskanak sem volt célja. Egy lehetséges megkd-
zelitési szempont, amit felvazol, s elsdsorban a késdbbi, konkrét, nyugat-szlovakiai anyag
megértését szolgalja. Ez a masodik rész (ami magéaban a konyvben persze tagolddik) néhany
konkrét patronus nyugat-szlovakiai kultuszat mutatja be, elsdsorban a patrociniumok, szak-
ralis kisemlékek és a kapcsolodo folkloranyag tiikrében. A harom alfejezet a mezogazdasagi
patronusok (Szent Vendel és Orban), a természeti csapasokkal szemben védelmet nyujtd
szentek (Nepomuki Szent Janos és Floridn), tovabba a (jarvanyos) betegségektol 6vo patro-
nusok (Szent Rokus, Sebestyén, Balazs, valamint Kozma és Damjan) regionalis tiszteletével
foglalkozik.

A legtestesebb részfejezet Szent Vendel nyugat-szlovakiai tiszteletével, terjedésének vél-
het6 irdnyaval, a szent atributumainak a vizsgéalataval, valamint a kapcsolodo kultusz meg-
nyilvanulasi forméival foglalkozik. Ahogy azt annak idején mar Gulyas Eva is megfigyelte®,
valamint e sorok szerzdje tobb tanulmanyaban is alatamasztotta® (utdbbi elterjedési térképét
kiilonben Veronika Géciova-Komorovska is kozli), Szent Vendel tisztelete nagyjabol a 18.
szazadban bukkan fel a Karpat-medence nyugati felében. Intenzitasa alapvetdéen ma is ebben
a térségben a legerdsebb. Vannak kutatok (pl. Tiiskés Gabor), akik els6sorban egyhézi hatas-
nak tudjdk be a szent tiszteletének karpat-medencei elterjedését, masok (pl. Veronika
Géciova-Komorovska) a szlovak idénymunkasok, bucstjarok ausztriai kapcsolatai hozadé-

4 Géciova-Komorovska, Veronika: Rozsirenie l'udového kultu sv. Vendelina na Slovensku. Slovensky ndrodopis
43 (1995), 89-106. p.; ud. Formy ucty sv. Vendelina na Slovensku. Slovensky ndrodopis 43 (1995), 407—416. p.
E két tanulmany bibliografiai adatainak a feltiintetését azért tartottam fontosnak, mert noha meghatarozoak a
szlovak vallasetnologia szentek népi kultuszat vizsgald iranyzataban, maga a szerz6 a szoban forgd kotete bib-
liografiajaban csak az egyik konyvészeti adatait hozza. Itt jegyzem meg, hogy Veronika Géciova-Komorovska,
konyve kéziratanak lezarasa utan a jorészt az 1970-es évek kozepe tajan végzett terepkutatasai eredményeként
felgyiilemlett fotogyiijteményét a komaromi Etnologiai Kozpontnak ajandékozta. Koszonet érte! A kollekcio a
Szakralis Kisemlék Archivum elkiilonitett egységeként all a kutatok rendelkezésére.

5 Gulyas Eva: Die Verehrung des heiligen Wendelin in Ungarn. Jahrbuch fiir Volkskunde 1981, 197-206. p.; ub.
Egy Jszi pasztoriinnep és eurdpai parhuzamai. Adatok a Vendel-kultusz magyarorszagi kutatdsdahoz. Szolnok:
Damjanich Muzeum /Szolnok Megyei Muzeumok Kézleményei 42./

6 Lasd pl. Liszka Jozsef: Szent Vendel tisztelete a kisalfoldi néphagyomanyban. Patrociniumok, koztéri szobrok
és a kapesolatos kultusz. In ué. Allittatott keresztinyi buzgésaghbul. Tanulmanyok a szlovékiai Kisalfold szakrd-
lis kisemlékeirdl. Dunaszerdahely: Lilium Aurum 2000, 81-126. p.
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kanak tudjak be. Jomagam ugy vélem, hogy ezek nyilvanvalo szerepe mellett (amihez hoz-
zavehetjiik a 18. szazadi német betelepitési hullam ilyen jellegli hatasait is), nem kizarolag a
német nyelvteriilettel, mint kisugarzasi ponttal, hanem emellett Morvaorszaggal is szamol-
nunk kell. Ezt Géciova-Komorovska egyik elterjedési térképe is aldtdmasztani latszik (35).
Arrdl van sz6, hogy a 17. szazad legvégén, illetve a 18. szazad folyaman az 6shonos racka
juhot fokozatosan kiszoritja a német és cseh-morva parlagi juh. Ezek tenyésztése alapvetéen
a Dunantul, a Kisalfold és a Felfold uradalmaiban honosodik meg el6szor. A merind juh
magyarorszagi elterjedése aztan 1773-t61 kisérhetd nyomon, s ez még az eldbbinél is radika-
lisabb fajtavaltast eredményezett. Az 0 fajtakkal német és morva juhaszok, ,,birkasok™ (tehat
specialistak) érkeztek vidékeinkre. Ok nyilvan magukkal hozhattak kedvenc szentjiik, Szent
Vendel kultuszat, s azt a Karpat-medence nyugati térségeiben meg is honositottak (a kérdést
részletesebben a fentebb mar idézett munkamban is kifejtem).

Visszatérve Veronika Géciova-Komorovska kotetéhez, a tovabbiakban részletesen foglal-
kozik a Szent Vendelhez kapcsolodo népi kultusszal is. A szent kozbenjarasa végett elmon-
dott imak vélhet6en alapvetden a kdzkézen forgd imakonyvekbdl szarmaznak, noha — tudo-
masom szerint — ennek vizsgalata még nem tortént meg. Valamikor minden bizonnyal ismer-
tek voltak az egyhdz altal nem kanonizalt, csak a nép korében ismert, Gn. archaikus népi
imadsagok is, amelyek segitségével a hivok a szenthez fordultak.

Szent Orbannak, a sz616sgazdak véddszentjének a Karpat-medence sz8l6termeszto videé-
keinek népszerti patronusanak alakja tdjainkon, Veronika Géciova-Komorovskéd szerint is
valosziniileg két szent kontaminalodasa révén alakult ki. En inkabb igy mondanam, hogy
Szent Orbanként két torténelmi személyiséget tisztelnek, mégpedig 1. (Szent) Orban papat és
langresi Szent Orban piispokdt. Noha a nép tudataban (€s magaban a kultuszban) ez a két alak
valdban egybemosddik, a szakralis kisemlékeken is megjelend abrazolasok egyértelmiien
megkiilonboztetik oket: 1. (Szent) Orbant tiaraval a fején, papaként abrazoljak, mig lagresi
Szent Orbant piispoki ornatusban. Ez a most széban forgd konyv illusztracidin is nyomon
kovethetd. A helyi Orban-szobrokhoz kapcsolodo torténetek arrol, hogy gazdag termés ese-
tén hogyan jutalmaztak, rossz termés esetén meg miként biintették Orbankat, nem is annyira
meglepd modon erds rokonsagot mutatnak a magyar nyelvtertiletrdl is ismerhetd adatokkal.

Szent Florian és Nepomuki Szent Janos kultuszaval kapcsolatban a szerzd a két szent élet-
ével, legendéjaval kapcsolatos ismereteken tilmenden szintén a helyi kultusz, a lokalis emlé-
kezet és emlékek mentén tajékoztat. Utobbi kultuszanak elterjesztésében — véleményem sze-
rint — a hivatalos propaganda, a Habsburg-haz és a fouri csaladok szerepe jelentésebb, mint
azt emlegetni szokas.

A betegségpatronusok nyugat-szlovakiai kultusza kapcsan a szerzé részletesebben Szent
Rokussal, Sebestyénnel és Rozaliaval foglalkozik. Veronika Géciova-Komorovska anyagabol
is kivilaglik, hogy ezek a szentek altalaban (noha azért vannak kivételek!) nem &nalldan,
hanem valamilyen szoborcsoport részeként jelennek meg. A leggyakoribb ilyen szoborcso-
portok a Szentharomsaghoz, illetve Maria megkoronazasahoz kotédé kompozicidk, ahol
szinte kotelezdéen megjelent mindharom betegségpatronus.

Osszegzésként elmondhatd, hogy a szerzé meggy6z6 képet rajzol a nyugat-szlovakiai
szentkultusz egy markans vonulatarél, az egyes patronusokhoz kapcsolodo tiszteletet igyek-
szik komplex modon abrazolni: a kultusz targyat képezo ikonografiai elemek (szakralis kis-
emlékek, kapolnak, templomok belsd tereinek plasztikai, képei) szambavétele mellett a kap-
csolddo hiedelmeket, ritust, szoveges folkloranyagot egyarant bemutatja. Arra is torekszik,
hogy anyagat k6zép-eurdpai kontextusban is elhelyezze. Ez utobbi esetben viszont lehet némi
hianyérzete (nemcsak a magyar) recenzensnek. Valdszintileg a nyelvi kompetencia hianyaban
(noha azért szép szammal jelentek mar meg vilagnyelveken, németiil, angolul is hozzaférhe-
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td, a szorosan vett t¢émakhoz is kapcsolodoé magyar tanulmanyok, konyvek’) a magyar kuta-
tas eredményeit meglehetésen takarékosan aknazza ki. Csak egy konkrét példa: amikor Szent
Vendel tiszteletérdl beszél ,,a szomszédos orszagokban”, kizarolag Ausztriat, Német-, Morva-
és Lengyelorszagot emliti (68). Mintha Magyarorszdg nem is lenne a szomszédunk.
Mikdzben persze nem is azért Iényeges ez, mivel két egymas mellett elteriild orszagrol van
sz6, hanem a torténeti gyokerek okan. A szlovak néprajzban a hagyomanyos cseh orientacio
mellett van egy meglehetésen erds, szintén tradiciondlisnak mondhat6 lengyel kotodés.
Utobbit a viszonylagos nyelvi kozelségen kiviil az égvilagon semmi nem indokol. Géciova-
Komorovska is a szentkultusz vizsgalata soran folyamatosan lengyel szerzdket idéz (ez az
elméleti részben még hagyjan), de a képanyagban is folyton eldjonnek lengyelorszagi parhu-
zamok. Mikdzben a szlovak nép évezreden keresztiil nem a lengyelekkel, hanem a magya-
rokkal élt egy orszagban, rdadasul azonos egyhazi kozigazgatdsok alatt. Ha a szlovdk nép
szentkultuszat valami befolyasolta, akkor az elsésorban a mindenkori magyarorszagi (és nem
a magyar!) egyhazi hatas volt! Megszamlalhatatlan azoknak a népszertisito, a szentek életét
bemutaté ponyvanyomtatvanyoknak, imakonyveknek a szama, amelyeket a 18—-19. szazad-
ban magyarul, németiil, szlovakul is megjelentettek (gyakran németbdl forditva magyarra és
szlovakra). Véleményem szerint, ha a népi szentkultusz gyokereihez szeretnénk eljutni, eze-
ket kellene vizsgalni, s nem lengyel meg horvat parhuzamokat keresgélni. A nyelvrokonsag
az egy dolog. S megint mas a kulturalis rokonsag. Ide kivankozik Sona Kovacevi¢ova egy
megallapitasa, ami egyszersmind a fentebb bemutatott konyvnek is meg nem keriilhet6 tanul-
sdga: Slovaci a Madari su si blizsi, ako by si pripustili...

A. GERGELY ANDRAS-BALI JANOS szerk.: Varos-képzetek. Az antropolégiai megismerés drnya-
latai. Budapest: A telepek tarsadalma, telepi életmdd: Vérosi néprajzi jelenvizsgalat 1.
Budapest: MTA PTI Etnoregionalis Kutatok6zpont—-ELTE BTK Néprajzi Intézet 2007, 221 p.
ISBN 978-963-7372-55-1

Baranyovics Borisz

A. Gergely Andras és Bali Janos altal szerkesztett antropologiai tanulmanykotet egy viszony-
lag fiatal tudomanydiszciplinai torekvés, a varosantropologia modszereit alkalmazva probal-
ja megvilagitani, tobb szemszogbdl lattatni a (nagy)varosi 1ét kapcsolatrendszereit, tér-olva-
satait, id6 elméleteit és mikrotorténeteit. A kotet gerincét és az Osszehasonlitd vizsgalodas
hatterét két varosrész, Terézvaros (Budapest) és Berriat (Grenoble) adja a varos, a varosi
ember, a varosi 1étformak megértéséhez. Az irasok tobbségének az elméleti és gyakorlati hat-
terét pedig Interkulturalis kélesonhatdsok cimi projektum képezte, amelyben francia (lyoni
¢és grenoble-i egyetemi), valamint magyar (ELTE és MTA) kutatocsoportok vettek részt. A
kozos munka gylimolese egy Parizsban megjelent kotet®, illetve egy-egy Grenoble Musée

7 Legyen elég itt Tiiskés Gabor és Knapp Eva: Volksfrommigkeit in Ungarn. Beitrige zur vergleichenden
Literatur- und Kulturgeschichte (Dettelbach: Verlag Dr. J.H. Ro6ll 1996) cimii alapmunkajara vagy a Barna
Gabor iranyitasa és tényleges alkotomunkaja nyoman sziiletett (jorészt vilagnyelveken is hozzaférhetd) szegedi
kiadvanyok sorara utalni. V6. Barna Gabor: The Ethnological Research of Religion in Hungary. In ué. Ethnology
of Religion. Chapters from the European History of a Discipline. Budapest: Akadémiai Kiado 2004, 127-158.
p. Tovabbi irodalommal!

8 Barou, Jaques—Battegay, Alain—A. Gergely Andras szerk.: La ville ses cultures, ses frontieres: Démarches
d anthropologies dans des villes d Europe. Paris: L’'Harmattan 2004, 214 p.
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Dauphinois miizeumaban, valamint a budapesti Néprajzi Muzeumban® bemutatott kiallitas és
nem utolso sorban ez a kdnyv.

A kotet harom tematikai részbdl all: az els6 részben varosantropologiai elméleteket, elmé-
lettorténeteket, szemléleti interpretacidkat olvashatunk, a méasodikban egy varosantropologiai
kutatészeminarium mithelymunkaibol, esetelemzéseibdl valogattak a szerkesztdk, a harmadik
rész pedig Terézvaros 0sszehasonlitod kutatasdhoz ad elméleti-torténeti hattértanulmanyokat.

A konyv forrasismertetésekkel indul, abrazolva a varosantropologia huszadik szazadi
megjelenését, fejlodését, paradigmait a legkiemelkedobb kutatok miiveinek bemutatasa
soran. Majzik Eszter mutatja be Kevin Lynch 4 vdros szemléletének strukturajat (1960), Toth
Gabor 0sszegzi William Foote Whyte Utcasarki tarsadalom cimi konyvben lejegyzett terep-
munka-tapasztalatait, Barz Endre Herbert J. Gans A4 vdrosi és a kertvarosi életmod. A megha-
tarozasok ujraértékelése cimii tanulmanyat irja le, A. Gergely Andras Robert Ezra Park 4
varosi kézosség mint térbeli mintazat és moralis rend (1925) cimil miivét tolmacsolja, Kékesi
Mark Martin Bulmer 4 chicagoi szociologiai iskola: mi tette ,,iskolava “? cimi irasarol refe-
ral, Layla Al-Zubaidi a varosanropologia alapelveit, mddszertanat, tudomanytorténetét, kuta-
tasi hagyomanyait targyalja, Kovacs Eva attekintést hoz Otis Dudley Duncan és Beverly
Duncan Lakohelyi szegregacio és foglalkozasi rétegzodeés cimi tanulmanyarol, Klaniczay
Anna ismerteti Albert Hunter Az ujraldatogatott Aranypart és nyomornegyed. A reprodukcios
kutatads ellentmonddsai és a tarsadalmi valtozas tanulmanyozdsa cimi tanulmanyat, Boros
Bianka pedig Fehérvari Marcell 4 mondern nagyvaros metafizikaja cimii irasardl értekezik.

A masodik rész mar magarol Terézvarosrol szol, a benne €16 kisebbségek, szubkulturak
mikrotorténeteit tarja elénk. Bethlenfalvy Addm Bélcsesség, értelem, tudds cimii tanulma-
nyaban a helyi zsido kisebbség ¢letébe ad betekintést, a Chabad Lubavics Zsidé Oktatasi és
Nevelési Egyesiiletet miikodését bemutatva, Szebeni Katalin a Liszt Ferenc tér atalakulasat
egy koztér igazi kavéhazi, szérakozasra fenntartott reprezentacios térré. Udvarhelyi Eva
Tessza a budapesti bevasarlokézpontok és a nemzetk6zi urbanizacios trendekre jellemz6 gaz-
dasagi és ellatasi kornyezet valtozasardl ir, dolgozatat viszont ebben a kotetben nem kozlik
teljes egészében, csupan roviden jellemzik, a Magyar Elektronikus Konyvtarra hivatkozva.
Lénart Imre lirai vazlatdban szdmol be a hajléktalanok megfigyelésekor szerzett tapasztala-
tair6l, foként a terézvarosi nincstelenek , kiileszkedésér6l”, megélhetési stratégiair6l, itvona-
lairdl.

A harmadik részben Komjathy Zsuzsa Terézvaros kialakulasarol, torténelmérdl, lakossaga-
rol, koztereirdl ad leirast Terézvaros hatarai — hatarok Terézvarosban cimii munkéjaban, Papp
Richard 4 ,,zsidé mentalitas * terei cimi tanulmanyaban a budapesti zsidosag életébe kalauzol-
ja el az olvasot, megtudhatjuk mit jelentenek ,jiddiskajt“, a ,,gettd” és a ,stetl” fogalmai
Budapesten. Gantner B. Eszter és Kovacs Matyas felettébb érdekes tanulmanya, melynek cime
Zsidniland, a Kbzép-Eurdpa nagyvarosaiban (Krakko, Praga, Berlin, Budapest) kialakult kultu-
ralis tér konstrukciojat szemlélteti 1 értelmezési lehetdségben. Szantd Didna a miivészi és for-
radalmi squat-tarsadalomba kalauzolja el az olvasot, a grenoble-i foglalt hazakban szerzett etno-
logiai megfigyelésein keresztiil. A. Gergely Andrés esszészerli irasaban a terézvarosi eltiint idé
tobbrétegii ritmusat ragadja meg tarsadalmi mezében. Majd Vincze Kata Zsofia recenzidjat
olvashatjuk a La ville ses cultures, ses frontiéres: Démarches d anthropologies dans des villes
d Europe cimii tanulmanykoétetrdl. Az utolso 6t iras pedig a kutatasokat is reprezental6 kiallita-

9 2004. november 29.-2005. aprilis 3-ig volt lathato a kiallitas.
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sok hatterérdl, a terepvalasztasrol, a fotdanyag osztalyozasarol, kiallitasi szovegekrdl, a kozte-
rekrdl és funkcidikrdl, a kozosségi terekrol, csaladportrékrol €s reflexiokrol szol.

A szerzok probaljak aprolékosan — mélyinterjukon keresztiil, résztvevd megfigyelésekkel
— megragadni a ,,varosi mozaik* jelenét, mindezt ugy, hogy a multat is abrazoljak és a jovo
kérdéseivel is foglalkoznak, a varosi létet a maga mozgasaban igyekeznek bemutatni, a tér és
az 1d6 keretei k6z¢é beszoritva megfoghatova tenni. Néhol tobbszor megjelennek ugyanazon
a kérdésfelvetések, valodi valaszokat azonban nem minden esetben kapunk rajuk, mégis meg-
valdsulni latszik a tézis, miszerint a varosi térrel valdo banas megtanulhato, eszkoz-szintii
alkalmazasa szociokulturalis hagyomanyok, kultaravaltasi integraciés mechanizmusok, kul-
turaspecifikus gyakorlat és szimbolizacios felkésziiltség fiiggvénye és eredménye.

HALA JOzSEF—G. SZABO ZOLTAN: ,, Dudasoknak, kandszoknak kozzibiil, kézzibiil...” A dudarol
és duddsokrdl az ipolysagi kandszhangverseny szazadik évforduldja alkalmabol. Budapest:
Timp Kiad6 2010, 144 p. ISBN 978 963 9614 78 9

Liszka Jozsef

Meég évfordulokhoz kotott emlékezéskulturankban is szokatlan jubileumi alkalmat valasztott
a szerzOparos arra, hogy egy néprajz-tudomanytorténeti esemény mitoszat ,.helyrerakja”.
Mora Ferenc, talan kdzismertnek mondhato novelldjanak (4 honit igricek) kdszonhetden vél-
hetéen nagyon sokan tudnak Bartok Béla és Gyorffy Istvan 1910-es ipolysagi népzenei gylij-
tésérdl. A nagy meséld a téle megszokott stilusban kiszinezve ad tovabb egy, részben valdban
megtortént eseményt. A kutatok mar korabban is sejtették, hogy a novella megirasa soran
minden bizonnyal tobb szerepet jatszott az ir6i fantazia és mesei cselekmény bonyolitasanak
a kényszere, mint maga a szaraz valosag, de meg kellett varni az ipolysagi ,.kandszhangver-
seny” (ebben az esetben a macskakdrmoket azért indokoltnak latnam), széval az ipolysagi
gyujtés szazadik évforduldjat, hogy magat a csupasz igazsagot megismerhessiik.

Hala Jozsef a t6le megszokott konok kovetkezetességgel vizsgalta végig a korabeli helyi
lapok hiranyagat, levéltari dokumentumokat, fényképfelvételeket, hogy aztdn egy Colombo
feliigyel6t is zavarba hozo eredményt produkaljon. Azt természetesen, hogy milyen végko-
vetkeztetésre jutott, itt é&s most nem arulom el.

Maga a kotet hét nagyobb egységre tagolodik (mivel a szerz6paros kiilon nem jegyezte,
igy csak sejteni lehet, hogy melyik fejezet inkabb Hala Jozsef és melyik inkabb G. Szabd
Zoltan munkaja, talalgatasokba azonban — a fenti futamot leszamitva — nem bocsatkozom).
Kutatastorténeti fejezettel indul, amelyben a duda iranti tudomanyos érdeklédés magyaror-
szagi torténetérdl kapunk képet, majd arrdl olvashatunk, hogy milyen dudak voltak hasznala-
tosak a 20. szazad elején a Karpat-medencében. A szerz6k az ebben az idészakban hasznala-
tos dudak taji tipusait, varidnsait is szamba veszik, ezeket olykor etnikumokhoz is kotik.
Szamomra (a nyilvanvalo t4ji tagolodds €s kisebb-nagyobb kiilonbozdségek ellenére) a
hasonlésagok a legtanulsagosabbak, ami — olvasatomban — azonnal feliil is irja Gyorfty Istvan
agyonidézett, a kotet Epilogusaban is olvashato hires/hirhedt sorait: ,,Eurdpa nem arra kivan-
csi, hogy atvettiink-e mindent, amit az eurdpai miivelddés nytjthat... stb.!? Ezt a fejezetet
koveti a fentebb mar el6hozott ipolysagi ,.kandszhangverseny* lefolyasanak hiteles(nek tiing)

10 A kérdéssel most részletesebben nem foglalkozom, hiszen véleményemet elmondtam mar réla egy korabbi mun-
kamban (Liszka Jozsef: Két part kozott... A népi kultura helye és szerepe Eurdpa egyik iitk6zési zonajaban. In
Ertékek, dimenziék a magyarsaghkutatdsban. Szerk. Fedinec Csilla. Budapest: Magyar Tudoményos Akadémia
2008, 17-34. p. [idézett hely: 31. p.]
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rekonstrukcidja (a Fiiggelékben el lehet olvasni a kapcsolddo korabeli hirlapi cikkeket, Mora
nevezetes novellajat és egyéb, a tudomanytorténeti kutatas soran felszinre keriilt dokumentu-
mokat). A kovetkezd alegységekben Bartok Béla és kortarsai, kovetdi dudaval kapcsolatos
kutatasairdl, vélekedéseirdl olvashatunk, majd a duda, a dudamuzsika ujrafelfedezésérél,
napjainkban betoltott szerepérél, mondhatni reneszanszardl kapunk képet. A konyvet angol,
német ¢és szlovak nyelvll dsszefoglalds zarja és rendkiviil gazdag képanyag teszi még élvez-
hetébbé és tanulsagosabba.

HarbI1, TAMAS—LADOS, MIHALY—TOTH, KAROLY eds.: Slovensko—mad'arska aglomerdcia v okoli
Bratislavy/Magyar—szlovak agglomerdcio Pozsony kérnyékén [Bratislava Agglomeration in
Slovakia and Hungary] Gyér—Samorin: Stredisko regionalnych vyskumov Mad'arskej akadémie
vied, Zapadomad'arsky vedecky institit— Forum institat pre vyskum mensin 2010, 209 p. ISBN
978-80-89249-43-5

To download this book: http://agglonet.foruminst.sk

Ambroz Vuga

Research deals with suburbanisation proccess of Bratislava. The capital of Slovakia, located
close to border with Austria and Hungary is after 2004 facing with challenges of ‘territorial
expanding of towns and willages outside of administrative city border’ as suburbanization can
be defined. Natural growth of the city is limited with Small Karpatian hills, Danube river and
two borders (Tamas Hardi 2010). The author in the first contribution explains reasons why
approximately 3000 Slovaks have chosen new home across the border in Hungary and in
Zitny ostrov region in Slovakia. The favourable credits are accessible, on hungarian country-
side prices of estate are cheaper than on the other side of the border (in Rusovce even seven
times expensiver than in Rajka across the border), Bratislava can be easily and fast accesible
due to good road connections. Besides residential suburbanisation we differ two more: comer-
cial (business activities, new working places) and season (where we stay during the weekend,
sports activities). For first phase of suburbanization invasion of citizens just to some parts of
countryside is tipical where they buy older houses or build new one. In massive phase inves-
tors build new neighbourhoods, new block of flats, population density arise, that is the time
when settlement change it’s village character to urban. Decline of suburbanisation is connec-
ted with economic situation of each indivudual or mainly young couples in this case as we
will see later. For better comparable understanding of Bratislava suburbanization Hardi exp-
lains the phenomenon in Hungary, speaking mainly about Budapest, and Gyér. Lack of actu-
al data (the last from 2001) regarding commuting to work between Budapest and Budaors
(suburb of Budapest) is connected with last counting of population. Nevertheless, it is not of
central importance for the study, we understand it being there mainly for hungarian reader.
Reading in slovak in some places we had difficulties understanding when he speaks about
Hungary and when about Slovakia, translating it as by us, we, we have. Explaining reasons
for choosing certain place for living, he takes into account neoclassicistic approach where two
factors are important: expenses connected with job commuting (time, distance, way of
transport) and living expenses. For behavioralistic approach also expectations of people are
important while choosing new place for living. Prestigious one means rising on society scale.
In conclusion author warns that the process shouldn’t be managed just by logic of capital but
number of inhabitants, environmental sustainability and urban development plans have to be
counterbalanced. The latter as we may see failed the exaim in Bratislava in recent years.
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Contribution written by Devan Jagodic gives added value to the book as it looks on trans-
border residential mobility from european perspektive and as such is very welcomed in the
case study research. Schengen agreement written in 1985 aboliting internal EU borders chan-
ged the understanding of borders. From then on they are not understandable just as barriers,
but also as attraction and opportunity. Economic motives, cheaper estate, beter quality of live
are the reasons why people from Netherlands moves to Germany. We should mention Bunde
in Germany not far from Winschoten in Netherlands, Selfkant not far from Sittard, and
Kranenburg where 20% of Dutch lives allready close to Nijmegen. Suggested term ‘elastic’
migration, (living somewhere in the middle between both countries, attached to one and anot-
her, daily commuting to city of your origin to work, visit friends and relatives, take children
to school, spend free time, take advantage of public and privat services) is tipically also for
german-french border region in Euroregion Pamina. Workers from french Alsace commute to
Germany for work due to better earnings. Germans from Karlsruhe basin find their new hou-
sing across the border, however they work and maintain social connections in the country of
origin. Thirth case we may find betwen Denmark and Sweden. People from Kgbenhavn espe-
cially after 2000 when new bridge was opened connecting Kabenhavn and Malmé in Sweden
move on the other side of the channel due to above mentioned reasons. Jogodic further exp-
lains two theories (suburbanization theory and transnational migration studies theory), star-
ting point of his PhD research in which he deals with cross-border residential mobility on the
italian-slovenian border. The phenomenon is examined in the context of suburbanization of
Trieste.

Irén Szorényiné Kukorelli contribution is about changes and challenges of recreation and
tourism in suburbanization area from normalisation period till nowadays. One project pro-
moting tourism should be mentioned in the region between Bratislava and Wien: Project
Hainburg—Samorin 2012. However it doesn’t include hungarian partner (Project
Hainburg—Samorin 2012).

Gabriel Zubriczky orients on Bratislava, it’s growth of population, geographical develop-
ment and suburbanization in last century. By the side should have been mentioned historical
development of the city through centuries, parts where Jews, german and hungarian speaking
population lived. None of authors mentioned Pozsony/Pressburg/Bratislava mixed culture
and even language which was present in the city till second half of 20th century. Also Trianon
and Munich agreement would help foreign reader to understand current situation. Historical
and actual border shouldn’t be taken for granted and not being discussed as they have clear
evidence in nowadays society. Article is not oriented just direction Hungary (as most of them)
but takes into account also Pezinok, Senec, Modra, Devinska Nova Ves, Stupava, Chorvatsky
Grob, other direction of suburbanization. Geographic and strategic position of Bratislava is
well described; in the middle european context between Wien and Budapest close to border
with two countries. Our main and probably the only big crytic of the volume is that it does
not gives even an insight — which could be expected in one of the chapters of this article, but
not necessary- to broader understanding of Bratislava suburbanization, meaning not only
suburbanization in Slovakia, Hungary but also in third country Austria, which is unique in
Europe. Many times mentioned EU accession year and entrance into Schengen area we have
expected at least an article about pendulum migration to Austria and Wolfstahl, Hainburg an
der Donau, Kittsee and other villages. It is far from being as massive as to Hungary due to
geographical limits, prudance of austrian authorities, but nevertheless, speaking just about
public transport city bus line was opened connecting Hainburg with Bratislava Novy most.
Also commercial companies operate. The population structure is there even more mixed than
in volume two research areas: Austrians, Croats, Serbs, Turks, Czechs, Slovaks (Statistik
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Austria, Stadtgemeinde Hainburg an der Donau). Newcomers have full support by authoriti-
es, children (not just Slovaks) learn in school slovak. Researching one phenomenon not
taking into account both countries is not complete. Although this goes behind the frames of
the research, we suggest three countries (over)view on the phenomenon. Growth of populati-
on, suburbanisation and below mentioned Centrope goals poses a question: will we in 20
years speak about small middleeuropean version of blue banana; e.g. red apple? Taking into
accout mainly environment and urban planning, austrian authorities are very careful and
strict, what about slovak and hungarian?

Zuzana Mészarosova-Lamlpova study offers us statistical data. There are differences bet-
ween suburbanization in Zitny ostrov and Hungary, but for this purpose we can take average.
Majority of imigrants have middle or high education, 81% of them are Slovaks, 41 is avera-
ge age, 43% of men and 57% of women, 2/3 are married, 74% have children. Most of them
work in private sector, public sector follows. Before moving 62% of respondents had their
own appartments in Bratislava, now 77% possess their own house. Majority of them commute
every day to Bratislava for work, with car, they found new neighbours and local population
very helpful, quality of live has changed positively. Respondents find living together with
other nation almost without any problem, they have diffulcities with quality and accessibility
of medical assistance, services and shops. Those living in Hungary give their children mainly
to kindergadens and primary schools in Hungary, those in Slovakia tend to drive them to local
school. Generally they don’ t intend to involve into community social live although they have
enough information about programs. 31% in Hungary and 42% of respondents in Slovakia
don’t speak hungarian at all or don’t learn it. More than 95% feel here like at home. A lot of
them have permanent residence still in previous housing. One gestion poses us here: was
questionnaire (Project Agglonet) made just for the purpouse of this research or was allready
used in any of above mentioned european cases, and as such giving a chance for comparison
with them. If not, we recommend to do so in further research to find common things and bet-
ter understand phenomenon of border regions from comparable perspective. How Bratislava
city authorities look on the phenomenon? We suppose they are indifferent (taxes are still
payed in Slovakia). Were the credits taken at slovak or hungarian banks (meaning in Slovakia
or Hungary)?

Edit Somlyodyné Pfeil writes about opportunities and legislative challenges of instituti-
onalised cooperation of suburban autonomies. Similar Zoltan Csizmadia tries to show the
process of building cross-border networking of public services. Three settlements on each
side of the border took part in the project. Istvan Prileszky points on the problems of public
transport (mainly because of financial sources) in cross-border agglomeration. European
examples of good cooperation on border regions are mentioned. Gabor Lelkes writes about
economy situation in Wien — Bratislava — Budapest triangle. He listed all successful compa-
nies, one think important however is not included: Centrope initiative. It encompass Slovakia,
Hungary, Austria and Czech Republic and has its geographic centre in the research region.
With an enormous density of universities, research facilities and technology-oriented compa-
nies, cross-border co-operation in science and innovation is destined to become one of the top
hallmarks of the Central European Region as stated in one of the newsletters (Centrope pro-
ject) Contribution by Gabriella Baj focuses on conversion of estate use; from agricultural land
to building estate. Andrienn Reisinger deals with challenges hungarian schools in Hungary
and Slovakia are facing with due to suburbanisation, and state of medical assistance.

Borders deviding Europe before 1989 could be described as barriers. To overcome euro-
pean east-west devide, help to each other, exchange experiences, because of the common goal
‘return back to Europe’, Visegrad group was founded. Countries cared about their partial
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interests instead of collaborating. Time has come when once competitive neighbours and also
‘old’ and ‘new’ EU members can benefit tremendously with cross-border collaboration (lea-
ving out Die Oder-Partnerschaft/ Partnerstwo-Odra which is at the beginning of it’s existan-
ce, and slovene-italian in some parts). Agglonet is just the beginning envolving two countri-
es, broader perspecitve to this region gives Centrope project or EU Strategy for the Danube
region. But all researches and expertises financed by whoever from top will not be realized if
there is no readiness from the bottom. We believe fruits of the research collected in readable
and understandable volume will find fertile ground by local, regional and national policy
makers, academics, interested public and local population.

Sources:

Project Hainburg-Samorin 2012: http://www.hs2012.eu/sl/2/projekt (02.11.2011)

Stadtgemeinde Hainburg an der Donau: http://www.hainburg.at/system/web/default.aspx
(02.11.2011)

Centrope project: http://www.centrope.com/sk (03.11.2011)

Statistik Austria: http://www.statistik.at/blickgem/gemDetail.do?gemnr=30710 (03.11.2011)

Project Agglonet: http://agglonet.foruminst.sk/ (03.11.2011)

Tamas Hardi (2010): Cities, regions and transborder mobility along and across the border.
Pécs: Centre for Regional Studies of Hungarian Academy of Sciences /Discussion Papers
No.82./

Jahrbuch fiir Europdische Ethnologie. Dritte Folge 4-2009 Tschechien. Im Auftrag der Gorres-
Gesellschaft herausgegeben von Heidrun Alzheimer, Sabine Doering-Manteuffel, Daniel
Drascek, Angela Treiber. Paderborn-Miinchen—Wien—Ziirich: Verlag Ferdinand Schoéningh
2009, 240 S. ISBN: 978-3-506-76560-4. Jahrbuch fiir Europdische Ethnologie. Dritte Folge
5-2010 Italien. Im Auftrag der Gorres-Gesellschaft herausgegeben von Heidrun Alzheimer,
Sabine Doering-Manteuffel, Daniel Drascek, Angela Treiber. Paderborn—Miinchen—Wien—
Ziirich: Verlag Ferdinand Schéningh 2010, 270 S. ISBN: 978-3-506-77047-9.

Liszka Jozsef

Ahogy arr6l korabban mar volt alkalmam beszamolni'!, a nagymulti Gorres Tarsasag
évkonyve (Jahrbuch fiir Volkskunde) harmadik folyamaba lépve, immar 0j cimen (Jahrbuch
fiir Europdische Ethnologie) Heidrun Alzheimer, Sabine Doering-Manteuffel, Daniel Drascek
¢és Angela Treiber, mint alland6 szerkesztok nevével fémjelzett Ssszeallitas lat napvilagot (az
egyes konkrét koteteknek aztan mindig megvan a maga konkrét szerkeszté gazdaja). Az 0j
cimhez ¢és 01j szerkesztégardahoz némileg 0j szemlélet is tarsul. Noha a mostani évkonyvso-
rozat elédje is eurdpai kitekintésti, voltaképpen nemzetk6zi orgdnumnak, de mindenképpen
nemzetkozi szerzégardat felvonultatd tudomanyos forumnak mindsiilt, ezt a nemzetkoziséget
az 1j folyam fokozottabban fel kivanja vallalni. Ennek jegyében a negyedik kotettdl temati-
kus 6sszeallitasok jelennek meg, mégpedig az egyes eurdpai orszagok (nemzetek) legtijabb
néprajzi eredményeit, a kutatasban felismerhetd sajatossagokat bemutato attekintések, illetve

11 Liszka Jozsef: Jahrbuch fiir Européische Ethnologie. Im Auftrag der Gorres-Gesellschaft herausgegeben von:
Heidrun Alzheimer, Sabine Doering-Manteuffel, Daniel Drascek, Angela Treiber. Dritte Folge 1 (2006); 2
(2007). Acta Ethnologica Danubiana 11-12 (2009), 215-217. p.
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az adott orszag kutatoit aktualisan foglalkoztatd problémakdroket reprezentald esettanulma-
nyok formajaban. A dolgozatok szerz6i egyrészt az éppen szoban forgd térségbdl, valamint a
térség irant érdekl6d6 német kutatok koziil keriilnek ki.

A sort Csehorszag nyitja (Jahrbuch fiir Europdische Ethnologie 4-2009), amelynek szer-
kesztje Daniel Drascek, a Regensburgi Egyetem Osszehasonlito Kultiratudomanyi Tanszék
(Lehrstuhl fiir Vergleichende Kulturwissenschaft) professzora. A szerkesztd rovid bevezetd-
jében a cseh néprajz fejlodési utjat vazolja a ,,narodopis”-tdl az ,.eurdpai etnologia-ig,
mikozben a tudomanyszak cseh- és morvaorszagi tudomanyos intézményrendszerét (kutato-
intézetek, egyetemi tanszékek, muzeumok, publikacids férumok) is bemutatja. Maga a kdotet
harom nagyobb egységre tagolodik. Nincs itt arra tér, hogy tételesen az 6sszes tanulmanyt fel-
soroljam (s plane, akar csak tavirati stilusban is bemutassam), ezért inkabb szemezgetve,
néhany (persze dnkényesen) kiemelt témaval foglalkozom. Az elsé blokkban (4 nemzeti iden-
titas kérdései és az atalakulas folyamatai) Tobis Weger a régi s 0j németorszagi Csehorszag-
képrdl, a sztereotipidk tartdssagardl beszél. Petr Lozoviuk a csehorszagi népi kultarak (érte-
lemszertien elsdsorban a csehek és a németek népi kultirajarol van sz6) és azok etnikai értel-
mezése korili vitakrol értekezik. Lozoviuk ezt a kérdést (némileg mas Osszefiiggésekben)
kiilén monografidban is targyalta!?, példaszeriien bemutatva azt a 19-20. szazadi kozép-euro-
pai szellemi 1égkdrt, amelyben a nemzettévalas folyamatat az éppen akkor alakuld néprajz
miként befolyasolta, illetve magara a tudomanyszakra hogyan nyomta ra a bélyegét a nem-
zeti ontudatosodas ideoldgiaja.

A kovetkezé tematikus blokk (Hetkoznapi és iinnepi kulturdk) tanulmanyai koziil
Elisabeth Fendl ,,projektvazlatat® emelem ki, amely az Eger vidék (Cheb) német viseletének
20. szazad eleji atpolitizalodasi folyamataival foglalkozik. A freiburgi Johannes-Kiinzig-
Institut szervezeti keretei kozott megvaldsuld kutatas azt vizsgalja, hogy miként lett a korab-
ban inkébb a kornyék fliirddvendégei egzotikumok irdnti vagya kielégitését szolgald (és a
helybélieknek pénzt hozo!), részben mesterségesen kialakitott helyi viseletbdl az etnikai (és
politikai) hovatartozast is kifejez6 nemzeti jelkép. Martina Pavlicova és Lucie Uhlikova a
realszocializmus id6szaka csehorszagi folklormozgalmaival (nyilvan a neofolklorizmus meg-
nyilvanulasait kell ez alatt érteni) foglalkozik. Az attekintés mar a rendkiviil szoros szlova-
kiai parhuzamok okéan is tanulsagos lehet szamunkra.

A harmadik tematikus egység (Hatdrdtlépések) tanulmanyai a cseh és német gazdasagi,
kulturalis kapcsolatokba enged bepillantast a 18. szdzadtol egészen napjainkig. Egy Cseh-
erdébeli idés nd visszaemlékezésein keresztiil Bianca Wildfeuer, egyszersmind az élettorté-
net, az oral history modszereinek elényeire és korlataira is ravilagitva az illegalis hataratlé-
pések természetrajzat adja. Ugyancsak az emlékezés, az élettorténet, ha ugy tetszik az oral
»pragai tavasz” és a rendszervaltas kozti id6szak értelmiségi életstratégiait kisérli meg felfej-
teni visszaemlékezések segitségével.

A kovetkezo kotet (Jahrbuch fiir Europdische Ethnologie 5-2010) vendégorszaga Italia,
szerkeszt6je pedig Angela Treiber, az Eichstitt—Ingolstadti Katolikus Egyetem Eurodpai
Etnoldgia/Néprajz Tanszékének professzora. Az eldz6hdz hasonldan, ez az Osszedllitds is a
szerkeszt6 attekintésével indul, amelyben Angele Treiber az itdliai néprajz elméleti-modszer-
tani fejlddését rajzolja meg a kezdetektdl napjainkig.

12 Lozoviuk, Petr: Interethnik im Wissenschafisprozess. Deutschsprachige Volkskunde in Béhmen und ihre gesells-
chaftliche Auswirkungen. Leipzig: Leipziger Universitétsverlag 2008.
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A kotet tanulmanyai négy alegységre tagolodnak. Az elsd (4 néprajzi tudaskulturak
archeoldgidaja) voltaképpen az italiai néprajz tudomanytorténetébe nyujt bepillantast. Klaus
Beitl: Az eurdpai etnoldgia forrasainal? cimi tanulmanyéaban a korai néprajzi kutatds harom
kezdeményezésébdl (egy 1805-0s franciaorszagi, egy 1811-es italiai és egy 1810/11-es sta-
jerorszagi lekérdezés tanulsagaibol) kisérel meg az eurdpai etnologia korai torténetére vonat-
kozd kovetkeztetéseket levezetni és a kutatds szamara elvégzendd feladatokat kijeldlni.
Stefano Cavazza az itdliai néprajzi kutatas korai id6szaka (1861-1918) ideoldgiai hattereit
fejtegeti a Nemzeti identitds, lokalpatriotizmus és néprajz Italidban cimi tanulmanyaban,
amelybdl kideriil, hogy a nemzeti dntudatosodas és a néprajz mint 6nallé tudomanyos disz-
ciplina kialakulasa, majd megizmosodasa kéz a kézben, egymast erdsitve bontakozott ki az
Appennin-félszigeten is.

A kovetkezd blokk (Paradigmavaltas — paradigmakorrekciok) dolgozatai koziil
Franzesco Faeta tanulmanyat kell kiemelni, amely a jelenkori eurdpai kultara népi, popularis
»gyokereivel” foglalkozik. Nem véletleniil keriilt a gyokerei kifejezés macskakérmok kozé,
ugyanis a szerz6 maganak a ,,népi kultiranak” (,,cultura popolare”) az ujragondolasara is val-
lalkozik, majd leszdgezi, hogy a regionalis és nemzeti kiilonbozéségek, amelyek széltében
elterjedtek a népi kultararol, konstrualtak és talhangsulyozottak egészen a rasszista sztereoti-
piak kialakulasaig. Europa népi kultiraja (mikozben voltak természetesen a fejlodésbeli fazi-
seltolodasbol vagy a felekezeti hovatartozasbol adodo kisebb-nagyobb kiilonbségek) a nép-
rajzi érdeklddés kibontakozasa eldtt alapvetden egységes volt. Ezt a gondolatmenetet koveti
Fabio Dei: A ,,cultura popolare” felemelkedése €s hanyatlasa az italiai antropoldgiai tanul-
manyokban cimil irdsaban, nyomon kovetve annak a szem a néprajzi kutatas targyanak

A harmadik tematikai egység (Vallas, kultura, politika) két tanulmanya a Pio pater sze-
mélye koriil kialakult kultusz és egy palermoi stigmatizacio atpolitizalodasaval (Annemarie
Gronover), valamint egy nagypénteki passiojaték olasz és német nyelvii kozegben valo jelen-
1étével, dsszehasonlitd elemzésével foglalkozik (Diane Dingeldein).

Az utolso blokk (Nemzeteken dtnyulo taldalkozdsok) harom tanulmanya az itliai turizmus
kiilonféle aspektusait, koztiikk a németek Italia utani vagyakozasat (Burkhart Lauterbach)
elemzi. Utobbi, a maga széleskorii kultirhistoriai gyokereivel a német kultarakutatas (szoci-
oldgia, eurdpai etnologia, pszichologia, kulturalis antropologia stb.) kedvelt, gyakorlatilag
kimerithetetlen témai koz¢ tartozik.'

A fentebb bemutatott két 6sszeallitas annak ellenére, hogy (a dolog természetébol adodo-
an) nyilvan mindkett6 magan hordozza a szubjektivitas és esetlegesség bizonyos vonasait,
érzékletes korképet nyujtanak a kotetekben szerepld két orszag néprajzi életérdl, az adott
nemzeti néprajztudomanyokon beliil uralkoddé dominans szemléletmdodokrol. Ennek igazi
értékét akkor lehet majd kelloképpen felmérni, ha elkésziil a tobbi eurdpai orszag hasonld
gondossaggal szerkesztett néprajzi korképe is. Ezt kovetden érdemes lenne talan egy sszeg-
z0 kotetben a 21. szazadi eurdpai néprajzi tendencidkat attekinteni. De ez még nagyon messze
van...

13 Egyik legutobbi eredménye Doris Wagner: Einmal Rimini und zuriick. Die Reisewelle der Deutschen in den
50er-Jahren im Spiegel der Produkt- und Dienstleistungswerbung. Eruditio—Educatio 6, 2011/3, 35-64. p.
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KORMOS SzILVIA: 4 vdci zsido temeték. Budapest: MTA Judaisztikai Kutatokdzpont 2010, 552
p. /Hungarica Judaica 24./ ISBN 978 963 87162 3 1

L. Juhdsz llona

A temet6k kutatasa mar tobb mint egy évszazada egyik legkozkedveltebb téma a szakembe-
rek és a mitkedveld helytorténészek és néprajzkutatok korében egyarant. Mind a temetkezési
szokasok, mind pedig a sirjelek kutatasa soran a kutatokat altalaban az Osi, a régi, bemutata-
sanak célja vezérelte. A temetdi sirjelek koziil elsésorban a diszesebb faragasu keresztek, de
még inkabb a fejfak, a ,kopjafak™ alltak a magyar kutatok érdeklédésének kdzéppontjaban.
Az etnocentrikus szemléletmod ugyancsak ranyomta bélyegét a kutatasokra, a nemzetiségi-
leg vegyes lakossagu telepiiléseken a kutatok elsGsorban sajat nemzeti hovatartozasuk fligg-
vényében vizsgaltak a sirjeleket, a valogatasnal felirat nyelve volt az elsddleges szempont. A
tobbnyelvii telepiilések esetében pedig éppen a nyelvhasznalat valtozasainak, esetleg a két-
nyelviiség megjelenése, a nyelvvaltas stb. komplex vizsgalatanak, illetve a temetkezési szo-
kasokhoz s mas, e témahoz ko6tddd jelenségek felekezeti kolcsonhatasai vizsgalatanak lett
volna inkabb tudomanyos hozadéka. A temet6ben talalhaté valamennyi siremlék (siremlék
tipus) tobb szempontu, komplex elemzése (pl. felekezeti hovatartozas, szimbolumok, a fel-
iratok szerkezete stb.) szintén sok uj fontos adalékkal gazdagithatta volna a temetokkel kap-
csolatos szakirodalmat nem is beszélve a szélesebb kontextusrdl, a szocioldgiai, tarsadalmi,
esetleg demografiai hattér vizsgalatardl. Egy temetd sirjelei csak a temet6 teljes komplexita-
séban értelmezhetdek, s vonhatdak le ennek alapjan tudomanyos kovetkeztetések egy adott
telepiilés lakosait, torténetét illetden. Balassa Ivan mar 1973-ban megfogalmazta temet6kuta-
tassal kapcsolatos fontos gondolatait az Ethnographia cimti néprajzi folyoiratban: ,,A gyiijt6k
¢és feldolgozok tobbsége elfelejtette és elfelejti, hogy a temetd egység, és allanddan valtozo
alaku kapcsolatban az €16 telepiiléssel”.'* E fontos megallapitas és utmutatas azonban figyel-
men kiviil maradt, a kutatasi gyakorlatban szinte semmi sem valtozott.

A kutatok a zsido temetdket altalaban figyelembe se vették, vagy jobbik esetben megem-
litették, hogy ilyen is talalhato az adott telepiilésen. A holokauszt utan a temetdk nagy részé-
be mar nem is temetkeztek, a falusi zsidosag varosra koltozott, vagy pedig elhagyta az orsza-
got is. Tobb sirkertet bendtte a gaz, sok helyen vandalok pusztitottak, de tobb példa volt arra
is, hogy eltulajdonitottak a siremléket, hogy aztan atcsiszolva Gjra felhasznaljak, eladjak azo-
kat. Néhany elhagyott temetd gondozasaval altalaban a kiilfoldon €16 elszarmazott bizott meg
egy-egy helyi lakost, sokszor gyerekkori baratjat, vagy ismerdsét. Az 1989-es rendszervaltas
utan fokozatosan nott a rendbetett s gondozott sirkertek szama, kdszonhetden a hazatért hoz-
zatartozoknak vagy leszarmazottaknak, illetve sokszor onkéntesek, vagy szervezeteknek,
illetve kis egyhazaknak (pl. Baptista Testvérkozosség, Testvérek Egyhaza) — mint példaul a
szlovakiai Nagysallo, vagy pedig Léva temetdje esetében. Az elmult tobb mint hisz év soran
jelentds eldrelépés tortént ezen a téren, egyre gyarapszik a temetéfelmérések szama, egyre
tobb temetdrdl késziil fotodokumentacid, s a vilaghalon is szaporodnak a zsidod temetdkkel
kapcsolatos informaciok, s a kozzétett képanyag mennyisége is.

A temetdkutatas tekintetében elsdsorban a szegedi Abrahdm Vera munkéssagat emelhet-
juk ki, akinek mar két kotete is megjelent ebben a témaban.’ A kozelmultban az ELTE
Hebraisztikai Tanszéke és az MTA Judaisztikai Kutatokozpontja munkatarsainak (Banyai

14 Balassa Ivan: A magyar temet6k néprajzi kutatasa. Ethnographia 84 (1973), 225-242. p. [idézett hely: 225. p.]
15 Lasd példaul az ebben a kotetben olvashatd recenziomat!
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Viktoria és Kormos Szilvia) koszonhet6en késziilt el a szlovakiai Also- és Felsoszeli zsido
temetdjének tudomanyos igényii felmérése, feldolgozasa.'® Az emlitett intézmények egyik
kutatasi programjat éppen a magyarorszagi zsidé temetOk dokumentalasa képezi.
Szlovakidban a Forum Kisebbségkutatd Intézet komaromi Etnologiai Kozpontjanak is egyik
kutatasi programja keretében zajlik Dél-Szlovakia magyarlakta telepiilései temetdinek doku-
néhanyat csupan a fotdédokumentalas szintjén.

A zsid6 temetok felmérése, kutatasa vonatkozasaban egy kiemelkedd eredmény sziiletett
a kozelmultban, megjelent ugyanis Kormos Szilvia: A vdci zsido temetdk cimi terjedelmes
kotete. Egy kotet, amelyrdl kijelenthetjiik: ilyen még nem volt.

Kormos Szilvia 2001-ben még didkként kezdte el Vac két zsido temetdje egyikének, a sta-
tus quo sirkertnek dokumentalasat, majd 2003-ban MTA fiatal kutatoi 6sztondijasaként foly-
tatta tovabb a munkat, elkészitve az ortodox temetd felmérését is. A két temetd komplex
tével kapcsolatban. Ennek eredményeként sziiletett meg az a példaértékii feldolgozas és elem-
z¢€s egy vaskos kotet formajaban. E munka jelentds mérfoldké a zsido és nem zsido temetdk
kutatdsdban egyarant, egy olyan kotet, amely megkeriilhetetlen mindazok szamara, akik
temetGkutatassal, temetdfelméréssel kivannak foglalkozni.

En magam egy nemzetiségileg és felekezetileg is vegyes lakossagi telepiilés, a gémori
betiihiv lejegyzésével, a sirok jellemzdinek leirasaval) illetve dolgoztam a fel a telepiilés
temetkezési és temetdkultirajanak valtozasit egy évszazad tiikkrében a haldlhoz kapcsolddd
hiedelemanyaggal egyiitt.!” Sajat tapasztalataim alapjan tanusithatom tehat, milyen kitartast
és odafigyelést igényel egy ilyen jellegli felmérés. Nem hagyhatjuk figyelmen kivil a tényt,
hogy Kormos Szilvia kutatomunkaja megkezdésének idején a digitalis fényképezdgép elter-
jedése nem volt altalanos, s nem készithetett valamennyi sirrol felvételt, hanem a helyszinen
kellett ezeket lejegyeznie, illetve utdlag leellendriznie is. A vaci status quo temetdben 864, az
ortodox temetOben pedig 388 siremlék talalhatd, tehat mar e szamok is tiikkr6zik, milyen sok
idot igényelhetett ,,csak” a dokumentacionak az elkészitése.

A zsid6 temetdk sirfeliratai dokumentéaldsdnak kevésbé ismert elézménye az az uttord
munka, amely Robert Neumann vezetésével 1942-ben valosult meg Pozsonyban. E doku-
mentalas soran lejegyezték a régi ortodox temetd valamennyi sirfeliratat, s Neumann a héber
nyelvi feliratokat német nyelvre is leforditotta. Ez az értékes anyag ma a pozsonyi Zsidd
Kultira Mtizeuma Levéltaraban talalhato. A forrasanyagot hasznalva mar tobb kutato is fog-
lalkozott a régi temet? sirfeliratainak elemzésével, itt elsdsorban Katarina Kusanova-Wiecha
nevét emelhetjiik ki, aki tobb elemzd tanulmanyt is irt. A kézelmultban egy kotet is napvila-
got latott a témarol, amelyben a szerz0 szintén a szoban forgo temeto sirfeliratainak elemzé-
sére vallalkozott.!®

Térjlink vissza azonban Kormos Szilvia kotetéhez! A szerzo az els6 fejezetben a vaci zsi-
dosag torténetét vazolja fel sajat kutatdsai alapjan, majd réviden bemutatja a vaci zsid6 teme-
tok torténetét is. A zsido kozosség 1844-ben helyezte 6rok nyugalomra els6 halottjat az akkor

16 Banyai Viktoria—Kormos Szilvia: Als6-és Felsdszeli egykori zsido népessége. In Also- és Felsdszeli a 20. szd-
zadban. 1. Tarsadalomrajz két magyarlakta telepiilésrél Szlovakiaban. Szarka Laszlo—Torh Karoly szerk. So-
morja—Komarom: Forum Kisebbségkutatd Intézet 2010, 63—85. p.

17 V6. L. Juhasz Ilona: Rudna 1. A temetkezési szokdsok és temetSkultiira valtozasai a 20. szdzadban. Koma-
rom—Dunaszerdahely: Forum Téarsadalomtudomanyi Intézet-Lilium Aurum Koényvkiado 2002.

18 Zvoncekova-Haasova Dasa: Epitafy starého cintorina. Bratislava: Chajim 2006.
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létrehozott temetOben. A hitkdzség kettészakadasat kovetéen az ortodox hitkdzség sajat teme-
t6 létrehozasanak céljaval 1894-ben vasarolt egy teriiletet, amelyet késobb, 1907-ben kibdvi-
tettek.

A két temet6 elemzését tartalmazo fejezetben a szerzo tobbek kozt attekintést nyujt a sir-
helyek térbeli elhelyezkedésérdl is. Arra a kovetkeztetésre jut, miszerint egyik temetére sem
volt jellemz6 a ndk és férfiak kiilon helyre temetésének szokasa, csupan az ortodox temetd
bizonyos részében figyelhetd meg a nemek elkiiloniilése. E fejezetben targyalja a siremlékek
feliratainak jellemz6it, nyelvi sokszinliségét is, kiilonds tekintettel a feliratok elhelyezkedés-
re az adott siremléken. Lényegében minden olyan informacio elemzésére kitér, ami egy sir-
emlékrol leolvashatd. A szimbolumokkal kapcsolatban megtudhato, hogy az ortodox temetd-
ben leggyakoribb a szomortfiiz dbrazolas, majd ezt a kohanitdk tdrzséhez tartozasra utald
jelzd aldo kezek, valamint a 1évita torzsbeli csaladok siremlékeit jelzé kancsod kdveti a sor-
ban. Csupan egyetlen David-csillagot talalt, illetve 6t esetben szerepel a leszakitott virag a
fiatalon elhunytak siremlékén. A status quo temetében ugyancsak a szomorafiiz a legelter-
jedtebb szimbolum, azonban az egyik sirk6von megjelenik Juda jelképe, az egymassal szem-
ben 4llo két oroszlan, valamint a szokatlan nyolcagu csillag, néhény esetben a lévita kancso-
abrazolas variacidi, illetve a viragok. Bar a szerz6 nem emliti, a kotetben szerepel egy felvé-
tel egy hazaspar status quo temetdben talalhatéd siremlékérdl, amelynek folsé részében kozé-
pen 6sszefonddd kezek, kézfogas lathat6. [Ez a szimbolum az aranylag kozeli Balassagyar-
mat zsido temetdjében is eléfordul, de Abrahdm Vera kutatisaibél is ismert néhany ilyen
példa. Magam els6é alkalommal a koméaromi zsid6 temetdben taldlkoztam meglepden nagy
szamban ezzel a jelképpel, de tobb protestans temetdben is rabukkantam, rdadasul olyan tele-
piiléseken (Cegléd és Nagykords), ahol viszont az ottani zsid6 temet6kben nem fordul eld.
Ami még izgalmasabba teszi ezt a kérdést: a lengyel-szlovak—cseh hatar kdzelében fekvo
Oscadnica telepiilésen a katolikusok altal emelt vilaghaborus emlékmii als6 részében is sze-
repel, de egy csallokozi faluban katolikus hazaspar altal emelt szakralis kisemlékén is latha-
to, s ugyancsak megjelenik temet6i szimbolumkeént példaul a szerbiai szlovakoknal is. Ugyan-
akkor lengyelorszagi, franciaorszagi, németorszagi, litvaniai és tengerentuli (Amerikai Egye-
siil Allamok) adatokat is taldltam mar. A szabadkémiivesek szimbolumai kozott is szerepld
kézfogas ott volt az egykori NDK allampartjanak cimerében, de ugyanigy megtalalhato a
gomori Rudna temetkezési egyletének zaszlajan, mint a szegedi Szentegylet, a Chevra Kadisa
kétetének cimlapjan és a zsinagdgaban, valamint ugyanitt a zsido temetd néhany siremléken
is. E felsorolt példak is jelzik, hogy e szimbolummal kapcsolatos kutatasok figyelemre méltd
eredménnyel jarhatnanak, mar csak azért is, mert a temetdkkel és a szimbolumokkal kapcso-
latos szakirodalomban sem talalunk erre vonatkozo6 informéaciokat, esetleges utalasokat. |

Az ortodox temet6ben talalhaté ,,vaci Gdon”, Silberstein Jesaja/Jozsua rabbi sirjanak egy
kiilon alfejezetet szentel a szerz6. Kovek, mécsesek, valamint kivansagcédulak sokasaga
talalhato itt, még ceruzaval vagy tollal irt kivansagokat is talalt a sirkdvon. Megjegyezziik,
hogy a keresztény bucstjarohelyeken hasonld jelenségeket tapasztalhatunk azzal a kiilonb-
séggel, hogy ott altalaban nem egy elhunyt konkrét személy sirjahoz kotédik ez a szokascse-
lekmény.

A status quo temetd kapcsan a szerz6 tobbek kozt megallapitja: ,,a temetd latogatottsagi
kultiraja meglepd hasonlatossagot mutat a keresztény temetdkben kialakult rendhez. Itt-ott
megjelentek a sirok koriil azok a gondozott virdgoskertek, amelyek a keresztény temetdkre
oly jellemzok. ...a keresztény sirokhoz hasonldéan koszorukat hoznak és akasztanak az
elhunyt siremlékére. Mindaz az asszimilacid tehat, amely olyan tisztan megfigyelhet6 a fel-
iratok struktirajaban és a nyelvhasznalatban, napjaink szokasaiban is tapasztalhat6” (32. o0.)
Ezzel ellentétben az ortodox temetében ezt a jelenséget nem tapasztalta: ,,Nem talaltam sem-
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mit, amely a keresztény temet6kben jellemzd szokasok atvételére utalt volna, a hagyoma-
nyokhoz torténd ragaszkodds nemcsak a sirok nyelvezetében és kiils6 megjelenésében, de
ebben a tényben is megfoghato.” (38. 0.)

A kotet gerincét a két temetd sirfeliratait tartalmazo fejezetek alkotjak. Egy rovidebb alfe-
jezetben néhany bdvebb szovegezésii héber felirath sirfelirat magyar nyelvii forditasa olvas-
hat6. Példaként kozlom az 1880-ban elhunyt Slomo Reiser sirfeliratanak teljes szovegét (a
siremlékrol késziilt felvétel a kotet 495. oldalan szerepel), hogy ezaltal némi betekintést nyer-
hessen az olvaso a héber felirata szovegek rejtelmeibe, s e konkrét példa alapjan képet alkot-
hasson azok tartalmarol, illetve szerkezetérél.

Nyugovora tért atydihoz Slomo ddar ujholdjanak eldestéjén,
szerdan 640-ben (1880), a kis idészamitas szerint.
Hiiseges ferfi,
ismert a kapukban,
draga lelkii, egyenes uton jart,
cselekedeteiben ékes és tulajdonsdagaiban értékes,
nagy tiszteletben vitetett a sirba
a feliilmulhatatlan, tanult (havér)

Slomo Reiser ur, emléke legyen dldott,

a tanitomester Joszéf, emléke legyen aldott, fia.
Megsziint sziviink 6rome, elveszett csaladunk korondja.
Fekhelyedet leteriteni a sirban,
milyen keserti a sorsunk.

Mi keresni valod van fiatalként a holtak birodalmaban?
Meég nem értek meg a széldfiirtjeid, gyiimélcsozo tike.
Hiiséges fiu, miért hagytad el anyddat idejekoran?
Fiatal feleséged jajgatasa vajon nem ért el fiiledhez?
Eltavolodtal vandorolva, elhagyva minket a siralom volgyében.
Elfordultal Keletnek, hogy felmenj az atydkhoz.
Eszed munkadnak gyiimélcsét, melyet
Alddssal vetettél.

Legyen lelke bekotve az élet kotelékeébe.

Anyja neve Peile, éljen sokdig.

(291-292. 0.)

Itt jegyzem meg, hogy a zsid6 siremlékek feliratainak kezdd formulaja az ,Itt van elrejtve”,
a zar6formula pedig a ,,Legyen lelke bekotve az élet kotelékébe”.

Amint arr6l mar sz6 volt, Kormos Szilvia valamennyi kizar6lag héber felirata siremlék szo-
vegét nem forditotta le magyar nyelvre, azonban a kotet terjedelmes hanyadat alkotd Adattarban
valamennyi siremlékkel kapcsolatos informaciot kozli. A sirké szaman tul az abécé betiiivel
jelolt 11 pontbdl (a-k) all6 értelmezési sablonban az aldbbi adatok szerepelnek: a) a halott neve,
b) a halott neve magyar atirasban, c) a sziilék nevei, d) asszony esetében a férje neve, ) sziile-
tési datum, f) halalanak id6pontja, g) a halott latin betlis neve, ha az a sirkdvon olvashatd, h)
asszonyok esetében leanykori név, 1) egyéb informacio, j) anyakonyvi szam, k) anyakdnyvi név.
Az egyes pontokhoz flizott tajékoztatds, s maga az értelmezési sablon modszertanilag nagy
segitségére a jovObeni kutatonak hasonld temetddokumentacio elkészitésében, de véleményem
szerint még ki lehetne egésziteni a siremléken szerepld szimbolum, illetve a kéfarago, valamint
a siremlék anyagara és formajara vonatkozo6 pontokkal is.

A holokauszt vaci martirjai névsoranak osszeallitasa ugyancsak példamutatd, az mar nem
a szerzOn mulott, hogy a teljes névsort neki sem sikeriilt 6sszeallitania. Ez nem egyedi jelen-
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ség, a lista sajnos, tobb hitkdzségnél mindmaig hianyos. Sok esetben a temetdi siremlékeken
is megjelenik a név: a holokauszt-aldozatok neve a csaladok, rokonok vagy ismerdsok sir-
emlékére keriiltek fel, esetleg egy kiilon sirjel 6rzi emlékiiket. Ez a vaci zsido temetokben
sincs masképpen. Az aldozatok nevét tartalmazé tablazatban szereplé neveknél ezt kiilon is
jelzi a szerz6é. A neveken tul — amennyiben ismert — ko6zli a holttd nyilvanitas datumat, az
anyakonyvi szamot és a sirké szamat is, illetve egy kiilon oszlopban azt is feltiinteti, hogy kik
szerepeltek a dr. Molnar Lajos altal 6sszeallitott, a Vaci Hid 2000/1-2. szamaban megjelent
listan.

Természetesen része a kotetnek egy névmutato is, amelyben a status quo és az ortodox
temetében nyugvok névsorat egyarant tartalmazza, az adott névnél jelezve, hogy melyik
temet6ben nyugszik, illetve azt is, ha a holokauszt vaci martirjainak jegyzékében szerepel.

Kiilon tablazatban kozli a kohanitak és a 1évitak névsorat, a sirké szama mellett feltiinte-
ti azt is, hogy ezt a hovatartozast jel6lik a kohanitak torzsébdl (fépapok csaladja) valo szar-
mazasra utalo aldo kezek, illetve a 1évitak (6k segédkeztek a templomi szertartasok alkalma-
val a kohanita fépapoknak) csaladjara utald kancso.

Nem kevésbé fontos része a kotetnek az a tablazat, amelyben a szerz6 alfabetikus sorend-
ben kozzéteszi az egyes zsido (héber vagy jiddis) nevek polgari megfeleldit is. Pédaul az
Avigdor polgari valtozata a Ferenc, Frigyes, Fiilop és Viktor alakban fordul eld a temetdkben,
a Rivka héber névnek pedig Anna, Erzsébet, Eszter, Friderika, Irénke, Marta, Rebeka, Rebus,
Regina, Roza, Terézia valtozatai. A Mirjamnak is szamos polgari megfeleldje talalhato a sir-
emlékeken: Amali, Eleonéra, Magdolna, mari, Marika, Mariska, Mari, Maria, valamint Mina.

A Fiiggelékben a zsid6 naptar honapneveinek magyar megfelel6t kozli, s itt talalhato a két
temetd részletes térképe is, valamint tobb siremlékrol késziilt felvétel — ezek mindegyikénél
olvashatéak az elhunyttal kapcsolatos ismert informaciok. A kotet végén rovid angol nyelvii
Osszefoglalast is talalunk.

E nagyszabasti munkanak kdszonhetden az olvasok a zsido temetkezési és temetdkultira,
illetve szokasokon tul képet kaphatnak magardl a zsid6 kulturardl is. Aki szemiigyre veszi a
kotetben talalhato felvételeket, s ezeket 0sszehasonlitja a keresztény felekezeti temetdkben,
illetve koztemetokben allo siremlékekkel, nagyon sok hasonldsagot tapasztalhat. A zsidod
temetSkben allo siremlékek legtobb tipusa megtalalhatod ugyanis ezekben is, azzal a kiilonb-
séggel, hogy legtobb esetben a kereszttel egésziilnek ki, vagy pedig mas szimbdlum szerepel
rajtuk. Ez természetes, hiszen egy-egy telepiilésen ugyanazoknak a kdfaragd miihelyében
késziiltek, akik a mintat legtobbszor ugyanabbdl a katalogusbol katalogusokbol vették,
amelybdl altalaban mas kéfaragok is dolgoztak — s nem csupan a mi tajainkon. Ha belené-
ziink példaul Gerenday Antal ,,els6 orsz. szab. marvanymigyar tulajdonos” 1864-ben Pesten,
kiadott albumaba, visszakdszonnek mind a keresztény, mind pedig a zsidd temetékben meg-
talalhato siremlék tipusok.

Az utdbbi idében jelentdésen megnott a zsido és nem zsido temetdk iranti érdeklddés egya-
rant, egyre tobb temetdéfelmérés, vagy fotddokumentacio késziil. Kormos Szilvia bemutatott
kotete kitling kézikonyviill, moédszertani tmutatéul szolgalhat mindazoknak, akik a zsido
temetdk (s nem csak azok!) komplex dokumentalasat tiizték ki célul. Azt hiszem, mindazok
nevében, akik temetOkutatassal foglalkoznak, izenhetem a szerzének: Koszonjiik ezt a fon-
tos, tudomanyos igény{i munkat!
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Lidova kultiira. Narodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska. 1. svazek: Biografickd cdst;
2-3. svazek: Vécnd cast. Hlavni fedaktori: Stanislav Brouéek a Richard Jefabek. Praha: Mlada
Fronta 2007, 1. sv. 284 p.; 2-3. sv. 1298 p. ISBN 978-80-204-1450-2

Liszka Jozsef

A cseh néprajz legutdbbi nagy teljesitménye a haromkétetes néprajzi lexikon, amely f6cimé-
ben (Népi kultira) a néprajz kutatasi targyara, alcimében pedig (Cseh- és Morvaorszag, vala-
mint Szilézia néprajzi enciklopédidja) a kutatas objektumara utal. Utobbit tehat nem etnikai,
hanem teriileti alapon definialja. Ami teljesen érthetd is, hiszen a csehorszagi néprajz (néme-
tiil: bohmische Volkskunde) is legalabb két forrasvidékkel rendelkezik: a csehorszagi német
és a csehorszagi cseh néprajz kezdeteivel. Es akkor még az igaz, cseh nyelven beszéls, de
sajat identitassal rendelkez6 morvakrol és sziléziaiakrdl, valamint a tovabbi, csehorszagb
tertiletén €16 nemzetiségrol (horvatokrol, magyarokrol, romakrdl stb.) még nem is beszéltiink.
A lexikon tehat, legalabbis céljaiban ezt a soksziniiséget kivanja visszatiikrozni.

Az els6 kotet tulajdonképpen életrajzi lexikon. Richard Jetabek szerkesztésében a cseh-
orszagi néprajz (illetve a népi kultlra iranti érdeklédés egészen korai, tehat nem néprajzos)
képvisel6i, valamint a Csehorszaggal valamilyen moédon kapcsolatba keriilt, &m nem cseh
(vagy csehorszagi német) szarmazasu kutatok (pl. Pjotr Grigorjevi¢ Bogatyrjov!®, Milovan
Gavazzi, Roman Osipovi¢ Jacobson, Bruno Schier stb.) életét, munkassagat bemutatd lexi-
konrol van szo6. Az egyes szocikkek olyan felépitésiiek, hogy egymassal konnyedén 6sszeha-
sonlithatoak legyenek. Az adott személyiség vezeték és keresztneve utan a sziiletési és elha-
lalozasi adatok (datum, hely), majd tevékenységi korének a megjeldlése kovetkezik (pl. vjsa-
gird, néprajzi gyujtd; vagy: szlavista, irodalomtudos, folklorista stb.), illetve, ha nem cseh
(volt) az illetd, akkor altalaban (noha nem mindig!) a nemzetiségi hovatartozasat is megtud-
hatjuk. Ezt koveti az életit rovid, a szakmai eredményeket meghatarozo vazlata. Az adott sze-
mélyiség fontosabb miivei ebbe az életrajzba vannak beépitve, cim szerint altalaban az 6nallo
publikaciok, illetve a meghatarozoé tanulmanyok (nem teljes bibliografiai apparatussal, tehat ha
valaki hasznalni akarja Oket, akkor — nagyon helyesen! — azért egy kis utanjarasra azért sziik-
ség lesz). Az un. szekundér irodalom, tehat a réla sz616 munkak (ha vannak) zarjak a szocik-
ket, amit a jelentdsebb kutatokrol portré is kiegészit. Egyéb illusztraciokat (pl. konyvek cim-
lapjat, kéziratot stb.) nem talalunk ebben a kotetben. A szécikkeket fiiggelékben a kotet szer-
kezeti és tartalmi felépitésének (szocikkek jellege, tipusai stb.) leirdsa koveti, majd a pragai és
briinni néprajzi tanszé¢keken diplomat szerzett hallgatok névsoraval zarul az els6 rész.

A masik két kotet targyszavai a kovetkez6 targykoroket tartalmazzak (zardjelben az adott
tematikai egység felelds szerkesztdinek nevével):

1. Elmélet és mddszertan (Vaclav Hubinger, Jifi Traxler)

2. Néprajzi tudomanytorténet (Stanislav Broucek)

3. Néprajzi régiok (Josef Vareka, Richard Jetabek)

4. Anyagi kultara (Josef Vareka, Miloslav Valka)

5. Téargyalkot6é népmitivészet (Richard Jetabek)

6. Folklor és folklorisztika (DuSan Holy, Lubomir Tyllner)

7. Szellemi kultura (Lydia Petranova)

19 A neveket a cseh gyakorlatnak megfeleld, a lexikonban is szereplé formaban hasznalom.
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Noha nem vilagos szamomra, hogy mi indokolta a biografiai szocikkek elkiilonitését a
tobbi, elméleti, tudomanytorténeti, szervezeti jellegli szocikkektdl, de ez is egy megoldas.
Semmivel nem jobb, semmivel nem rosszabb, mintha az 6sszes cimszot (életrajzit, elméletit,
tudomanytorténetit, targyit stb.), alfabetikus rendben k6zolték volna a harom kotetben. Masrészt
a kutatok életmiivéhez nagyon sok esetben hozzatartozik valamilyen tudomanyos iranyzat,
intézmény, szervezet, publikacios forum stb. Wilhelm Horn, bécsi udvari fest6 és grafikus kiilon
szocikket kapott az els6 kotetben (I: 80-81), egyik jelentds, 1837-ben megjelent munkaja
(Volkstrachten) cimoldala, viszont a népi ruhdzkodas, népviselet (lidovy odév) cimszonal tekint-
hetd meg (II: 498). Ertelemszertien kiilon szocikk targyalja Karel Jaromir Erben munkassagat
(I: 49-50), fomiivének boritdja (Prostondrodni ceske pisné a rikadla, 1864) viszont a népkolté-
szeti gylijteményeket targyalo szocikk illusztracidjaként bukkan fel (II1: 886).

A masodik és harmadik kétet (A—N; O—Z) tehat a targyi cimszavakat tartalmazza. A har-
madik kotet végén targy-, hely- és személynévmutatod, ami a keresett szonak, nem a sajat szo-
cikkében vald megtalalasat segiti, viszont nem utal az els6 koétetben vald esetleges eléfordu-
lasra (a két utolso kotet oldalszamozasa viszont folyamatos).

A szocikkek felépitése altalaban a kovetkezOképpen néz ki: maga a targyszo, ha sziiksé-
ges eredete, etimologidja, szinonimai (a tjnyelvi valtozatok nem ide, hanem magéba a sz6-
cikkbe keriiltek), definici6, majd konkrét példakkal torténd leirds, s végiil a kapcsolddo iro-
dalom. Ahol az indokolt, a jobb megértést képanyag is segiti (bizonyos esetekben egy cim-
sz6bhoz tobb is kapcsolodhat). Ezekben a kotetekben szines képmellékletek is talalhatoak,
amelyek foleg a népmiivészettel (viselet, architektira stb.) kapcsolatos témakorok esetében
rendkiviil szemléletesek. Es szépek.

A lexikon érdeklddési korének érzékeltetésére érdekében elmondom, hogy az ,,A” alatt 45
cimszd (17-35. p.), ebbdl 8 csak hivatkozd cimszd, tehat teljes értékii szocikk: 37 talalhato.
Ennek a maradéknak jelentés hanyada tagan értelmezve folklorisztikai érdekeltségii.
Sziikebben véve népkoltészeti jellegli: 9 (aktivni repertoar, Alexandreis; Alibaba, amatérska
tvorba; analfabetismus; Andersenovy pohadky, apokryf; archetyp, archivy lidové prozy). Az
anekdota hivatkozd cimszoként van jelen, s a vicc-hez (v#ip) utal. Talalhaté itt tovabba
néhany szentéletrajz (amelyek végsd soron lehetnek szintén népkoltészeti érdekeltségiiek):
Szt. Anna, Antal, Anézka Ceskd és Arpadhazi Szent Erzsébet (412béta Durynskd). Tovéabba az
olyan szécikkek, mint adaptace, akulturace, amaterska tvorba is besorolhatéak lennének
akar egy népkoltészeti lexikonba is. Folklorisztikai érdekeltségliek, noha a cseh néprajz, akar-
sorolja a népszokasokkal, magiaval, vallasossaggal kapcsolatos cimszavak (advent, agrarni
obyceje, amulet, andél, animismus, apokryf, atributy svétcii a svetic és a mar emlitett szenté-
letrajzok). Nehezen besorolhato, a leginkabb talan a népi medicina (a magia és az alternativ
szocikkek. Szigortan targyi néprajzi vonatkozast az agrdrni etnografie, valamint az archeo-
logie novoveké vesnice (az Ojkori falvak régészete). Az autochton, asimilace és a csehorsza-
gi albanok torténetét, kultirajat taglald szocikkek pedig inkabb tarsadalomnéprajzi vonatko-
zasuak. Talan ebbe a kategoriaba sorolhato az alkoholizmus jelenségével foglalkozo szocikk
is, noha — ha visszaemléksziink — a lexikon cimszavainak kategorizalasanal a szerkesztok
ilyen fogalmi egységgel nem szamoltak.

Nincs itt arra tér, hogy a cseh lexikon szocikkeit sszehasonlitsuk mondjuk a magyar, a
szlovéak vagy a lengyel hasonlo jellegli vallalkozas rokon szdcikkeivel, igy csak jelzem, hogy
ez a munka sem lenne tanulsagok nélkiil valé: ugyanannak a jelenségnek az eltéré vagy
éppenséggel azonos szemlélete, eltérd vagy éppenséggel azonos tajékozodasi pontok, meg-
itélések, érdeklédési teriiletek stb.
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LiszkA JOZSEF szerk.: Kiirt egének tiindoklo csillaga. Emlékkonyv Danczi Jozsef Villebald OSB
sziiletésének 100. évforduloja alkalmabol. Komarom—Somorja: Forum Kisebbségkutatd Intézet
2010, 147 p. ISBN 978-80-89249-41-1

Baranyovics Borisz

A Liszka Jozsef altal szerkesztett tudomanytorténeti munka Meleg Maria szakdolgozatanak
tovabbfejlesztett, (ijabb kutatasokkal kiegészitett valtozata. Danczi Jozsef Villebald, jeles
kiirti lelkész sokoldali és sokiranyi munkassaganak egyes szegleteibe ad betekintést.

Meleg Maria Danczi életét és munkassagat mutatja be a konyv elsd részében, kezdve az
¢letrajzi adatokkal, majd nyelvészeti-nyelvjarasi és néprajzi munkassagara tér ki, melléklet-
ként kozli a lelkész onéletrajzat, megemlékezéseit a vilaghaborti 1945-6s, pannonhalmi ese-
ményeirdl, illetve G. Dr. Takécs Gizella visszaemlékezését Danczi Jozsef Villebaldrol.

A kotet masodik részében szemelvényeket olvashatunk Danczi kiirti vonatkozast népraj-
zi és nyelvészeti munkasaagardl, amit Liszka Jozsef valogatott, gondozott és megjegyzések-
kel latott el. A kiirti nyelvjaras hangtananak, fonetikai és fonologiai vizsgalatanak fakszimile
kiadasat hozza, szovegmutatvannyal, ami Danczi doktori értekezése volt, s 1939-ben jelent
meg a Magyar Nyelvtudomanyi Téarsasag kiadvanyaként. A tovabbiakban tanulmanyozhatjuk
Danczi gyijtéseit a kiirti népi ndvénynevekrol, 6sfoglalkozasokrol (gazdasagi eszkdzok, haz,
oltozet, kenderfeldolgozas, szolldmiivelés), az emberi erdvel torténd teherhordas eszkdzeirdl
és madjairdl, de a kotet kozol adatokat a szellemi folklor targykorébdl is (rdolvasasok, imad-
sdgok, vallasos szovegek, gyermekjatékok, monddkak).

A fotokkal, képekkel, kéziratokkal gazdagon illusztralt emlékkdnyv Danczi teljesnek
mondhatd bibliografiajat adja, mindemellett Gsszefoglalot olvashatunk szlovak és német
nyelven.

PROSSER-SCHELL, MICHAEL szerk.: Szenische Gestaltungen christlicher Feste. Beitrdge aus dem
Karpatenbecken und aus Deutschland. Miinster—New York—Miinchen—Berlin: Waxmann 2011,
200 p. /Schriftenreihe des Johannes-Kiinzig-Instituts, Band 13./ ISBN 978-3-8309-2499-9

Baranyovics Borisz

A tanulmanykdtet a néprajz, illetve az eurdpai etnologia egyik klasszikus témakorével, a szak-
ralis keresztény linnepek formalodasaival, atalakulasaival foglalkozik, s teszi mindezt Karpat-
medencei (magyarorszagi, szlovakiai) és németorszagi példak szemléltetésének segitségével.
A kotetben szereplé tanulmanyok eldzménye volt a freiburgi Johannes-Kiinzig-Institut
altal szervezett nemzetk6zi néprajzi konferencia, amelyen németorszagi, magyarorszagi és
szlovékiai kutatok mutathattak be és iitkdztették a témaval kapcsolatos kutatasaikat és véle-
ményeiket. A legnagyobb hangsulyt a kdvetkez6 témakorok kaptak: a vallasos népi szinjat-
Daniel Drascek a Marton napi szokasok fénymetaforajat vizsgalja korabeli prédikaciok és
hitszonoklatok tiikrében. Lukacs Laszl6 a karacsonyfa Karpat-medencei megjelenését ¢s elter-
jedését kutatja, szamos példat hoz alakvaltozatairol, a XIX. szazadtol kezdve egészen napjain-
kig, emellett a karacsonyfat koriilvevd szokasokra is kitér. Barna Géabor a keresztény liturgia
egyes diszleteit, a jaszolt, a szentsirt, s az trnapi kdrmenetkor hasznalt satrat mutatja be a szo-
kasokban betdltott szereplikon keresztiil. Hans-Werner Retterath a Németorszadg délnyugati
részébe, észak Badenbe és Wiirttenbergbe telepitett budadrsi svab lakossag urnapi szokasvila-
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ganak alakulasat boncolgatja. Liszka Jozsef dél-szlovakiai kalvaridkat ismertet, kutatastorté-
netet, terminologiai és tipologiai elemzést hoz. Christoph Daxelmiiller a jezsuitdk szerepét
veszi szemiigyre, egészen a barokk korig visszamenve mutat ra, milyen modon alakitottak a
hivek illazioit, félelmeit és indulatait az ellenreformacid idészakaban. Michael Prosser-Schell
Tilman Kastennal és Cornelia Wolffal egyiittmiikodve a vallasos népi szinjatszas témakorét
kutattak a Karpat-medencei svaboknal. Verebélyi Kincso a magyarorszagi népi szinjatszas ter-
minologiajarol szamol be, megmagyarazva a ritudlis cselekvés, ritualizalt tevékenység, szinja-
tékszerll szokasok, regdsének, betlehemes jatékok, népdrama szakkifejezéseket.

A tanulmanykotet fontos eleme lehet a vallasos népi szinjatékok eurdpai 6sszehasonlitd
kutatasanak.

SEEWANN, GERHARD—KRAUSS, KARL-PETER—SPANNENBERGER, NORBERT (Hgg.): Die Ansiedlung
der Deutschen in Ungarn. Beitrdge zum Neuaufbau des Kénigreiches nach der Tiirkenzeit.
Miinchen: Oldenbourg 2010, 233 p. /Buchreihe der Kommission fiir Geschichte und Kultur der
Deutschen in Siidosteuropa, Band 40./ ISBN 978-3-486-59750-9

Michael Prosser-Schell

Der hier in Annotation angezeigte Band gehort in eine ganze Reihe von veritablen
Ver6ffentlichungen des Jahres 2010, welche die im Titel genannte Thematik wieder in den
Blick genommen haben. Man gewinnt den positiven Eindruck, dass in Richtung auf das
Kulturhauptstadtjahr der Stadt Pécs zahlreich neue Arbeiten stimuliert worden sind, die in
vergleichenden Analyseansitzen die Problemstellungen von Immigration und Neubesiedlung
im Karpatenbecken nach den grofen Kriegsereignissen des 17. und frithen 18. Jahrhunderts
untersuchen. Der hier in Rede stehende Band verfolgt insgesamt eine klar dominierend wirt-
schaftshistorische Untersuchungsperspektive. Werbung und Ansiedlung der Deutschen im
Reich der Stephanskrone sei in erster Linie aus dkonomischen Erwagungen heraus erfolgt,
schreibt Gerhard Seewann in seinem instruktiven Vorwort (S. 1-3).

Aber auch volkskundlich-kulturanthropologische Fragen und Aspekte werden beriicksichtigt,
so insbesondere in den Beitrdgen von Gabor Barna, Zoltan G6zsy und Karl-Peter Krauss.

Barna behandelt die katholischen Wallfahrten und ihre interethnische Komponente im
Konigreich Ungarn im 18. Jahrhundert (S. 211-218). Der Mitverfasser des gro3en Standard-
werkes iiber die ungarischen Wallfahrtsorte?® summiert hier in deutscher Sprache, wie sich
iiber gemeinsames Wallfahrtswesen kulturelle Angleichungsprozesse vollziehen konnten. Als
bedeutend bildete sich die iibergreifende Ausstrahlungsfahigkeit von Mariazell, und davon
abgeleitet, die Mariahilf-Darstellung der Passauer Klosterkirche heraus (S. 213-214).
Innerhalb der Regionen entstanden auch Wallfahrtsstitten mit ,,ethnischer Abgrenzung und
lokaler Gemeinschaftsbildung™ (S. 215, deutsche Griindungen des 18. Jahrhunderts).
Aussagekriftige Quellen, in denen sich dies niederschldgt, bilden die Mirakelbiicher.
Wallfahrtsveranstaltungen haben gleichfalls mit ,,symbolischer Inbesitznahme der Landschaft*
zu tun (S. 212-213). Inwieweit die Wallfahrtsstitten und Wallfahrtswege als Neuprigung der
Landschaften und Territorien gedacht und interpretiert werden konnen, wie dies bei den zahl-
reichen, im spdteren 18. Jahrhundert erbauten Kalvarienanlagen ohne Zweifel auch der Fall
war, ist eine anregende Frage, die zum Weiterarbeiten anregt. Das auf S. 217 erwéhnte

20 Balint, Sandor-Barna, Gabor: Bucsujaré magyarok. A magyarorszdgi bucsujdards torténete és néprajza.
Budapest: Szent Istvan Tarsulat 1994.
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Phénomen der ,,Wallfahrtstaufen™ (im deutschsprachigen Diskurs weniger bekannt, indessen
in 0. g. ungarischem Standardwerk von Sandor Balint und Gabor Barna bereits etwas ausfiihr-
licher dargestellt), scheint m. E. von besonderer Relevanz zu sein. Besonders aufschlussreich
wirken die Konstatierungen, dass sich, nach schweren Jahren 6konomischer Konsolidierung
und dem Abschluss der Verwaltungsorganisation, diese religiose Pragung und Durchdringung
der Landschaft durch neue oder revitalisierte Sakralarchitektur und Prozessionen eben erst aus-
gangs des 18. Jahrhunderts merklich-sichtbar vollziehen konnte (s. S. 211).

Der Historiker Zoltan Gozsy stellt uns die ,,Canonicae Visitationes* als Quelle zur
Eingliederung der Kolonisten in der Di6zese Pécs/ Fiinfkirchen® vor (S. 195-210). Die hier
herangezogenen Visitationsberichte — eben keine normative Quelle, sondern protokollierte
Aufsichtsbegehungen — geben wertvolle Aufschliisse zur dorflichen Sozialordnung und
Lebensweise im 18. Jahrhundert (Schwerpunkt ist ein Bestand aus dem Jahr 1729, also kurz
nach der ersten systematisch organisierten Anwerbungswelle). Volkskundlich interessant sind
insbesondere die Ausfithrungen zur Stellung der Lehrer und auch der Hebammen (S. 206—
207, 209). In den dokumentierten Pfarreien ergeben sich Hinweise iiber die Pfarrer in weltli-
chen Angelegenheiten — sie treten etwa als Treuhidnder und Kreditgeber auf (S. 204-205).
Kirchengebidude wurden zunéchst, seit den 1720er Jahren, aus Holz gebaut. In der der
Predigtvermittlung mussten zudem Losungen in den verschiedenen Sprachen gefunden wer-
den (in der Regel ungarisch, kroatisch und deutsch, s. S. 201-203).

Dasselbe Anliegen der Predigtvermittlung behandelt Zoltan Csepregi in seinem Text
Pietismus in Ungarn und das Luthertum in der Tolnau (S. 173—194) — dies am Beispiel evan-
gelischer Kolonistenprediger in Transdanubien 1718-1775. Auch diese Geistlichen hatten
nach eigenen Zeugnis ihr Amt oft in drei Sprachen — deutsch, ungarisch, slowakisch — zu ver-
richten (s. S. 179-180). Im Beitrag spielt jedoch inhaltlich weniger die Alltagsordnung in
gemischtsprachigen und gemischtethnischen Gemeinden eine Rolle, sondern vielmehr der
vollstindige Aufweise der Personen mit Namen und, wenn moglich, deren Herkunft und beruf-
licher Werdegang: Viele hatten zunéchst in Halle/ Saale bei Francke studiert und betrachteten
dann ihre Wanderschaft, so Csepregi, als ,,Aussendung® bzw. ,,Mission* (S. 183—184).

Linguistische Problemstellungen in Bezug auf die Entwicklung der deutschen Dialekte
iiberblickt Katharina Wild: Die Sprachentwicklungsprozesse in den donauschwdbischen
Dialekten von der Ansiedlungszeit bis zur Gegenwart (s. S. 219-232) haben zur Mischung
(hervorgerufen auch durch Binnenwanderung) und zum Ausgleich der einzelnen Varietéten
im Lauf der Zeit zu relativ einheitlichen Ortsdialekten gefiihrt.

Unter den wirtschaftsgeschichtlich orientierten Texten ist der Beitrag von Karl-Peter
Krauss volkskundlich besonders lesenswert, der den alten Satz iiber diec Immigranten, Mit
einem Biindel sind sie gekommen? in Frage stellt. Er schreibt liber Geldtransfers aus dem
Deutschen Reich nach Ungarn im 18. und 19. Jahrhundert (S. 125-172, mit zahlreichen
Quellenausziigen). Das batyu ist ja bekanntermallen auch zum Symbol der systematischen
Aussiedlung nach dem II. Weltkrieg geworden. Hier aber besteht das interessante gerade darin,
dass der Beitrag mit zahlreichen hausgewerbebezogenen, lokal- und familiengeschichtlichen
Quellenstellen aufwarten kann, die die alltdglichen Lebensbedingungen von Menschen
anschaulich zu machen imstande sind: Die reale Praxis von Emigration und Immigration spie-
gelt sich hier, der Volkskundler Hans Moser hétte an dieser Arbeitsweise seine Freude daran
gehabt. Es gereicht der Studie zum unschétzbaren Vorteil, dass Verfasser sich offensichtlich
sowohl in wiirttembergischen wie auch in ungarischen und den Wiener Archiven auskennt.

Makrohistorisch und generalisierend Hingegen betrachtet Gyorgy Kurucz Agrarwirtschaft
und Kolonisation in Ungarn im 18. Jahrhundert aufgrund des ungarischen Forschungsstandes
(S. 81-100). Der Regenerierungsprozess der Nutzflachen, die unterschiedlichen Interessen zwi-
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schen der Weidewirtschaft der Serben und rural-felddkonomischen sowie handwerklichen
Schwerpunkte der Zuwanderer aus den Territorien des ,,Alten Reiches®, schlieflich die
Schwierigkeiten bei der zentralistischen Steuererhebung werden hier thematisiert.

Die frithe Ansiedlungspolitik aus habsburgischer Perspektive behandelt der Beitrag
"Welche sich in Ungarn ...hduslich niderzulassen Lust und Sinn haben ... . Der habsburgische
Staat als Akteur der Ansiedlung in Ungarn von Karl VI. bis Maria Theresia“ von Ernst-Dieter
Petritsch (S. 41-60). Der Historiker aus dem Staatsarchiv Wien macht die Dimensionen klar
und macht noch einmal darauf aufmerksam, weshalb man die Deutschen zum ,,wanderfreu-
digsten aller europidischen Vdélker im 18. Jahrhundert erkldren kann. Von der volkswirt-
schaftlichen Sicht her beleuchtet Zoltan Kaposis Beitrag Die wirtschaftlichen Auswirkungen
der Ansiedlung in Ungarn die Situation im ganzen 18. Jahrhundert (S. 101-123). Hier findet
man auch Angaben zur Entwicklung der Demographie, die sich sowohl durch einen starken
Anstieg der Bevolkerungszahl wie auch durch eine starke Mortalitétsrate (durch Seuchen und
Krankheiten) auszeichnete. Aufgrund der Zuwanderung vor allem von Ruménen, Serben,
Slowaken, Deutschen (u. a.) belief sich dann bis ausgangs des 18. Jahrhunderts der Anteil der
Ungarn im Reich der Stephanskrone auf 40 % (S. 102—-103).

Marta Fata umreifit unter dem Obertitel Migration als Modernisierungsfaktor? einige
Ursachen der deutschen Einwanderung in Ungarn zur Regierungszeit Josephs II. 1783—-1789
(S. 61-79). Es geht hier insbesondere um die Nutzung der riesigen Flidchen des Ur-
bariallandes der Jesuiten, das nach der Authebung des Ordens staatlich eingezogen und vor-
nehmlich an deutsche Einwanderer vergeben worden war. Dieser Versuch der Umsetzung
josephinischer Agrarreformen lésst sich m. E. im weiteren Sinne als chronologische Vor-
sowie Komplementérstudie zu Problemen der Imperienbildung des 19. Jahrhunderts lesen
(man denke etwa nur an die neuen Publikationen aus dem Umkreis des universal angelegten,
politikhistorischen FRIAS-Projektes ,,Empires und Nationalstaaten/ Comparing Empires®).

Restimierend und programmatisch zugleich ist der umfangreiche Aufsatzbeitrag
Interpretationen der Ansiedlungspolitik des 18. Jahrhunderts in der osterreichischen und
ungarischen Historiographie von Norbert Spannenberger, der den Band erdffnet hat (S. 5—40).
Die so wichtige Vergleichs- und Erorterungsperspektive wurde damit aufgemacht: In beiden
Diskursen scheinen je unterschiedliche Bewertungen auf, die uns zum Erkenntnisgewinn —
oder soll man sagen: zur Erkennntnis-Synthese? — in gegenseitiger Kontrastierung verhelfen.

ToOTSZEGI, TEKLA-PAVAL, ISTVAN: Zene, Tanc, Hagyomany. Dennis Galloway Romaniai Fotoi.
1926-1932 — Muzica, Joc, Traditie. Fotografii Executate in Romdnia de Denis Galloway. 1926—
1932 — Music, Dance, Tradition. Dennis Galloway'’s Romanian Photographs. 1926—1932.
Budapest—Cluj-Napoca: 2010, 152 S. ISBN 978-963-7363-56-6

CUISENIER, JEAN: Das Geddchtnis der Karpaten. Rumdnien und sein kulturelles Erbe: Innen-
und Aufenansichten. Ubersetzt von Klaus Freckmann, mit Beitrigen von Klaus Freckmann,
Bérbel Kerkhoff-Hader, Martin Rill, Burghart Schmidt. Marburg: Jonas 2008, 400 S.
/Schriftenreihe zur Dendrochronologie und Bauforschung, Band 6./ ISBN: 978-3-89445-394-7

Michael Prosser-Schell

Die Herausgeber der hier neu vorliegenden Werkschau des Volkskundlers und Fotografen
Dennis Galloway, Totszegi und Pavai, haben ihr ein Motto von Roland Barthes vorangestellt:
,In Photography I can never deny that the thing has been there. There is a superimposition
here: of reality and the past” (s. S. 2; im Original bei Barthes 1980: “dans la Photographie, je
ne puis jamais nier que /a chose a été la. 11 y a double position conjointe: la réalité et de
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passé”) — eine Charakteristik der Fotografie bestehe also darin, dass Realitdt und Vergan-
genheit zugleich anwesend seien.

Obschon in dem ebenfalls angezeigten Buch von Jean Cuisenier ein expliziter Hinweis
auf Barthes fehlt, haben fotografische Bilder auch hier genau diesen zur Beleg-Funktion einer
Wirklichkeit und Vergangenheit gemachten Charakter. Der in die deutschsprachige Uberset-
zung einfilhrende Begleitbeitrag von Barbel Kerkhoff-Hader (Der Forscher und sein Feld.
Jean Cuisenier und das Leben in den Karpaten, S. 381-397) wiirdigt deshalb die Arbeit als
umfassende Leistung der Foto-Anthropologie, in der Aufnahme Situationen selektierend, als
Foto verselbstandigt zur archivierten Zeit (S. 387-388).

Zwischen 1971 und 1991 konnte Jean Cuisenier, Ethnologe, Kulturanthropologe und che-
maliger Leiter des Musée des Arts et Traditions Populaires in Paris, mehrere Forschungs-
besuche und Dokumentationen in Ruménien vornehmen. Konkret prisentiert er Erhebungen
aus den Regionen Maramuresch (insbes. S. 35-141), Bukowina mit der nordlichen Moldau-
Gegend (S. 227-303), Oltenien (S. 142-226), sowie kurze Skizzierungen aus der Stadt
Bukarest (insbes. S. 18-24). Eine inhaltliche Starke des Buches liegt zweifellos darin, dass der
Verfasser die Situation im Land wihrend der Ceaucescu-Zeit und unmittelbar danach betrach-
ten konnte. Das Anliegen von Cuiseniers umfangreicher Studie besteht, Inhalte und Formen
des ,Gedéchtnis‘ (im franzosischen Original heift es im Titel ,Mémoire’, zugleich Gedéchtnis
und jeweilige Aktualisierungen des Gedachtnisarsenals, also Erinnerung), an ausgewéhlten
Feldern und auch unter den verschiedenen Anforderungen und Zumutungen wechselnder poli-
tischer Systeme in der ruménischen Karpatenregion darzustellen. Die Darstellung erfolgt von
Anfang in einem dezidierten Erzdhlton. Die narrative Grundstruktur auch in der Présentation
von Ergebnissen macht sich insbesondere auch daran fest, dass Cuisenier Personen und
Gestalten vorstellt und schildert, die ihm Geschichten erzidhlen, die ihm Verse und Lieder vor-
tragen, und sichtbar vor ihm und seiner Fotokamera Traditionshandlungen praktizieren,
Traditionshandlungen, die er als Erbschaft ,tausendjihriger, jedenfalls in langer Generation-
enkette sedimentierter Inhalte den Lesern zuginglich machen mochte. Das ist vielleicht als
Anspielung auf den geschichtswissenschaftlichen Begriff der longue durée der Historiker
Braudel, Le Goff, Favre gedacht, sicher aber in einem anthropologischen Sinne, als je aktuali-
sierte Auseinandersetzung von Menschen mit einer je und je so und so gegebenen Umwelt.
Cuisenier zeigt Fotos als Belege, dass im Ceaucescu-Sozialismus, also einer atheistischen und
neue, andere Riten oktroyierenden, nun aber vergangenen Staatsauffassung christlich und
iiberhaupt religios bestimmte Handlungen und Geschichten unter Laien existent geblieben
sind. Die Bilder erwecken zuweilen den scheinbaren Eindruck von Schnappschiissen — was sie
selbstredend nicht sind, sondern eben gewollt kompositorische Zeugnisse; Zeugnisse von rea-
len Menschen, die mit irgendetwas umgehen, sei es Arbeitsgerét, sei es Hauseinrichtung, sei
es Kleidung, seien es Ritualrequisiten u.a.m. (vgl. zur dokumentieren bauerlichen Architektur
auch S. 343-379 den Begleitbeitrag von Klaus Freckmann/ Burghart Schmidt, Auf den Spuren
Cuiseniers — architektonische Eindriicke im Banat, in Transsilvanien und in den Maramures).
Als dem Rezensenten besonders auffallende Phdnomene seien beispiclsweise angefiihrt die
einzigartigen Grabkreuze von Sapinta mit dem Schnitzer Stan Patras (Bild S. 137) oder die
,Leichenfeiern” in Dobrita* (bes. Abb. Chor der Morgenrdte, S. 218). Und Cuiseniers Fotos
enthalten Empathie — die Empathie des Autors. Vergegenstindlichung, Verkorperung und
Gestalt des ,,Gedéchtnisses* der Karpaten sind in der Studie demnach sowohl Verfahren und
institutionalisierte, expressive Handlungsformen als auch (vor allem) ausgesuchte laikale
Personen als Kulturwesen, ,,Hiiter der Brauche®, wie er sie einmal beschreibt (S. 178), und wie
er sie eben auch fotografisch aufgenommen hat, portraitierend abbildet: ihr fotografisch repro-
duziertes Bild vermittelt den Lesern die Gewéhr ihrer Existenz und somit die Gewahr der
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Authentizitdt des Erzdhlten. Diese Personen werden deshalb nicht anonymisiert, sondern
namentlich hervorgehoben und in biographischen Versatzstiicken gewtirdigt — sie sind damit
nicht nur ,,Gewahrsleute”, sondern eben die im Moment der Aufnahme aktuelle Verkorperung
des ,,Gedéchtnisses der Karpaten®.

Im Text sind immer wieder auch Autorititen der Kulturgeschichte eingeflochten: von Homer,
Thukydides und Hesiod iiber Macchiavelli, iiber Chopin, Dvorak, Kodaly und Bartok (weil
[Volks-]Ténze als Bestandteil der ,,Memoire” aufgefasst werden, S. 63—67), hin zu prominenten
Sprachwissenschaftlern, Mythos- und Erzéhlforschern wie Propp und Eliade und bis hin auch zu
Bram Stoker (,,Dracula“— Vlad Tepes) flihrt die Reihe der Namen. Solche Referenzen dienen als
Signale und Anspielungen der klassisch gewordenen, christlich und ,,westlich“ bestimmten
Kultur Europas und deren gemeinsame Wurzeln, an die Cuisenier seine Untersuchungsregion
anschlie3t und sie damit verbindet (s. insbes. in seiner Conclusio, S. 304-306).

Emé Kunt, ein prominent gewordener volkskundlicher Dokumentarfotograf, hat einmal
geschrieben, er sei ,,bestrebt, nur das notwendigste festzuhalten, jedoch aber echte Bilder,
also Augenerlebnisse anzubieten”. Genau den Eindruck dieses Versuchs hat man auch bei vie-
len Fotografien von Cuisenier, selbst wenn sie lange nicht so stark elaboriert sind wie dieje-
nigen von Kunt. In besonderem Mafle aber gilt der Satz fiir das Bilder-Werk von Dennis
Galloway. Der Fotograf Dennis Galloway wurde 1878 in Cardiff/ Wales geboren. Eigentlich
war er Ingenieur von Beruf. Mit 26 Jahren besuchte er die Londoner ,Slade School of Fine
Art’. Diese Pragung wurde wichtig fiir die Motivstellungen auf seinen Bildern und die Art sei-
ner Fotografie. Mehrere Reisen hatten ihn nach den Niederlanden, Italien, Russland ver-
schiedenen Regionen der Osterreichisch-Ungarischen Monarchie gefiihrt. Nach dem Ersten
Weltkrieg hatte er sich einer internationalen Kiinstlergruppe in den Niederlanden angeschlos-
sen. Hier lernte er auch den aus Siebenbiirgen stammenden, ungarischen Maler Moricz Goth
kennen. Aus dieser Bekanntschaft war dann wahrscheinlich die Einladung nach Transsyl-
vanien gekommen, die Galloway 1925 wahrnahm. In der Folge lebte Galloway mit mehreren
Unterbrechungen in Rumiénien und arbeitete bis 1950 unter anderem am Transsylvanischen
Ethnografischen Museum. Galloway verstarb 1957, nachdem er vier Jahre zuvor nach Wales
zuriickgekehrt war (seinen Nachlass hatte er dort der Britisch Folklore Society dediziert). All
diese Angaben stammen aus dem hier anzuzeigenden, von Tekla Totszegi und Istvan Pavai
besorgten, oben bibliografisch eingefithrten Buch {iber Dennis Galloways Romdniai Fotoi,
1926-1932/ Fotografii Executate in Romdnia 1926-1932. Es basiert auf einer Ausstellung,
die sowohl im ethnografischen Museum Transsylvaniens in Cluj wie auch im Hagyomanyok
Haza von Budapest gezeigt wurde. Der kommentierende Text wurde, was sehr verdienstvoll
ist, dreisprachig erarbeitet, in Ungarisch, Ruménisch und zudem noch Englisch. Im Buch von
Totszegi—Pavai finden sich Aufnahmen Galloways aus den Regionen Kalotaszeg (S. 20—67),
der Gegend von Huedin/ Banffyhunyad, (S. 68-75), aus dem Nosnerland (Gegend von
Bistrita, S. 77-87), tinutul Padurenilor/ Erdohatsag (S. 88—109), Hateg/Hatszeg (S. 110-133),
Oas/ Avas (S. 134-141) und aus den Wohngebieten der Hutsulen (S. 142—-150) ausgewdéhlt.
Heute sind sie der Beleg einer so, auf diese Art, verschwundenen Welt.

Was die Fotos von Galloway zum Vorschein bringen, ist eigentlich Kunst, mehr noch als
es Erné Kunt gesagt hat, es ist etwas auch als Kunst gemeintes, und dies in doppelter Weise:
Einmal sind die hier vorgefiihrten fotografischen Bilder selbst Kunst, indem sie nach
bestimmten, dem Auge gefilligen Proportionen arrangiert, komponiert und mit blickanzie-
henden Schwerpunkten versehen wurden. Zum zweiten aber stellen sie Kunst dar. Die Motive
(also das, ,was auf dem Bild drauf ist‘, Dinge wie Festkleider, Instrumente, Ritualrequisiten
— Handlungen wie Begribnisse, Hochzeiten, Hora-Ténze) werden mehrfach deiktisch als
Kunstwerke zu erkennen gegeben, als Kunstwerke insinuiert. Herausragende Beispiele wiren

325

'd 8z¢ “110T ‘eliowog Wz opeIn3sqqasry] wnio 1107 dAKUQYAY Juodzoy rersojomy zy



Az Etnolégiai Kézpont Evkényve 2011, Férum Kisebbségkutaté Intézet, Somorja, 2011, 328 p.

die in Anmut und Wiirde eingefangenen Hochzeitsbilder (s. etwa S. S. 43, 46, 50, 53, 61, 73,
79, 80, 82, 131, 132), insbesondere der ,,Hochzeitszug im Winter” im Schneegestober der
Berglandschaft von Lunca Cernii de Sus/ Felsényiresfalva (Siidkarpaten - das Motiv als sol-
ches war bereits durch Artur Hazelius aus Schweden in den volkskundlich-dsthetischen
Diskurs eingefiihrt worden war und am karpatischen Beispiel eine ganz eigene, fast abenteu-
erliche Volte bekommen hat (s. S. 129). Weitere wichtige Bild-Zeugnisse zeigen, wiederum
aus Lunca Cernii de Sus, die Sternsinger aus der Zeit 1930/31. Besonders hiufig werden
Tanz-Szenen mit den dabei verwendeten, teilweise historischen Musikinstrumenten und den
dabei getragenen Festtagskleidern dargeboten (passim).

Beide Biicher bieten Gelegenheit, Walter Hartingers methodische Handreichungen zum
Volkskundlichen Umgang mit Bildquellen von 2001 einmal durchzudeklinieren. Aber noch
einmal sei gesagt: Beide Biicher sind mitnichten reine Bildbidnde. Die Kommentare von
Totszegi—Pavai geben Einblick vor allem in die musikalische ,,Folklore* und fiihren die Asti-
mierung mit Anspielungen im Sinne Béla Bartoks fort. Cuiseniers Werk liegen jahrzehnte-
lange Erfahrungen in Feldsituationen und in einschldgiger Lektiire zugrunde - denn erst nach
solcherart Erfahrung kann wie hier locker unsystematisch und doch ausgesucht inhaltlich
gewichtet werden. Wer es in franzésischer Sprache lesen mochte, sei verwiesen auf die im
Jahr 2000 bei Plon (Paris) erschienene Originalausgabe Mémoire des Carpathes. La
Roumanie millénaire: un regard intérieur. Ein lohnendes Buch sowohl fiir Leser, die an der
die Region interessiert sind, aber auch in dezidiert europdischer Perspektive Bildung erwer-
ben mochten. Und es ist, wie Kerkhoff-Hader sagt, ein Archiv — denn, wer weil, vielleicht
enthélt das Buch dokumentierte Elemente einer Welt, die wohl der Ceaucescu-Staat nicht zum
Verschwinden zu bringen vermochte, die jedoch nunmehr, seit dem Einzug der westlichen
Marktwirtschaft, anderen Bedingungen ausgesetzt ist, von denen jetzt kaum jemand sagen
kann, wie sie sich auf ldngere Sicht auswirken werden.

Die Aufnahmen von Galloway hingegen gehdren nun sicher einer abgeschlossenen
Vergangenheit an. Sie korrespondieren teilweise deutlich mit dem im Jahr 1934 spielenden,
schonen Reise-Roman von Patrick Leigh Fermor, Zwischen Wéldern und Wasser [,,Between
the Woods and the Water®, erschienen englisch 1986, auf Deutsch neu bei Dérlemann/ Ziirich
20069, in dem der junge Fermor sich selbst auf seiner Reise durch die ruménischen Karpaten
beschreibt. Auf jeden Fall kann und sollte man beide angezeigten Biicher zusammen lesen,
weil sie auf ganz hervorragende Weise zwei diversifizierte Grundeinstellungen, zwei
Auffassungen von Ethnografie vermitteln, vertreten und présentieren: eine primér dokumen-
tarisch-funktional ausgerichtete und eine primér dsthetisch ausgerichtete.
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